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Drd. Mihaita Stroe
Cercetator asistent la Institutul de Istorie si Teorie Literara
., G. Calinescu’ al Academiei Romdne

Abstract: This article explores the stylistic and doctrinal peculiarities of Transylvanian prose
writer lon Agéarbiceanu, from his sermon material. The manuscript we are referring to was probably
developed between 1942-1943, being published only in 2021, under the care of the editor Ilie Rad.
Although homiletic texts tend to be similar within the denomination and culture in which they appear,
we observe certain specific features here, both through the themes addressed and through the themes
omitted or less visited. The first part provides a historical context of the prelate’s situation and his
religious writings, as well as an overview of the structure of the work On the Footsteps of the Lord. The
article dwells in particular on several dogmatic issues, such as the Resurrection, faith, predestination
and inter-denominational differences. The rational, scientific, psychological argumentation of certain
truths of faith represents a new trend in Romanian theology of that date, a modern approach that follows
the Western tradition with which the Greek-Catholic Church has relations. Finally, in the last part we
discover the writer and moralist Agarbiceanu, who does not escape the temptation of literature even in
the spiritual plane. The text represents a sub-chapter of a doctoral thesis in progress.
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Ar putea fi, oare, surprinzator daca un scriitor, caruia i s-au publicat peste cincizeci de volume
de beletristica in timpul vietii, si care apare in fiecare fotografie in reverenda preoteasca, are si o opera
teologica? Ar fi curios daca nu ar avea. Cazuri asemanatoare, ale unor scriitori cu opera elaborata
alternativ in spatiul literar si spatiul teologic, mai exista si se bucura de notorietate. Bartolomeu/Valeriu
Anania, Nicolae Steinhardt, Gala Galaction sunt intre cei mai cunoscufi. Dar in cazul lui Ion
Agéarbiceanu lucrurile stau putin diferit, fiindca, la rigoare, e dificil de identificat in memoria culturala
hit-uri din registrul religios sauspiritual. Scriitorul ardelean nu a dat un Jurnal al fericirii sinici nu a
talmacit in noi versiuni Biblia sau Noul Testament. in schimb,mare parte din opera sa teologica, notabila
cantitativ si calitativ, a stat buna vreme la sertar si, pana de curand, a ramas acolo.

Motivele lipsei de tractiune si al slabei circulatii tarziu-antume si postume al acestor texte s-ar
putea rezuma la trei cauze princip(i)ale. Prima ar fi apartenenta la greco-catolicism: Mitropolia Ortodoxa
din Ardeal a fost,,unita” cu Biserica Romei de la inceputul secolului al XVIII-lea pana la scoaterea din
legalitate, in 1948, in timpul regimului comunist. Dupa Marea Unire, nu o datd s-a pus problema
recuperarii credinciosilor si clerului unit din Ardeal, iar diferentele importante de ordin administrativ si
dogmatic dintre Uniti si Ortodocsi creau o anumita presiune. Intéi, pentru ci era clamata, prin adeziunea
la puternica Biserica Catolica, o legitimitate a succesiunii apostolice — Petru, primul episcop al Romei e
si cel mai mare dintre Apostoli. Apoi, pentru ca existau diferente de ordin dogmatic,precumfilioque,
invatatura despre purgatoriu si primatul papal, plus o traditie de interpretare a unor texte fundamentale,
cu nuante altoite diferit. Mai multe despre aceste diferente, si mai ales cum transpar ele din condeiul
scriitorului, mai tarziu.

Un al doilea motiv este elaborarea, cu totul inoportuna in timp, a acestui material. O seama de
brosuri ale Bibliotecii Poporale AGRU, cu caracter religios, aparute in tiparituri separate in anii *30,
sunt singurele care si-au bifat obiectivele, sub aspectul tirajului si circulatiei. Restul, publicate sau doar
redactate in apropierea, in timpul si dupa Al Doilea Razboi Mondial, intdlneau fie climatul nefavorabil
al Diktatului de la Viena, fie ascensiunea si dominatia ideologicd a comunismului. Nu e un secret ca
tema religiosului in general, si a crestinismului Tn special, nu s-a regasit intre cele favorizate de regim
(nici macar intre cele tolerate)cu precadere in perioada proletcultista, cu atat mai mult cu cat autorul
apartinea unei Biserici pe care comunistii insisi o desfiintasera. Chiar in bibliografiile si monografiile
alcatuite de Mircea Zaciu si Dimitrie Vatamaniuc, acest material cu continut spiritual si moral este notat
fugitiv, lacunar sau eufemistic, evitdndu-se termeni generatori de idiosincrazie a cenzurii, precum
biserica, predicisi crestinism. Agarbiceanu, recuperat sub aspect literarde nucleulde tineri
ardeleniMircea Zaciu, Mircea Popa, lon Brad, si, mai tarziu, de Dimitrie Vatamaniuc, nu se mai afla pe
lista autorilor nevizitabili, dimpotriva, a devenit aproape unul de vitrina (incepe tiparirea din timpul
vietii, sub supravegherea autorului, a seriei complete de Opere), fixandu-se in constiinta generatiilor cu
cateva fragmente, precum Fefeleaga (acomodata si in programa scolara), Luminita si Arhanghelii (borna
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in evolutia romanului roménesc). Asadar, dupa 1989, restituirea eventualelor texte restante nu mai
constituia o prioritate arzatoare, cum a fost cazul altor autori marginalizati — a se vedea cazulJurnalului
fericirii, de care aminteam mai Tnainte.

Al treilea motiv ar putea fi o conjunctura de factori cumulativi care au concurat in ultimele
decenii. Incompatibilitatea partiald a doctrinei moral-religioase conservatoare cu ideologia capitalista si
liberald, tradusa intr-un interes in scadere pentru acest gen de scriere, o tardganare din multiple motive
a editiei de Opere, finalizata abia Tn anii 2000 (1962-2002), lipsa de resurse si pozitia tot mai inchistata
a prozatorului in istoriile literare, imobilizat, ca intr-o plasa de paianjen inca din interbelic, in enumerari
onorante, dar sterile, succesiuni devenite stereotipe (cunoscutul trio realist transilvanean Slavici-
Agarbiceanu-Rebreanu) si gratificat cu etichete golite de explicatii. Datoram in buna masura editorului
Ilie Rad Tncercarea de resuscitare din ultimul deceniu a operei acestui autor, inca ne(re)cunoscut in latura
sa teologica.

Iata, foarte succint, schema scrierilor cu continut religios ale autorului publicate secolul trecut:
11 tiparituri (Talcuri) aparute in 1930-1931, continand intre 90-110 pagini fiecare, dintre care 10 titluri
apar in Biblioteca Poporalda AGRU [2] si una in Biblioteca Poporala ,,Cartea Noastrd” [3], urmate
dePustnicul si ucenicul sau (1938), Din pildele Domnului (1939), Despre minuni (1939), Preotul si
familia preoteasca (1942), Fata de lumina a crestinismului (1943), Familia crestina (1947), Slujba
romdneasca (1993), Cartea legendelor (1996). Pe langa acestea ramasesera ,,la sertar” o seama de
manuscrise, intre care, despre unele se si stia public din anii ’60, din numarul pe care i-1 dedica revista
Steaua [4]. In noile ,,marturisiri” aminteste de ci, din timpul dominatieihorthiste (deci de doudzeci de
ani), are pregatite cateva ,lucrari de altd naturd”: Pe cararile insenindrii, Cutezari cu gandul ale
monahului Visarion si ,,un volum de materiale pentru cuvantari”. Daca tragem speranta ca lucrarea
Cutezari cu gdndul ale monahului Visarionva vedea lumina tiparului prin grija neobositului llie Rad,
despre Pe cararile insenindrii nu se mai stie nimic in prezent, dupa ce D. Vatamaniuc il inventariase in
Biobibliografie[5] cu mentiunea specificului si a numarului de file (27),ca aflandu-se n arhiva familiei.

Tn continuare, ne vom referi exclusiv la materialul de predici, intitulat Pe urmele Domnului
finalizat in 1943 si publicat cu o bogata iconografie in 2021, la editura clujeana Casa Cartii de Stiinta,
de acelasi editor care a ingrijit seria de Opere aparute in colectia Opere Fundamentale. Ilie Rad ne
anuntd In Nota asupra editiei cad manuscrisul lucrarii ,,...se afla in posesia profesorului si teologului
clujean Cristian Langa, care le-a mostenit de la tatal sau, Pr. Tertulian Langa, care, la randul sau, le-a
obtinut de la fiica autorului, Maria Magdalena Agarbiceanu (Uca), 1n anii *90...”’[6].

Lucrarea Pe urmele Domnului. Material pentru predici in duminicile de peste an reprezinta
aproximativ doud treimi din volumul Scrieri inedite cu profil religios. Tn scurta introducere,
Agéarbiceanu justifica metodologia alcatuirii, bazandu-se pe propria experienta. El oferd material brut,
continut ideatic si germeni omiletici, plecand de la cronologia duminicilor de peste an. Precum N.
Steinhardt si Bartolomeu Anania, el decide sa pardseasca traditia Parintilor sinoadelor ecumenice (cel
mai bun exemplu este loan Gurad de Aur) care oferd de-a gata materialul catehetic in predici compuse
stilistic si dogmatic. Traditie care continua pana la Propovedaniile lui Petru Maior, pe care autorul le si
mentioneaza. Agarbiceanu vede in predica preotilor elementul dinamic al interactiunii cu credinciosii
concreti, carora nu li se poatefolosialtceva decéatfondul, nucleul tare, doctrinar, al textelor redactate in
perioade, spatii geografice si culturi diverse. De altfel, in succesul demersului catehetic, adaptarea la
public/adunare este cruciald pentru transmiterea cu succes a unui mesaj, si, mai mult decat atat,
materialul predicii nu trebuie sd depdseasca nici puterile oratorice si intelectuale ale predicatorului,
pentru a pastra elementul de autenticitate al comunicarii. ,,O predicd complet redactatd mi se pare un
lucru prea fixat si in care se pune prea mult din personalitatea predicatorului: stil, temperament — care
nu se potrivesc oricui ar voi sa utilizeze predica aflatd gata, invatand-o poate pe de rost...”[7] Materialul
trebuie interiorizat si augmentat cu propriile experiente pentru ,,a putea destepta sau varsa viatd in
ascultator”.

Structura lucrarii este liniard n ceea ce priveste ordinea Duminicilor si arborescentd in ceea ce
priveste tematica. Impartita in trei, criteriile sunt oarecum arbitrare ca dimensiune si continut. Prima
parte contine toate duminicile din toatd perioada Penticostarului (opt saptimani) si un fragment din
perioada Octoihului, oprindu-se la Duminica Inaltirii Sfintei Cruci (14 septembrie), adici cu doui
saptamani dupa inceperea anului bisericesc. A doua parte contine restul Octoihului (pana la Duminica
vamesului si a fariseului) si Perioada Triodului (perioada de dinainte de Paste, care se termind cu
Sambata Mare). A treia parte e rezervatd sarbatorilor cu datd fixa de peste an. Materialul fiecarei
duminici este sub-compartimentat cu cifre romane pentru temele specifice acelei duminici si, in cadrul
temei, cu cifre arabe pentru idei autonome,care pot ilustra tema.



De exemplu, la Duminica Tomei, la care ne vom referi mai tarziu, diagrama continutului ar fi
urmatoarea: I. Necesitatea generald a credintei (1. Credinta ca modalitate rationald de insusire a
informatiilor primite de specialistii unui domeniu; 2. Credinta e o facultate care motiveaza omul, prin
inchegarea sperantei, si faca planuri pe termen lung; 3. Progresul e facilitat de credintd sub forma
imaginatiei, dorintei, aspiratiei; 4. Omul cu credintd poate avea o viata spirituald care il imbogéateste
chiar din stadiul de simplu principiu); II Necesitatea credintei supranaturale (1. Credinta ca loc de
intalnire cu gratia divind/harul; 2. Credinta in supranatural nu e inndscutd, ci e un efort continuu; 3.
Mandria e dugsmanul credintei in cele nevazute; 4. Credinta influenteaza raportarea omului la existenta;
5. Credinta e indispensabila pentru mantuire; 6. Credinta ca virtute); III. Credinta si stiintd (1. Lipsa unei
contradictii intre cele doud; 2. Alungarea lui Dumnezeu din creatie; 3. Stiinta da mijloacele, iar credinta
da directia; 4. Credinta e un factor vital pentru viata interioard; 5. Omul de stiinta autentic e credincios;
6. Stiinta nu poate face omul fericit prin sine insdsi; 7. Stiinta se castigd, credinta este si dar al lui
Dumnezeu). Deseori, in prima parte, este reamintita si explicatd pericopa evanghelica a zilei si sunt
oferite chei diversede lectura. Apoi, subiectul este actualizat cu problemele societale concrete sau solutii
la framantarile interioare ale credinciosilor.

Continutul dogmatic si argumentul rational

Cat priveste adevarurile de credintd revelate si consemnate in Sfanta Scripturd, se simte
pretutindeni tendinta de a infuza cu argumente de ordin logic, rational, sociologic, psihologic s.a.
continutul dogmelor care, prin definitie, pot fi suprarationale, perfect asimilabile prin credinta (credinta
care este, cum stim, o incredere neclintitd in lucrurile nad&jduite[8]). Totusi, materialul pentru predici
fiind consemnat in modernitate (1942-1943), se inscrie in politica mai larga a bisericilor apusene din
ultimele doua secole de a furniza astfel de argumente, din registre stiintifice diverse. Cititorul sau
ascultatorul are, fireste, de castigat din acest tip de abordare care astdzi, degi nu comun, este uzitat si in
mediile ortodoxe, care continua traditia spiritualizatd a exegezei.

Invierea, ,,scandalul cel mare”, nodul central si garantul celorlalte adevaruri de credinta crestine
este, suntem incredintati, un fapt istoric de netagdduit. Agarbiceanu combate din start mitizarea si
dimensiunea de legenda a faptului, si-1 plaseaza in cronologia unei istorii scrise, consemnate. Pluseaza
cu argumentul psihologic al scrierii textelor evanghelice in imediata consumare a evenimentelor, cand,
dacd invierea n-ar fi avut loc, apostolii ar fi trdit o demoralizare atdt de puternica incat ar fi facut
imposibila separarea si propovaduirea pana la mucenicie a noii invataturii in spatii geografice atat de
indepartate si potrivnice. Dupa ristignire, fard Inviere, crestinismul ar fi trebuit si sucombe, dar
convertirea lui Pavel, prigonitor cu notorietate, e adusa ca o marturie in plus, alaturi de marturisirea si
uciderea Sf. Arhidiacon Stefan. In treacit fie spus, in Dogmatica sa, Dumitru Staniloae nu ofera prea
mult credit metodei critic-istorice de cunoastere a momentului Invierii, considerandu-I apanajul lumii
protestante[9]. Abia plecand de la argumentarea rationald a evenimentului Invierii, clericul se indreapta
sl spre teme teologice ca invierea mortilor si invierea sufletului din pacat. Dar si aici are grija sa se ocupe
de sfarsitul vietii ca preocupare umana individuald: ,,Cea mai mare nenorocire si durere a omului in
lume este moartea, adevarul nezdruncinat, siguranta fiecaruia ca viata pamanteana se termind in moarte.
Oricine se gandeste la acest adevar nu poate avea o fericire deplind, In existenta noastra trecatoare”[10].
Umanismul literar al lui Agarbiceanu a mai fost reperat de Ioan Breazu[11] si, mai tarziu, in teza de
doctorat Umanismul operei lui lon Agarbiceanu[12], ultima valorificand in beletristica si dimensiunea
crestind a pozitionarii fatd de valorile umane absolute.E, insd, curios pentru niste texte omiletice, sa
descoperim o pondere atat de importanta factorului uman in binomul divino-uman religios: ,,Un element
principal in tragicul existentei a ramas mereu, pand la Hristos, certitudinea mortii si drept corolar,
zadarnicia acestei vieti, chiar si in cazul cand cineva putea gusta bucuriile vietii trecdtoare...”[13].

Statutul credintei reprezintd o tema recurentd in discursul teologic al prozatorului ardelean si i
se poate dibui din start o ambivalenta: pe de-o parte este un modul auxiliar al facultatii rationale de a
primi informatii verificabile (dar fard a le mai verifica noi insine), informatii in virtutea carora actionam
si pe baza cérora ne construim viitoarele decizii, pe de alta parte este o virtute, ca efort de conlucrare cu
Duhul Sfant, pentru primirea dogmelor neverificabile si pentru a crede in cele nevazute. Scriitorul acorda
importanta crescutd primului sens, ca model de functionare al celui de-al doilea. El ne demonstreaza ca,
incepand din copilarie, ne construim perceptia despre lume folosind informatiile venite dinspre parinti,
ca figuri de autoritate. Acest tip de autoritate face functionalad relatia invatator-elev in asimilarea
primelor notiuni de cultura generala si, apoi, in instructia specializatd, folosim prin aceeasi matrice, pana
la conturarea facultétilor critice,cunostintele dobandite de pionierii si figurile de prestigiu dintr-un



domeniu sau altul. Astfel, credinta este, inainte de orice, un mijloc de cunoastere fondat pe incredere.
,»A crede la toatd lumea, numai la Dumnezeu nu, este cea mai negréita ofensa ce i se poate aduce Celui
atotstiutor”[13], ne causioneaza Agarbiceanu intr-un loc. Tn cadrul textelor prilejuite de Duminica lui
Toma (Necredinciosul), gaseste cel mai bun prilej pentru a discuta chestiunea credintei in plan social si
personal, si o descrie ca ,,0 energie vitald si zamislitoare a faptei”’[14], iar accentul plasat aici si nu pe
credinta teologicd, constituie nu numai un marker al originalitatii, ci i o luare in raspar a ordinii
obignuite:

Tot ce savarseste, tot ce creeaza, tot ce realizeaza omul subt soare e dependent de facultatea de a crede:
toate sunt lucruri cari nu se vad, nu se pipaie, decét cu facultatea increderii, a credintei in posibilitatea
realizarii lucrului intrezarit, imaginat sau dorit. Fara a crede in ceea ce nu se vede, nu putem face nimica.
Dacd n-am crede in ziua de méine, desi nu e deloc sigura, n-am fi in stare s facem niciun pas in viata.
Daca n-am crede cd copiii nostri vor trai, desi multi mor Tnainte de vreme, n-am fi in stare sa facemnimic
pentru ei. Dacd n-am crede in reusita unui lucru pe care il incepem - desi multe nu ne reusesc -, nu l-am
mai incepe niciodata. Daca n-am crede in seceris, desi de multe ori e distrus de ploi, de secetd sau de
grindind, n-am mai seména niciodata. Daca n-am crede ca putem rasturna o piedeca ce se pune in drumul
nostru - desi multe sunt mai tari decat noi -, n-am mai fncerca s-o delaturam din cale, ci ne-am lasa striviti
de ea. Daca arhitectul nu ar crede ca planul lui desenat si masurat se poate realiza in piatra si caramida,
cladirea nu s-ar 1nalta in veci. Dacd n-am crede ca ne putem impotrivi unui pécat, sau ca putem sa ne
scapam de el, am fi coplesiti de el. Daca n-am crede in viitorul mai bun al neamului, nu am putea aduce
nicio jertfa pentru el s.a.m.d. Facultatea de a crede este, deci, nu numai un mijloc de sporire a
cunostintelor, ci un factor vital, o insusire fundamentala a sufletului omenesc.[15]

,Cealalta credintd”, obligatorie pentru méantuire comparativ cu prima,implicd efortul uman
conjugat cu gratia divind — in ortodoxie e integrata in triunghiul virtutilor teologale (credintd-nadejde-
dragoste), activate si potentate de har. Ea intervine acolo unde ratiunea si experienta noastra si a altora
sunt neputincioase. Omul nu se naste cu aceasta facultate si nu o primeste nici la Botez, ci e o initiativa
continud de strunire a mandriei In cautarea unei relatii cu Creatorul. Din punct de vedere social,
,»Credinta in Hristos e iubirea fatd de Hristos si insusirea iubirii lui Hristos fatd de oameni”[16]. Nu
exista o nota discordanta aici, fata de abordarile similare ale altor teologi.

Un unghi important si meritoriu pentru perioada in care Agarbiceanu a alcatuit materialul este
al relatiei dintre credinta i stiintd. Tema este astdzi si mai actuald, insd pozitiile de autoritate al celor
doi factori s-au inversat, daca nu cumva ecartul s-a marit, prin tehnica, in favoarea stiintei, sub aspectul
simpatiei in randul maselor. Este reclamata si amendata opozitia intretinuta artificial intre cele doua,
culminidnd cu expulzarea lui Dumnezeu din naturd incepand cu secolul al XVIII-lea si ascensiunea
filosofiilor rationaliste si pozitiviste. Francmasoneria, ,,organizatie secretd” si curent anticrestin e, de
asemenea, luatd in calcul. Ména ziditorului se estompeaza si e inlocuitd cu mana inventatorului. Clericul
cere atentie la nuante: descoperirea legilor biologice nu inseamna explicarea principiului vital, stiinta
ofera mijloacele, iar discerndmantul fixeazd metodele, roadele civilizatiei trebuie ordonate de o
conceptie despre lume si viata: ,,Un fizician de azi, care stie cd materia nu este decét o energie in diverse
stadii de echilibru, va putea avea un concept mai Tnalt despre Creatorul, decét altul din trecut, care a
crezut materia asa cum se prezintd, existand din veci”’[17].

Din punct de vedere dogmatic, cea mai spinoasa problema a teologiei — intrucat patrunde, prin
logica interioara, In terenul filosofiei, iar ca importanta si fraimantare, In viata concreta a fiecarui individ,
este dilema incompatibilitatii intre prestiinta lui Dumnezeu si liberul arbitru al omului. Daca omul,
folosindu-se de propria vointd, poate lua decizii care-l conduc autonom spre rasplata sau pedeapsa
vesnica, desi acest lucru ar fi fixat din vesnicie in prestiinta lui Dumnezeu. Daca nu cumva libera alegere
nu e doar o iluzie si reprezinta bifarea aparent voluntard a unei scheme deterministe prefabricate. Céci
nimeni nu poate fi rasplatit sau pedepsit decat in baza libertatii de a o apuca pe o cale sau alta. Lista de
paradoxuri si antinomii in ceea ce priveste atributele si Insusirile divine este lungd, insd aceasta
contradictie priveste In mod direct omul si responsabilitatea pentru faptele sale. Agarbiceanu
amintestede doctrinafatum-ului din perioada precrestina, care postula, inclusiv in maniheism, existenta
a doua principii polarizante care isi disputau soarta omului, apoi, de lupta dintre zei pentru destinul
muritorilor, forte care suspendau sau limitau responsabilitatea individului, totusi:

Ca o dovada ca credinta in neindurata si oarba soarte era totusi o grea ratacire, omenirea a dovedit-0 n
toate timpurile in mod practic, prin faptul cé a adus legi prin cari cei facatori de rele erau pedepsiti, de la
bataie si inchisoare, de la pierderea averii sau a libertatii, pana la pierderea capului. Si, in al doilea rand,
prin faptul ca oricét ar fi crezut in Destinul dinainte hotarat al cuiva, toate credintele religioase si-au



inchipuit, au banuit un rai si un iad dupa moarte, un loc in care sa-si capete rasplata cei buni, si altul in
care sa fie pedepsiti cei rai.[18]

In travesti, observa Agarbiceanu, acest mod de a vedea lumea pentru a-l degreva pe om de
consecintele faptelor sale, a supravietuit pand in prezent, sub forma mostenirilor fiziologice, al mediului
si al background-ului social, pe scurt al tarelor sufletesti si somatice care i-ar parveni pe o cale sau alta,
incat, dupa imprejurare, ,,dupd unii, omul e robul instinctelor, ca si animalele, dupa altii al
imprejurdrilor”[19]. Cu toate astea, practica omenirii dezminte ipoteza destinului nainte fixat, prin
mentinerea legilor penale, condamnaérilor si pedepselor cu moartea. Totusi, contradictia intre libertate si
predestinare ramane.

Agéarbiceanu ne oferd in paginile materialului pentru predici o solutie mai mult decat rezonabila:
»eroarea naste din mare greutate de care se izbeste ratiunea noastrd, cand aprofundeaza insusirile lui
Dumnezeu. Fiindcd ele Intrec capacitatea noastrd de cuprindere, suntem aplicati sa le Intelegem dupa
capul, dupa ratiunea noastra”[20] Faptul ca omul este o fiinta tributara notiunii liniare a timpului, faptul
ca omul gandeste exclusiv in baza unei cronologii care nu poate Tnainta decat unidirectional pe axa
proprie, faptul cd in fapta umand exista un anume lant al cresterii in ordinea gand-emotie-vointa-fapta
ne condamna la imaginarea timpuluisuccesiva si ne face inaccesibila simultaneitatea lui. Efemeritatea
noastra presupune un inceput si un sfarsit si o ordine a etapelor de dezvoltare. Insi Dumnezeu, fiind
vesnic nu functioneazd in aceastd paradigmd. Vesnicia nu inseamna un timp nesfarsit, nefiind
echivalenta cu infinitul matematic, ci in afara timpului. Similara este diferenta dintre plan si spatiu.
Dumnezeu, plasat in vesnicie, priveste succesiunea cronologica a efemeritatii noastre ca simultaneitate
— linia vietii concentrata ca punct. ,,Nu-s mai aproape de El intdmplarile savarsite acum sase mii de ani,
decét cele [ce] se vor petrece la capatul lumii. Sunt pe-o forméa de prezente toate inaintea Lui. E logic sa
le cunoasca, sa le stie pe toate”[21].

In campul de lupta al diferentelor interconfesionale, teren in care Bisericile cautd paiul si barna
in ochii omoloagelor ei, Agarbiceanu este foarte atent in a nu rani sentimentele si orgoliul ortodocsilor.
Doctrina despre purgatoriu, locul intermediar de curatire al unor suflete intre judecata particulara si cea
obsteascd, e amintit arareori si justificat anemic prin cultul celor adormiti, pentru care cei vii incearca
sa ,,intervind” pentru a inclina balanta judecétii. Clericul e de parere ca pentru cei ,,distribuiti”, dupa
judecata individuald, in iad nu se mai poate face nimic, in timp ce parerea ortodoxa este ca si acestia,
prin cei rdmasi, dar mai ales prin consecintele faptelor lor, si mai ales prin impactul pe care il aduc in
lume ulterior mortii, pot trece dint-un loc in altul. Tot purgatoriul este, in acceptiunea oferita de
Agarbiceanu, locul in care sufletele se canonesc de unele pacate, o a doua sansa in spirit umanist.

Vorbind despre semnalmentele Bisericii adeviarate, aduce ca temei un articol din Simbolul
Credintei: ,,una sfanta, catolica si apostolica Biserica”[22] elimindnd, pe rand toate confesiunile crestine,
in special pe cele protestante, lasand usa deschisa Bisericii Rasaritene, care e singura ,,in afara de cea
Catolicd, in care s-a pastrat unitatea de credintd, morald si cele sapte Sf. Taine”[23]. Tonul conciliant
continud pe parcursul intregului material, iar primatul papal, vesnic mar al discordiei, nu e scos niciodata
la mezat. Diplomatia cu care Agéarbiceanu se raporteaza la intregul contingent crestin de pe teritoriul
tarii noastre intregite devine o marcéa a nobletei si larghetei sale sufletesti. Agarbiceanu nu era un simplu
preot de tara in acel punct, ci inaintase ierarhic considerabil. Poate datoritd acestor situari fratesti se
plaseaza atat de aproape de sufletul unor personalitati mai fundamentaliste doctrinar precum Crainic,
sau mai departate cultural, precum N. Steinhardt, care 1i dedica randuri de simpatie.

Nu insista nici in sectorul cel mai filosofic-speculativ al diferentelor teologice, in discutarea lui
filioque din Crez — purcederea Sfantului Duh si de la Fiul (nu doar de la Tatal), care reglementeaza
relatiile intratrinitare, astfel cd, indiferent care erau asteptarile prelatului fata de manuscrisul materialului
omiletic, este clar ca subiectele cauta sa apropie credinciosii, oferindu-le terenul comun al dialogului.
Din acest punct de vedere, paginile pot servi si predicatorilor ortodocsi la fel de bine cum le serveste
confratilor greco-catolici, cu mentinerea sfatului din ,,Introducere”, ca fiecare sa-si adapteze discursul

Note finale

[1] Acest articol este elaborat in cadrul proiectului: ,,Solutii digitale inteligente pentru cercetarea si diseminarea literaturii
romane vechi si premoderne (INTELLIV)”, Contractul nr.: PN-I11-P4-PCE-2021-0300/ PCE 127 din 29/06/2022;
director: Acad. Eugen Simion; Proiect in sub egida UEFISCDI; termen finalizare: decembrie 2024.

[2]Apar aici urmatoarele Talcuri: Rugdciunea Domnului (1930), Suspinul crestinului(1930), Cdile fericirii (1930),
Mantuitorul (1930), Vita si mladitele ei (1931), Raul din lume (1931), Douda comori (1931), Preacurata (1931), Nicodim,
sluga lui Dumnezeu (1931), Teodora, maica cea bund (1931).



[3]Este vorba despre lesit-a samandtorul(1930).

[4]lon Agarbiceanu, Adaos la ,,Marturisiri”, In Steaua, an XIII, nr. 9, septembrie 1962.Dupé Cutezuri cu gindul ale
ieromonahului Visarion. Predoslovie, prozatorul suplimenteaza materialul autobiografic prezentat in Bucuresti, in 1932
la Seminarul de istoria literaturii roméane moderne.

[5]D. Vatamaniuc, lon Agarbiceanu. Biobibliografie, Bucuresti, Editura Enciclopedica Roméana, 1974.
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asupra editiei, note si comentarii de Ilie Rad, Cluj-Napoca, Editura Casa Cartii de stiinta, 2021, p. 22.
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peste an (1943). Epistolele Apostolilor. Scurte comentarii (1944), Editie ingrijita, notd asupra editiei, note si
comentarii de llie Rad, Cluj-Napoca, Editura Casa Cartii de stiintd, 2021, p. 30.

[8]Ewvrei XI, 1.

“IMetoda critic-istoricd pe care o citeaza Dumitru Stiniloae in capitolul Tnvierea lui Hristos apartine lui Ernst Troltsch
si postuleaza trecerea evenimentului prin céteva ,.teste” care sd aproximeze probabilitatea verosimilitatii, incadrarea in
ansamblul de legéturi de tip cauza-efect cu alte imprejurari istorice si sprijinirea pe alte evenimente analoage in epoca;
ori caracterul unic al Invierii, ,,eveniment meta-istoric™ il transforma intr-o candidatura ineligibil pentru o astfel de proba.
[10]lon Agarbiceanu, ed.cit., p. 37.

[11]lon Breazu, Literatura Transilvaniei, Bucuresti, Editura Casa Scoalelor, 1944.

[12]Diana-Elena Tocaciu, Umanismul operei lui lon Agarbiceanu, coordonator stiintific: Prof. Univ. Dr. Ion Buzasi,
Alba-lulia, 2012, rezumat consultabil la: http://doctorate.uab.ro/upload/57 392 rez ro_tocaciu.pdf.

[13]1 lon Agarbiceanu, ed.cit., p.56.

[14]lon Agarbiceanu, ed.cit., p.56.

[15]lon Agarbiceanu, ed.cit., p.53.

[16]Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxd, vol. 2, editia a II-a, Bucuresti, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1997, editie electronica realizatd de Apologeticum, 2006, p. 173.
[17]lon Agdéarbiceanu, ed.cit., p.63.

[18] lon Agarbiceanu, ed.cit., p.203.

[19]lon Adérbiceanu, ed.cit., p.205.

[20]lon Agdérbiceanu, ed.cit., p.206.

[21]Cuvintele catolic si sobornicesc sunt sinonime. Primul provine din grecescul ,,ka86Aov” insemnand universal si
complet. Optiunea roméaneasca pentru folosirea celui de-al doilea in rinduiala ortodoxa s-a facut din motivele evidente.
[23]lon Agéarbiceanu, ed.cit., p.103
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