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Abstract: Death, this universal and eternal motif, constitutes a point of intersection
between biology, philosophy and culture, going beyond the mere cessation of
physical existence to become an essential dimension that shapes and reshapes the
human condition. Far from being merely a final event, it is a metaphysical concept
around which fundamental questions about meaning, identity and ephemerality
revolve. Before delving into the depths of the imaginary of death, with its multiple
hypostases and symbolic resonances, it is imperative to reflect on the ethical and
epistemological challenges that this boundless subject raises. Every society,
regardless of era or cultural space, constructs a collective imaginary which, through
a complex network of myths, rites and representations, attempts to offer a coherent
response to existential challenges, among which the thanatic occupies a central
place. This symbolic matrix, on the boundary between the individual and the
collective, the real and the imaginary, shapes attitudes towards ephemerality and
influences the relationship to the idea of end, mourning and memory. Drawing on
the reflections of seminal works on death by thinkers such as Philippe Ariés,
Georges Bataille, Edgar Morin, Emmanuel Levinas, Vladimir Jankélévitch and
Michel Fromaget, as well as explorations by writers such as Emil Cioran, lon Biberi
and Mircea Eliade, this study examines the question of finitude from a renewed
perspective.
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Introducere

In aceastd tezd dorim si expunem o parte din aparatul critic, cu
privire la fenomenul ,thanatosului”, pe care sa putem alcatui itinerariul
hermeneutic asupra textelor de la sfarsitul secolului al XIX-lea, pand in
secolul XX, 1n cercetarea doctorald din curs. Moartea, ca prag intre doud
existente, devine in literatura sfarsitului de secol XIX si a secolului al XX-
lea, configuratie arhetipald, confluentd intre experienta individuala,
imaginarul colectiv si trauma culturala. Literatura acestui timp istoric, este
suspendatd intr-o dramad macabra, marcatd de prabusirea sacrului,



destrdmarea marilor sisteme metafizice si de implementarea unui rationalism
steril, ce dezvolta o sensibilitate tanatica atipica, in care moartea este traita,
simtita, interiorizata.

Clasificarea propusd de Philippe Ari¢s oferd o grila de interpretare
istorica si antropologica, dovedindu-se relevantd pentru investigarea modului
in care moartea devine experienta esteticd, este reprimata ideologic sau se
reconfigureaza mitopoetic. Demersul se va articula, metodologic, de la
fenomenologie la hermeneutica reductiva si instaurativa, cu referinte la rolul
arhetipurilor (la M. Eliade si C.G. Jung) pentru intelegerea relatiei dintre
moartea ca eidos si echilibrarea experientelor personale (spaima, anticipare
etc.). Suportul teoretic va urmari modul in care simbolistica mortii genereaza
noi sensuri (v. Durand) sau modul in care hermeneutica lui P. Ricoeur poate
explica continuumul viatd-moarte/eu-simbol in reprezentarea literara a mortii.
1.1.Despre moarte — diacronie, conceptualizare, metode

In ordinea Cosmosului, moartea reprezinta echilibrul, starea spre care
tinde orice formd de viatd, dacd nu intervine vreun factor exterior.
Etimologia vietii sugereaza continuitate, persistentd, ceea ce pune in lumina
caracterul sdu efemer. Viata se poate defini prin absenta temporard a mortii.
Perspectiva noastrd pentru viatd, este o caracteristicd intrinsecd — o
predispozitie esentiald a luptei pentru supravietuire. Trebuie sa regandim
viata, ca punct de rascruce aflat la granita dintre viu si neviu (Watson, 19-23).

Moartea nu Inseamna numai experienta individului uman, unul dintre
marile rituri de trecere, mitologia asociatd acestuia sau reflectiile si studiile
provenite din medicina si psihologie. In societatea contemporani, in filosofia
postmoderna si post-structuralistd boala si moartea sunt tropi in retorica
societatii tehnologizate, atomizate, asa cum observa Irina Petras intr-un eseu
de orientare fenomenologica.

1.2.Fundamente teoretice mitologice si fenomenologice

Moartea sau absenta, dezintegrarea, haosul, neantul sau plutirea in
deriva ntr-o societate tehnologizata si robotizatd, nu mai sunt doar teme
filozofice, ci realititi cotidiene. Incd din timpurile primitive moartea era
valorizata ca o trecere de la un regim existential la altul, insa trecerea de la
un nivel ontologic la altul, presupune o serie de rituri, echivalate cu o initiere,
la fel ca nasterea si nunta. Moartea reprezintd o noud nastere in Marele Tot.
Mircea Eliade expune povestea ,,Primului Mort” in Arta de a muri astfel ca



primitivii nu concepeau moartea ca pe un dat natural si necesar, aceasta fiind
de fapt: ,,consecinta unui accident care a avut loc in illo tempore, pe cand
omul nemuritor, fard obligatia de a munci pentru a se hrani, trdia in pace cu
animalele si putea sa-1 intdlneascd pe Dumnezeu fatd in fatd. Ca urmare a
unui eveniment neprevazut, aceastd epocd a luat sfarsit si lumea a devenit
asa cum o cunoastem astdzi, modificdndu-se regimul ontologic al omului.”
(Eliade, 189-194)

Am ales sa deschid scurta serie de teorii/concepte pe care le consider
fundamentale, 1n intelegerea mortii si a modurilor in care literatura romana
alege, Intr-o anume perioada, sd interpreteze si sa reprezinte aceasta cu o
reflectie fenomenologica nu din intdmplare. Apreciez ca reflectia asupra
mortii ca esentd a lucrurilor, dincolo de experienta empiricd a individului a
constituit, de-a lungul timpului ,,miezul” relatiei omului cu aceastd ultima
trecere. Experientd imposibil de relatat (cu exceptia clipelor de moarte
clinicA sau a unor experiente induse in anumite practici culturale
spiritualiste), moartea, spaima de moarte, ocultarea/hierofania ei,
,imblanzirea” ei prin eufemisme articulate religios, mitologic, discursiv este,
in cele din urma, abordatd dincolo de individual, mai ales in perioada
moderna.

Cum se va vedea mai jos, am considerat ca fenomenologul E. Lévinas
aduce o intelegere a mortii dintr-o perspectivd unificatoare cu psihologia,
anume problematizarea etica, aceea ce l-a preocupat pe filosoful francez
constant. Ruptura ontologica a Axis Mundi este asociata in plan religios cu
departarea de Dumnezeul celest. Prin moarte, umanitatea isi descopera
posibilitatile, sexualitatea, necesitatea de a se hrani. Tot M. Eliade apreciaza
ca, ,,de fapt moartea insdsi este asimilatd cu simanta, ea cunoaste o moarte
vegetald si reintegratd In pamant, asteptand renasterea ca orice plantd a carei
sdmanta a germinat in sanul Pamantului-Mama” (Eliade, 189-194). Opunerea
si rezistenta la conditia de muritor definesc umanul in mod fundamental.
Intre starea-de-aici si dincolo, existd o rupturd abisala? Este moartea doar un
prag liminal intre cele doua stari de a fi? Exista ceva in neant si dupa acesta?

Socrate afirmd ca moartea poate fi privitd din doud perspective, ca
stare de inexistentd si de lipsd a oricarei simtiri ori ca o transcendere a
sufletului intr-un alt loc. In prima ipotezi, moartea ar fi asemanati cu somnul
profund fara vise, in care timpul se contracti. In cazul celei de-a doua, daci
exista intr-adevar o lume a celor trecuti n nefiinta, ar putea fi cea mai mare



binecuvantare. Pentru Aristotel, neantul pastreazd ceva din virtualitatea
fiintei, fiecare entitate care se transforma, nu se dizolvd pur si simplu in
nimicul materiei, ci renaste si se materializeaza sub altd infatisare. Moartea
este un eveniment ontologic, o manifestare a trecerii in nefiinta, care contine,
totodata, un fapt ireductibil la o simpld trecere de la o existentd la alta
(Lévinas, 102-108). ,, Trecerea pura a timpului, timpul nud, redus la o curgere
esentiala, fard discontinuitatea clipelor, o percepem doar in noptile albe.
Totul dispare. Linistea patrunde peste tot. Ascultim, nu auzim nimic.
Simturile nu se mai indreapta spre exterior. Spre ce exterior? Suntem sorbiti
si tot ce ramane e aceastd trecere purd prin noi, care este noi si care nu se va
sfarsi decat o data cu somnul ori cu zorile.” (Cioran, 75)

Viata se defineste cu aceeasi dificultate. Medicina contemporana
evitd stabilirea unor functii esentiale, fara de care moartea ar fi inevitabila,
tocmai din cauza complexitatii sale. Viata este trditd, experimentatd direct,
iar caracteristicile, formele ei sunt stabilite de martori implicati. Contrar,
moartea este o experientd de mana a doua, interpretabild doar in absenta
textului sdu. Dupa Edgar Morin, omul devine opera mormantului sdu, nu
doar a uneltelor (Lévinas, 40-46). Moartea este un eveniment natural,
precum nasterea, foamea sau sexualitatea, social, integrat in praxisul uman,
cultural, supus interpretarilor. Cu toate acestea, moartea nu este, in esenta ei,
un eveniment singular, ci un proces ce insoteste fiinta Tncd din momentul
nasterii. Mormantul, ca act cultural, devine o forma de maieutica.

Focalizarea excesivd asupra momentului mortii ignora conditia de
muritor a omului. Freud observa cd tratarea mortii ca un accident
disimuleaza caracterul ei inevitabil si necesar. Desi discursul modern pare sa
fi ridicat tabuul mortii, expunerea excesivd a acesteia in media nu
echivaleaza cu o congtientizare autenticd si o apropriere a acestei realitati
ontologice, pand la urma. Intrebarea recurentd ,,de ce a murit?” reflectd
incapacitatea omului contemporan de a- si asuma propria conditie efemera.
,Posibilitate extrema, de nedepasit este imanenta ne-fiintei: moartea este
posibilitatea imposibilitatii radicale de a-fi-aici. Imanenta sa este privilegiata
prin insusi felul in care eu pot aceastd imanentd.” (Lévinas, 75)

Aceastd experientd este posibild doar prin structura Dasein-ului, ce
trebuie sa fie fiinta sa si anume pornind de la acel inaintea- sa. Este concret
doar in faptul-de-a-fi-intru-moarte. Moartea este «rabdare a timpului», este
tesutd in fara-de-prezent si fara-de-viitor, destrdmandu-le incet, aproape



imperceptibil. Coexistd cu viata, cu cotidianul, devenind evidentd doar in
momentele de rupturd ontologicd (cum ar fi moartea cuiva drag, moartea
semenului, asociata cu grija sau Sorge) (Cioran, 40- 78) ,,Moartea nu trebuie
ganditd Intr-un viitor incd neimplinit, In functie de un timp ce se desfasoara
de-a lungul unei serii de zile si de nopti, de minute si de secunde, dimpotriva,
faptul de a fi la moarte care este Dasein-ul poate fi inteles plecand de la
faptul de-a- trebui-sa-fie al existentei.” (Lévinas, 40-78)

Ritualul nu Inrdmeaza moartea, ci o exileazd In monotonia
cotidianului. Cercetatoarea Irina Petras subliniaza ca ritualurile exclud criza,
suspenda spontaneitatea si anuleaza gestul liber, transformand moartea intr-o
succesiune de acte prescrise, fard interiorizari. ,,Gandul mortii devine o
absentd impusd de traditie.”(Petras, 48) In Morometii, ,moartea va fi
amanatd pana cand timpul 1si pdstreaza rabdarea, iar ritualul nu este
suspendat.” (Petras, 49) A trebui sd existi este echivalent cu a trebui sd mori
(Petras, 70). Louis-Vincent Thomas identifica trei acceptiuni fundamentale
ale mortii, simultan valide si interconectate: mors ipsa, moartea in sine
definitd ca moment al sfarsitului existentei biologice; mort en deca, moartea
imanenta prezentd Incad din primul moment al vietii, coexistand cu aceasta si
mort au-dela (Petras, 47) moartea transcendentd asociatd sperantei Intr-o
existentd dincolo de limitele vietii terestre. In cultura roméana premoderna,
moartea reprezintd o parte integrantd a cotidianului si acceptare a fortei
Divine, corespunzand ,,mortii domestice” din clasificarea lui Ari¢s in Omul
in fata mortii. Gandirea romaneasca a secolelor XVI-XVII se situeaza intre
acceptarea senind, mioritici in fata inevitabilului sfarsit si resemnarea
efemeritatii vietii. Omul isi asuma moartea constient si impacat, iar textele
medievale reflectd aceastd viziune in care sufletul roméanesc absoarbe dogma
crestina.

Studiile despre procesul creativ arata, cum constientul joaca un rol
esential 1n restructurarea si orientarea informatiei, contribuind la
identificarea solutiilor si la conturarea directiilor de cercetare (Georgescu, 6).
Carlos Sopena subliniazd dificultatea separdrii intre cunoastere si credinte,
deoarece intre acestea existd o zond ambigud, care nu poate fi nici pur
stiintifica, nici pur credintiald (Georgescu, 6-25). De asemenea, G. Devereux,
in lucrarea sa De la angoasd la metoda in stiintele comportamentului,
demonstreaza ca aceastd suprapunere este prezentd si in domeniul stiintelor
comportamentale. In acest context, parafrazandu-1 pe Freud, putem spune ci



neutralitatea axiologica a cercetatorului devine o himerd, un mecanism de
autoprotectie prin care acesta isi justifica teoria propusa (Georgescu, 10-16).

Cand obiectul cercetarii este reprezentat de un domeniu incarcat
afectiv, precum imaginarul funerar sau conceptul de moarte, se nasc in
congtiinta cercetdtorului intrebari esentiale precum: pana unde poate fi
considerata riguroasd o teorie despre ,,chipul mortii” si Tn ce masura acest
demers nu devine, in cele din urma, o auto-teorie, limitata la realitatea
subiectiva a autorului sau? Putem sa vorbim despre moartea altora, fara a fi
perfect constienti de propria noastra finitudine? ,,A vorbi despre moarte
inseamna, intr-o anumitd masurd, a vorbi despre propria moarte”, afirma
André Jarry (Georgescu, 10-16). Aceasta observatie deschide discutia despre
universalitatea dinamicilor si a continuturilor psihice implicate in
teoretizarea mortii, problematizand valoarea predictiva si relevanta extinsa a
unor astfel de demersuri. Orice societate, indiferent de epoca, isi construieste
un imaginar colectiv, impartasit de majoritatea membrilor sdi. Acest
imaginar reprezintd un raspuns cultural comun la provocarile existentiale si
sociale, incluzand perceptia asupra mortii. Comunitatile traditionale din
Romania nu fac exceptie, elaborand un imaginar legat nu doar de trecerea in
nefiinta, ci si de relatia cu spatiul inconjurator, politic, social si cultural.

Cercetarea imaginarului colectiv, conform imagologiei, presupune
studierea reprezentdrilor mentale ale unei comunitati, a normelor de
comportament si a valorilor care le ghideazd (Dorondel, 17). Evelyne
Patlagean subliniazd ca domeniile predilecte ale imaginarului colectiv sunt
legate de necunoscut, de intrebarile asupra originii omului, a natiunilor si de
misterele legate de moarte sau vise. Aceste dimensiuni depdsesc limitele
experientei umane obisnuite, orientdndu-se catre zone speculative si
transcendenta experientei directe (Borondei, 43-58). Lucian Boia dezvoltd
aceastd analizd, considerdnd ca imaginarul este structurat in jurul unor
arhetipuri fundamentale, printre care se numadra: constiinta unei realitati
transcendente, Dublul, moartea si viata de apoi, alteritatea, unitatea,
actualizarea originilor, descrierea viitorului si lupta (Boia, 44). Aceste
structuri oferd un cadru teoretic solid pentru analiza perceptiilor asupra
mortii in contextul culturii romanesti.

1.3. O perspectiva psihologica

Psihologul Michel Fromaget defineste conceptul de Thanatos ca fiind
o realitate integrativd, in care moartea devine o componentd intrinseca a



vietii. Ea nu reprezintd doar absenta existentei, ci o fortd fundamentalad ce
determind cum trdim si cum ne raportdm la existentd. Aceastd viziune
respinge negarea culturald a mortii (specificd modernitatii) si promoveaza
acceptarea sa ca o etapd fireasca. El subliniazd cd moartea, desi este un
eveniment complex, nu are un numar infinit de intelesuri. Faptul cad moartea
este o realitate polimorfa, se deduce incd din realitatile multiple impuse de
lexemul ,,;moarte”, servind la desemnarea unui eveniment, a unei stari sau a
unui lucru. Cea mai importantd nuantd este separarea evenimentului de stare,
sau de lucru, nu diferenta dintre stare si obiect, acesta din urma fiind
materializarea starii.

De aceea este necesar sa se faca distinctia intre moartea-ca-eveniment
si moartea-ca-stare. Nu s-au ingelat romanii, care au avut doud cuvinte pentru
a desemna aceste doud laturi ale mortii: bit si letum. Dar polimorfismul
mortii se afirma, si cu atdt mai mult, de indata ce plasele analizei se restrang.
Astfel, moartea-ca-eveniment poate fi evaluata prin multe modalitati diferite,
cum ar fi: ,,Jocul mortii, ora mortii, cauzele si circumstantele mortii, moartea
ca plecare, intoarcere, ca pedeapsd, sanctiune sau obiect de aspiratie, ca
proces natural, artificial, individual, sau colectiv’ (Fromaget, 621-642).
Acelasi lucru este valabil si pentru moartea-ca-stare, care se referd la
conceptiile cu privire la ce se intdmpla cu sufletul, trupul in momentul mortii,
dupd aceasta si in lumea de dincolo.

Un studiu interesant despre frica de moarte in copildrie, denumita
stiintific prin termenul de tanatofobie, il va intreprinde G. Stanley Hall si
colaboratorii sai. Hall e de parere ca teama dinaintea fenomenului mortii, nu
este inndscutd, ea apare treptat in mintea copilului, incepand cu primele
impresii si reactii din copildria timpurie. Prima experienta legatd de moarte
este una tactild, mediatd de atingerea cadavrului unei persoane apropiate,
omul mic fiind impresionat si speriat, totodatd, de fiorii reci ai pielii, n
contrast cu pielea calda, cu care se obisnuise in trecutul apropiat. Contactul
senzorial este dublat de remarcarea imobilitatii corpului, lipsa afectiunii si
absenta raspunsului la stimuli, nascandu-se un sentiment de disconfort si
intrigare. Copilul, asemenea animalului, nu cunoaste moartea, deci nu se
teme de ea. Paloarea, giulgiul si, mai ales sicriul, devin obiecte de interes,
aproape fetisist, sicriul perceput de copil ca fiind un pat ciudat. Copiii
adreseaza adultilor o multime de intrebari despre locul unde a plecat, cand se
va intoarce si de ce nu pot merge cu defunctul. Mintea infantila combind



raspunsurile adultului cu propriile reprezentari precoce.

Mortii devin personaje animate in psihologia copilului, astfel ca dupa
participarea la prima Tnmormantare, acestia se joaca ,,de-a mortul”. Un copil,
chiar a incercat sa-si omoare colegul, pentru a retrdi emotia ceremonialului
mortii. Pentru el, moartea dobandeste mai multe grade de comparatie, corpul
ingropat este cel mai mort si € mai mort in sicriu decat inainte de asezarea sa
acolo. O persoana maladiva poate fi tratata la fel, unii copii dezvolta forme
incipiente de necrofilie, dorind sd mangaie, sd atingd si chiar sa sirute
cadavrul. Curbele lui Scott indica faptul cd in jurul varstei de cinci ani,
moartea poate parea atractiva. Obsesia sexualitdtii precoce este comparata cu
oroarea fard nume a evenimentului mortii. Moartea nu exista, ea reprezinta o
tranzitie catre o stare infinit mai inalta (Hall, 550-613).

1.4. Fundamente ale unei antropologii culturale roméanesti a
thanatosului

In cultura romaneasci, moartea este adesea asociati cu tranzitia catre
o altd dimensiune, unde viata continud sub o altd forma. Credintele
traditionale, precum cele privind vamile vazduhului, evidentiaza aceasta
viziune spirituald, in care sufletul traverseaza un itinerar simbolic spre un loc
al linistii si al armoniei divine. In constiinta lui Neagoe Basarab, moartea
devine o realitate spirituald care trebuie imbratisatd, o forma de
transcendentd, un apel de trezire a constiintei si de smerenie. Devine o un
ghid al vietii sau o cunoastere a inimii, adu-ti aminte adeseori de moartea ta
si nu vei gresi mult lui Dumnezeu (Basarab, 58). Orice demon al cunoasterii,
orice crizd a spiritului, tot ce tine de omul faustic occidental lipseste aici.
Relateaza Constantin Noica in Pagini despre sufletul romanesc (Noica, 58-
60). Aceste credinte reflectd ideea unui univers bine structurat, in care
sufletul poate gasi pacea doar dupa trecerea unor probe esentiale.

Imaginarul colectiv al romanilor surprinde moartea ca fiind o instanta
feminina. Cu toate acestea, In viziunea Bisericii, femeia a intruchipat, prin
excelenta, Moartea si Raul, in folclorul romanesc, chipul mortii este cel al
unei batrane, ce trudeste din greu sd-si indeplineasca lucrul. Pentru omul
arhaic realitatea nu apartine lumii actuale, ci lumii arhetipurilor. Mircea
Eliade este cel care a reusit sa surprindd indeaproape universul mental arhaic,
observand de-a lungul cariei de istoric al religiilor, ca fiecare produs folcloric,
proverb, poartd in sine universul mental care i-a dat nastere, la fel cum un
ciob de oglinda pastreaza aceeasi lume ca intregul din care a fost desprins.



Mentalitatea simbolica creeaza Intotdeauna legi arhetipale, intregul univers,
toata realitatea este o continud reluare a unor gesturi primordiale, reductibile
la cateva arhetipuri si fiecare este o hierofanie. Conceptele de spatiu si de
timp se definesc prin prisma mentalitatilor arhaice, se consacrd un spatiu si
se reactualizeaza un timp 1n raport cu sacralitatea istoriei primordiale incluse
in mitul cosmogonic. Astfel, timpul devine o imago mundi si un centru al
lumii, iar lacasul personal oglindeste solidaritatea dintre macrocosmos si
microcosmos.

El confera simbolului sarcina de a depasi limitele fragmentului
reprezentat de om si de a integra ,,fragmentul” in entitdti mai importante, mai
vaste precum societatea, cultura, universul. Daca restrangem spatiul mitic la
Romania, observam cateva caracteristici fundamentale, surprinse de
Romulus Vulcanescu in Mitologia Romana. Acesta precizeaza ca spatiul
mitic este ,,ocumena arhetipald cosmicizata pe Terra, conceputa si figurata de
folclorul mitic al oricarei mitologii intr-o forma restransa la cosmicizarea
pamantului autohton. Dimensiunile spatiului mitic penduleaza deci intre
infinit, indefinit si finit” (Vulcanescu, 16). Spatiul mitic are intotdeauna forta
credrii si recredrii In forma mentis a romanilor, prin consacrarea diferitelor
fiinte sacre, cu ajutorul teofaniilor partiale, mitizari, ceremonii sau ritualuri.
Sacralizarea locului, in conceptia romanului, este de origine divind. ,,Omul
fiind creatia suprema, dotata cu intelegerea panurgica a lumii si a vietii, in el
divinitatile gemelare au pus cate ceva: Nefartatul, pamantul din care 1-a
plamadit, iar Fartatul, spiritul care l-a implantat In pdmant, schimbandu-i
astfel destinul” (Vulcanescu, 16-17).

Dintre locurile sacre ale romanilor amintim: ,,mosia satului, vatra
satului, mosia strabuni si satul — matci de pe mosie” (Vulcanescu, 16-20). in
centrul mosiei satului este situata vatra satului si limitele naturale, respectiv
marginile satului, mosia straveche cuprinde paduri, ogoare, gradini, stane,
ape si hotare. Centrul satului se afld in apropierea arborelui sacru, la
marginea satului sau la hotare obisnuia sd se intreprinda rituri magico-
mitologice, cu rol de alungare a demonilor unor boli, de aparare impotriva
strigoilor ce umblau noaptea, nestingheriti, intre cantatori, de legdmant in
noaptea dintre Rusalii, sau de Tmpiedicare a licantropiei. Prin urmare,
hotarele erau destinate riturilor de trecere, ce constituie o parte semnificativa
a sistemului de rituri al poporului roman. Astfel, vatra casei reprezinta la
toate popoarele indo-europene, cel mai sfant locas, in care se tinea focul



mereu aprins, se gateau pomeni de simbetele mortilor, unde se asezau, in
trecut, urnele cu cenusa membrilor familiei. Pe vatrd nasteau mai usor
femeile, care nu puteau naste pe pamant si tot aici, acestea oficiau riturile
domestice de trecere legate de ciclul vietii (nastere, nuntd, moarte)
(Vulcanescu, 16- 20). Etnograful Simeon Florea Marian in volumul
Inmormantarea (1892) din faimoasa sa trilogie, relevid semnele cele mai
raspandite ale mortii la poporul roman, precum: ,,pocnirea neasteptatd a unor
obiecte din casa, stricarea sticlelor, a blidelor, a oalelor, caderea neasteptata a
icoanei sau a oglinzii de pe cui si sfaramarea ei, deschiderea de sine a usilor,
mieunarea necontenitd a matelor din casa, urlarea cainilor” (Florea, 6-19).

Universul mental arhaic nu s-a mentinut in chip dialectic in credintele
explicite ale poporului, ci s-a ascuns in rituri, simboluri, obiceiuri si traditii,
care desi au suferit degradari, nu si-au pierdut definitiv sensurile originare. in
societatea noastra contemporand, individului ii este din ce in ce mai greu sa-
si desprinda sufletul individual, de cel colectiv, aruncat, vrand-nevrand in
vortexul religiilor si credintelor pe care omul si le asuma aproape individual,
intr-o migcare paradoxala: omul cautd comuniunea, sensul vietii si al mortii,
indepartdndu-se cu buna stiintd de colectivitate si izolandu-se mai profund.
Omului robotizat al secolului al XXI-lea 1i este teama de moartea de sine (la
mort de soi). Reusitele noului om nu i subliniaza forta, ci neputinta.

Omul contemporan resimte sentimentul abisului, de fiecare datd cand
se loveste de zidurile propriei conditii ontologice. Absurdul trairii se
contureazd tocmai din paradoxul cunoasterii limitei, al finitudinii si al
libertatii absolute care il plaseaza in centrul vietii sale, 1l face responsabil
fata de sine, atunci cand este aruncat in univers, ceea ce va schimba radical
perceptele crestine, omul modern este condamnat la o (non)-libertate.
Omului 1i este teama sa moara acasa, alaturi de familie, respectand
oranduielile crestine, ldsandu-si trupurile si sufletele pe mainile medicilor,
care ii inlocuiesc pe oamenii Bisericii. In secolul al XIX-lea, medicina va
promova afirmatia conform careia ,,moartea nu existd in sine, ea fiind o
separare a sufletului de trup, o deformare si o negare a vietii. Moartea a
devenit doar negativitate” (Ariés, 93).

La inceputul secolului al XX-lea, in societdtile occidentale de cultura
latina, catolica sau protestantd, moartea unui individ avea un impact profund
asupra structurii sociale si temporale a comunitatii. Ritualurile asociate
mortii erau elaborate si implicau participarea colectiva a grupului social, de



la nivelul familiei pana la cel al intregii comunitati. Aceste practici includeau
inchiderea jaluzelelor in camera agonizantului, aprinderea lumanadrilor,
adunarea rudelor si a prietenilor, precum si sunetul clopotelor bisericii care
anuntau Inceperea procesiunii purtdnd Sfintele Taine. Dupa deces, un anunt
de doliu era afisat la poarta casei, o practicd care a inlocuit expunerea
traditionala a cadavrului. Usa casei ramanea deschisa pentru cei care doreau
s faca o ultima vizita. Slujba religioasa reunea intreaga comunitate, inclusiv
pe cei care soseau mai tarziu, iar dupd ceremonia religioasa, un cortegiu lent
insotea sicriul pand la cimitir. Perioada de doliu era marcatd de vizitele
frecvente ale familiei si prietenilor la cimitir, treptat, viata isi relua cursul
normal, cu vizite tot mai rare la locul de odihna al defunctului. Moartea, in
societatile occidentale premoderne devenise un fenomen public ce implica
intreaga comunitate. Disparitia unui individ ,,mana” societatea, in sens
etimologic si metaforic, necesitdnd un proces colectiv de cicatrizare. Chiar si
in secolul XX, raportul dintre moarte si societate a ramas fundamental,
mentinand caracterul sau social. Cu toate acestea, in zonele industrializate si
urbanizate ale Occidentului, s-a nascut un model nou, radical opus traditiei —
un ,tip absolutoriu” al mortii, caracterizat prin expulzarea ei din spatiul
public. Acest model se manifesta prin doua trasaturi principale:

1. invizibilitatea mortii 1n spatiul urban: simbolurile traditionale
(dricul negru-argintiu, anunturile publice) au fost inlocuite cu practici
discrete. Cortegiile funerare se reduc la vehicule obisnuite, camuflate in
fluxul urban, iar orasul functioneazd ca si cum ,,nimeni n-ar mai muri”.
Societatea nu mai intrerupe continuitatea sa, iar moartea devine un
eveniment privat, limitat la cercul familial restrans.
2. accelerarea schimbarilor in practicile de doliu: daca in trecut,
transformadrile erau graduale, de-a lungul secolelor, in secolul XX,
moravurile s-au rasturnat intr-o singurd generatie. De exemplu, in prima
jumadtate a secolului, femeile Indoliate purtau voaluri negre, doliul era vizibil
si codificat. In prezent, aceste practici au disparut, iar grija colectiva a fost
inlocuitd de un doliu individualizat, mai putin ceremonios. Aceasta tranzitie
reflectd nu doar secularizarea si tehnologizarea societdtii, ci si o ,,rupturd
antropologica”. Moartea nu mai este un moment de coagulare a comunitatii,
ci un eveniment pe marginea normalittii. Exceptie fac mortile simbolice ale
,oamenilor de Stat”, care pastreazd un caracter public, subliniind dualitatea
dintre privat si colectiv in gestionarea pierderii (Ariés, 365-366).



Inceputul de secol XX, este marcat de criza valorilor si de pribusirea
certitudinilor, subiectul mortii devenind motiv principal al reflectiei
filosofice, literare si artistice. Din tectonica evolutiei umane, textuala, brutala,
agresiva, dintr-o eternd fluturare de arme si doruri colosale, din aceasta
atmosfera angoasantd, irupe interogatia omului modern si nevoia sa de
afirmare, el incapsuleaza obsesia cosmicd a fluxului memoriei si se leagina
intre o viatd fada si-o moarte tragica. Lev Sestov, filosof rus, existentialist, in
linie kierkegaardiand, respinge perspectiva rationald si stiintificd asupra
mortii, o considera superficiald, incapabild de a surprinde adevarata
dimensiune a acesteia. Moartea e un eveniment important, o ,,revelatie” care
demonteazi iluziile de siguranta si ratiune ale omului. In pragul mortii, toate
constructele logice se prabusesc, lasand loc unei disperari existentiale. E
punctul de plecare catre cautarea adevarului pur. Credinta despre care scrie
Sestov nu e dogmaticd, dar poate fi o poartd cdtre un teritoriu inaccesibil
ratiunii obisnuite, catre transcendent (Sestov, 87).

., Tragicii antichitatii, Eschil, Sofocle, Euripide si cel mai mare dintre
poetii moderni, Shakespeare, aveau asupra existentei noastre o viziune
analogd. Nu se poate spune ca omul nu este liber, dar, mai presus de orice,
omul se teme de libertate, din pricina asta cautd cunoasterea, din pricina asta
tanjeste la o autoritate incontestabild, infailibild, o autoritate la picioarele
careia sa poatd prosterna cu totii. Libertatea Tnseamna acest Capriciu de care
vorbea omul subteran, dar aici pe pamant capriciul pretinde si el garantii.(...)
Oamenii creeazd ei ingisi ceea ce numesc libertate, adicd ceva ce detine
puterea in cer si pe pamant.” (Sestov, 87)

Estetica noud a romanului european prefigureazd o naratiune a
apropierii. In locul privirii obiective, distantate, apare un narator profund
implicat, subiectiv, confuz, cufundat in propriul sdu ocean de nelinisti si
revelatii. Aceasta perspectiva, de inspiratie proustiand, inaugureaza o noud
traditie in stiintele umaniste, integrand sensibilitatea subiectiva si
dimensiunea intima a perceptiei, preocupata fiind de interogarea sinelui.

Concluzii

Rezultatele preconizate ale cercetarii, la acest moment, vor conduce
la realizarea unui inventar de reprezentdri ale thanatosului in literatura
romand, pe baza caruia, din perspectivele teoretice prezentate mai sus,
precum si din altele, ce vor fi identificate pe parcursul cercetarii, se va putea



defini un eidos al mortii specific literaturii romane, dincolo de determindrile
culturii orale si manifestarilor acesteia.
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