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Résumé: Le concepte de "nastratinisme" peut étre décrit comme une forme
balkanique-orientale de sagesse paradoxale, articulée par I’humour, I’inversion et la
subversion, ayant pour centre la figure de Nastratin Hogea (Nasreddin Hodja). Bien
que le terme ne soit pas consacré dans la littérature de spécialité, ses trais se
superposent a ce que l’anthropologie définit comme I’archétype universel du
"trickster". Dans la prose littéraire roumaine, des traits "nastratinesques" rencontrés
chez le prétre Isaia Teodorescu ( "Popa Duhu", lon Creangd), chez Nastratin Hogea
( "L’fle aux loups", Mihail Sadoveanu) et surtout chez Che Andrei ( "L’Ange
s’écria", Fanus Neagu) expriment la méme structure "tricksterique": I'usage de la
ruse non pas a des fins de profit personnel, mais pour révéler une injustice, une
absurdité ou une hypocrisie.
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Introducere. Statutul conceptual al nastratinismului

Conceptul de nastratinism, desi neinstitutionalizat terminologic in
corpusul teoretic consacrat al studiilor literare si antropologice, desemneaza
o realitate culturald recognoscibild, coerentd si transregionald, articulatd in
jurul figurii paradigmatice a lui Nastratin Hogea ( Nasreddin Hodja).
Absenta consacrarii sale lexicale nu implica o precaritate epistemologica, ci
reflecta caracterul sdu oral, mobil si polimorf. Nastratinismul poate fi definit
drept o forma de intelepciune paradoxald, exprimatd prin umor, inversiune
logica si subversiune simbolica, avand o functie cognitiva, etica si sociala.

Raspandirea figurii lui Nastratin pe un areal vast — din Anatolia si
Orientul Apropiat pand in Balcani si Europa de Sud-Est — a generat o
multitudine de variante narative, adaptate contextelor locale, dar pastrand un
nucleu comun. Studiile dedicate acestui personaj evidentiaza caracterul sau
ambivalent gi liminal [ And 1969: 29 ]. Nastratin este intelept si ridicol,
moralist si impostor, exponent al unei inteligente care submineazd ordinea
prin comic [ Basgdéz 1998: 56 ]. Aceste trasaturi l-ar putea situa in sfera
arhetipului tricksterului, asa cum este definit in antropologia mitologica si
culturala.

Tricksterul — incercare de definire



Arhetipul tricksterului ocupa un loc important in teoriile antropologice
ale imaginarului, fiind definit ca o figurd a ambiguitatii, a tranzitiei si a
inversiunii. Paul Radin 1l descrie ca pe un personaj lipsit de coerenta morala
stabila, dar indispensabil pentru dinamica simbolica a comunitatii, intrucat el
pune In miscare mecanismele reflectiei culturale [ Radin, 1965:61 ]. Claude
Lévi-Strauss interpreteaza tricksterul drept mediator Iintre opozitii
fundamentale — viata si moarte, natura si culturd, sacru si profan — functia sa
fiind aceea de a transforma tensiunile insolubile in structuri narative
inteligibile [ Lévi-Strauss, 1978:97]. Rolul de mediator despre care vorbeste
Lévi-Strauss poate fi ilustrat prin figura mitologicd a zeului Hermes sau cea a
lui Prometeu, dacd e sd ne referim doar la mitologia greaca. Enciclopedia
Wikipedia, aflatd 1n expansiune, oferd, in aceastd directie, numeroase
exemple luate din toate mitologiile si spatiile culturale ale lumii.

Figura lui Nastratin Hogea se suprapune remarcabil peste aceste
coordonate teoretice. Ambivalenta sa este insdsi sursa eficientei sale
simbolice. Nastratin nu oferd solutii morale explicite, ci produce situatii-
limitd in care ordinea sociald si logica institutionala se dezvaluie in
artificialitatea lor. Gluma nastratineasca nu este gratuita; ea functioneaza ca
un dispozitiv hermeneutic, care obligd receptorul sd participe activ la
producerea sensului.

Paradoxul ca instrument epistemologic

Un element definitoriu al nastratinismului este utilizarea paradoxului ca
metodd de cunoastere. in opozitie cu discursul rational, intelepciunea
nastratineascd opereaza prin inversiune, exagerare si contradictie aparenta.
Adevarul nu este formulat direct, ci se reveleaza prin absurd, prin ducerea
unei situatii la extrem, pand cand structura ei internd devine vizibild. Aceasta
logica paradoxala se inscrie intr-o traditie mai largd a gandirii religioase
islamice, in special in cadrul sufismului, unde paradoxul are o functie
initiatica. In unele traditii, Nastratin este asociat simbolic cu mediul sufit si
chiar cu figura misticului Rumi, fiind prezentat ca un discipol atipic, care
invata prin contrazicerea asteptarilor si prin demontarea certitudinilor [ Kuru,
2011: 83]. Paradoxul nu are aici rolul de a deruta, ci de a elibera mintea de
rigiditatea rationald, deschizand calea unei cunoasteri intuitive.

Nastratinismul in spatiul balcanic. Umorul

Preluat in spatiul balcanic, nastratinismul isi accentueaza dimensiunea
sociald si politica. In contexte istorice marcate de dominatii succesive,



umorul devine un instrument de supravietuire simbolica. Critica directa a
autoritatii este inlocuitd de ironie, aluzie si farsa, care permit exprimarea
disidentei fara confruntare directd. Nastratinismul functioneazd astfel ca o
strategie culturald a mobilitdtii si a inversiunii. Personajul nastratinesc
demonteaza ierarhiile prin gesturi aparent naive, expune coruptia prin ridicol
si reveleaza absurditatea normelor prin respectarea lor literald, un bun
exemplu fiind celebra anecdotd nastratineascd in care personajul, fiind
chemat la o nuntd, isi invitd haina sd guste din bucate, ridiculizand astfel
respectul exacerbat al gazdelor pentru conventiile sociale. Aceastd forma de
subversiune conferd comunitatii un spatiu de libertate simbolicd, in care
adevarul poate fi transmis fara a fi enuntat explicit.

Ovidiu Pecican, in consistentul sau studiu despre mentalitati si tipologii
cultural Romanii si Europa mediand: contributii la tipologia culturala a
Europei, observa faptul ca umorul are, In aceastd parte de lume, conotatii
diferite de cele ale umorului din alte zone geopolitice si geoculturale
[ Pecican, 2021: 56]. Umorul este, pana la urma, o dimensiune balcanica a
latino-bizantinismului nostru, reflectdnd tocmai eterogenitatea acestui spatiu
cultural. In continuarea demonstratiei sale, Pecican ii aseaza in aceeasi
galerie pe Pacala al roméanilor, pe Mateias Gascarul al maghiarilor si pe
neamtul Till Eulenspiegel (acesta din urma strabatind, de fapt, mai multe
teritorii geografice). Aceastd asezare e un mod de a ardta cd formula
tricksterului, a pdcaliciului european are o circulatie largd [Pecican,
2021:58]. In plus, aceasti formuli are o certi vechime: Bertoldo si
Bertoldino, eroii romanului popular medieval italian, intrd tot in categoria
tricksterului, ispravile lor circuland in variante orale cu mult inainte de
publicarea si de "clasicizarea" acestora, in 1606, de catre Giulio Cesare Dalla
Croce [Pecican, 2021: 58]

Ce are totusi specific umorul, ca atribut al tricksterului, in partea noastra de
Europd? Un autor precum lon D. Sirbu il defineste drept un raspuns
particular la vicisitudinile vietii, numindu-1 chiar "un atribut transcedental"
[ Sirbu, 1998:134]. Acest atribut al romanilor ii ajutd sa-si ascunda
adevaratele stari: cele de insecuritate, de angoasa, de frustrare. Atitudinea de
rasu’-plansu’ ar fi tipicd pentru lumea romaneascd, stand sub zodia
ambiguitatii si amestecului emotional.

Se naste intrebarea daca atitudinea de rdsu -pldnsu’ poate fi considerata o
categorie filosofico-culturald roméneasca "cu acte in regula"? Demonstratia



lui Ovidiu Pecican este relevanta in acest sens, acesta considerand
reprezentativa creatia lui Ion Creangd. Discutia poate fi extinsa, credem noi,
si la alti autori, cum ar fi Mihail Sadoveanu si Fanus Neagu.

Profiluri nastratinesti in creatia lui Creanga si a lui Sadoveanu

In categoria lui Pacala — tricksterul roman, prin excelentd — ar intra mai
multe personaje din proza humulesteanului: Ivan Turbincd, Stan Patitul,
Danila Prepeleac, mos Nichifor Cotcariul ( se-ntelege ca spatiul Amintirilor
fuzioneaza cu cel al Povestilor, exegetii operei lui Creangd vorbind despre
umanizarea si autohtonizarea fantasticului din Povesti ). Cel care se apropie
mai mult de profilul lui Nastratin ( varianta islamico-orientala a tricksterului)
este Isaia Teodorescu, personajul principal al povestirii Popa Duhu si
personaj episodic In Amintiri din copilarie. Portretul acestuia, prezent la
inceputul textului Popa Duhu, il fixeaza in categoria profesorului, dar si in
cea a calugarului care traieste asumat votul saraciei; comunicarea sa aparte
cu universul miniatural ( pasarile, furnicile ) 1l apropie de figura lui Francisc
de Assisi, sfant cunoscut 1n spatiul crestinatatii occidentale:

Cine-a intdlnit vrodata in calea sa un popd, imbrdcat cu straie sardcute,
scurt la stat, smoli la fata, cu capul ples, mergdand cu pas rar, incet si
ganditor, raspunzand indesat "sluga dumitale" cui nu-I trecea cu vederea, (...)
tresarind la cantecul pasarelelor si oprindu-se cu mirare langa mogsinoaiele
de furnici, pe care le numea el "republici intelepte”, dezmerddnd iarba si
florile campului, icoane ale vietii omenesti, pe care le uda cdte c-o lacrima
fierbinte din ochii sai si apoi, cuprins de foame si obosit de osteneald si
gandire, isi lua catinel drumul spre gazda, unde-l astepta saracia cu masa
intinsa.

Avand dimendiune dubla, de sacerdot si de pedagog, asemenea lui Hogea
Nastratin, parintele Duhu este surprins de Creangd in ipostaza de aspru
predicator. Diatriba sa se indreaptd, fara menajamente, catre cei ignoranti,
trandavi sau fatarnici. Cu alte cuvinte, textul se evidentiaza, ca si in cazul
snoavelor cu Nastratin, prin prezenta replicilor emblematice:

Duh neastdmparat si cutezator in predicile sale de pe amvoanele
bisericilor, intepa ca viespea, zicand:

- Elisei a curatit de lepra pe Neeman Sirianul, trimitandu-I sa se scalde in
raul lordanului. lara eu va trimit la Cdcaina, ca sa va curdtiti de lepra
ignorantei §i a trandaviei!



Unele atitudini si replici ale monahului iesean l-au determinat pe scriitorul
Radu Parpduta sa-1 incadreze in categoria nebunilor intru Hristos [ Parpauta,
2015:120]. Se poate ardta, e drept, cd popa Duhu critica, asemenea nebunilor
sacri, formalismul clerului ortodox, dar si cel al credinciosilor de rand. In
spatele mastii nebuniei sta credinciosul autentic. Discutia poate lua in calcul
o intreagd literaturd, al carei prim punct de referintd ar fi culegerea
hagiografica Patericul egiptean, urmata de o pleiada de opere inspirate, intr-
0 masura mai mica sau mai mare, de citre aceasta.

In proza lui Mihail Sadoveanu asistim la o schimbare de perspectiva.
Autorul romanului Ostrovul lupilor (publicat in 1941) creeaza in locul
bufonului un 1intelept serios. Eroul lui Sadoveanu, Mehmet Caimacam,
insumeaza trasaturile specifice Orientului, fiind mai mult contemplativ. El
iubeste in tacere, se revolta in tacere si nu se abate de la normele lumii pe
care o reprezintd. E un personaj aparte, cdruia i se potriveste sintagma
Padcala fara zambet creatd de autoarea Monica Spiridon : " Confruntandu-se
intru totul paradigmei reprezentate de istorioara-blazon inclusd in text,
Mehmet se va fixa pentru totdeauna in atitudinea exemplara de Pdcala fara
zambet " [ Spiridon, 1982: 79]

Evocarea lui Mehmet are ceva nostalgic, textul lui Sadoveanu ducandu-1
pe Nastratin din registrul umorului in cel al liricului:

Hogea al nostru Nastratin nu era nici cabaz, nici catdr incapatanat,
dom’Panaite, ci un intelept mai mare decdt toti inteleptii. Oamenii mei nu
cuteaza sa-mi spuie in fata acest nume, pentru ca ei nu au pdtrundere a
pildelor lui Hogea. Ei rdd de povestile lui Hogea, pe care le spun, sara, la
foc, insi Hogea nu rddea. De cand a murit Nasreddin al nostru au trecut
cinci sute de ani, dar Nasreddin e viu si cand fac ei haz si cand sunt eu
mahnit.

Nastratinismul in opera lui Fanus Neagu

Universul social descris de Fanus Neagu in romanul Ingerul a strigat
( publicat in 1968) are o infatisare pestritd si haotica, semanand cu geografia
levantind din scrierile lui Panait Istrati, dar si cu universul western din
perioada de colonizare a Vestului Salbatic. Oglinda acestei umanitati este
personajul Che Andrei, un individ cu un destin iesit din comun. Acesta e un
taran batran din Platarasti, veteran de razboi, care si-a pierdut ochiul drept n
urma unei rani de obuz in cel de-Al Doilea Razboi Balcanic. Ramas vaduv,
acceptd printre primii sd plece Tn Dobrogea, atdt dintr-un spirit de erou



picaresc, cat si dintr-o dorintd de capatuire, Dobrogea fiind vazuta ca un fel
de Pamant al fagaduintei. Criticul Eugen Simion 1l considera "o haimana
batrana, simpatica si clevetitoare" de tip nastratinesc, un individ constient de
faptul ca oamenii nu invatd nimic in urma experientelor de viatd si sunt
nevoiti s repete propriile greseli [ Simion, 2002: 300]

Bogata experientd de viatd a lui Che Andrei, optimismul si placerea de a
fabula 1l fac sa aiba un ascendent moral asupra celorlalte personaje carora le
transmite mirajul Dobrogei:

- Oameni buni, ii anunta el (...), ew ma mut. Fie si singur, tot ma mut.
Cunosc Dobrogea, am facut armata de recrut la Medgidia. Juma de an am
cdantat in biserica mare a tdargului, langa altar. O faceam pe dascalu, ca sa
scap de corvezi. In Dobrogea, fratilor, daca ai devla, te faci domn intr-un an.
(..) Un camarad de pluton (...) imi spunea ca pe la ei geme pamantul de
dropii, camaradu de care zic, caporalu Vasilescu T. Dumitru, a prins intr-o
iarna optspe dropii.

Bucuriile vietii pe care le vesteste el se dovedesc a fi doar iluzii care se
destrama pe masura ce oamenii se apropie de ele. Spiritul sdu dionisiac l-ar
apropia mai mult de Alexis Zorba, personajul lui Kazantsakis. Replicile sale
emblematice il Incadreaza in mod cert in nastratinesc: "omu e dator sa fie om,
iar boul sa aiba coarne”, "un om destept doarme intr-o juma de ceas cdt un
prost in trei zile", "ca-n primu an de-nsuratoare, omu n-are pereche de
tampit pe lume".

Fanus Neagu 1l considera pe Che Andrei

" simbolul visatorilor mereu in

drum spre Nicdieri, frumosi in infrangere, dar niciodata infranti cu adevarat
si desnadajduiti, totdeauna pe prag de petrecere si de moarte". [Neagu, 2009:
39].
Concluzie

Nastratinismul se contureaza, in urma acestei analize, ca un model complex,
situat la intersectia dintre arhetipul tricksterului, pedagogia paradoxului si
strategia umorului. In literatura romana, personajele lui Creangi, Sadoveanu
si Fanus Neagu confirma, asadar, vigoarea artisticd a unui arhetip.
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