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(TRADUCERE ADNOTATA)

Svetasvatara-Upanisad (Annotated Translation)

Abstract: Svetasvatara Upanisadis a more recent classical Upanisad,
belonging to the line of Krsna Yajur-Veda. Nevertheless, the text has always been
regarded as one of high authority, being commented upon even by important
authors, such as Sarnkara.

Svetasvatara Upanisad is famous for its brief but clear approach of the
ultimate reality (Brahman), being one of the outstanding texts of this kind. Brahman
is depicted under all its major aspects, generally found in the Upanisads: as
fundamental reality, the Self of all individual beings, the primordial being (Purusa),
the realm of liberation, the ultimate subject, the principle of the world-cycle
(brahmacakra).

Several verses also discuss on the Universe, generally on the basis of some
Samkhya categories.

The whole text is imbued with a strong theistic feeling, much more visible than
in case of most other Upanisads. Of a special interest are verses III.1-111.6, which
identify the ultimate reality with the Vedic god Rudra, a violent and frightening
deity. In order to “tame” him, the text calls him “Siva” (“kind”, “benefic”) and,
along time, the god Rudra would be known by the name “Siva”. The text includes
several other archaic elements, inherited from the Vedic tradition, such as verses
II.1-11.7, where the ancient cult of the Sun is reinterpreted as a metaphor for the
realization of Brahman.

Much attention have received the Samkhya influences scattered in various
parts of the text. There are some verses which make use of Samkhya categorical
divisions or which speak in Samkhya terms, such as I$vara, Pradhana, Prakrti.
Some classical ideas of Samkhya, such as the theory of the three “qualities” (guna)
of manifestation and maybe even its dualism could be, at last, traced in Svetasvatara
Upanisad.

* Muzeul de Istorie ,,Paul Piltinea”, Galati; ovidiushunya@yahoo.co.in.

Analele Universitatii ,Dundrea de Jos” din Galati, Seria 19, Istorie, tom XlI, 2013, p. 251-300.
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Introducere: Svetasvatara Upanisad tine de Krsna Yajur-Veda, insa curentul
de interpretare al Yajur-Vedei ($akha) caruia ii apartine Svetasvatara Upanisad nu
este cunoscut, aceasta situatie dand nastere la numeroase supozitii privind orientarile
acestuia, mai ales datoritd numeroaselor elemente heterodoxe (in special, influente
ale gandirii Samkhya, dar si teismul accentuat al scrierii).

Textul apartine celei de-a doua perioade a redactirii upanisadelor, perioada
metricd, Tn general considerandu-se cd este una dintre cele mai recente scrieri
elaborate pe parcursul acestei etape. Chiar si asa, textul este foarte important, fiind
unul de referinta din perioada veche a brahmanismului. In Brahmasiitrabhasya,
Sankaracarya citeaza de cincizeci si trei de ori diferite pasaje din Svetasvatara
Upanisad.

Numele textului provine de la eponimul autorului, despre care nu se stie absolut
nimic, si care se preteaza la o traducere de genul ,,cel care are catari/cai (asva) albi
(sveta)”.

Scrierea reprezinta una dintre cele mai importante expuneri din perioada veche
a brahmanismului cu privire la natura realitatii ultime (brahman). Brahman este
prezentat drept fundament al Intregii existente (I.1-1.3, I1.16-11.17, IV.1-IV.4, V.1-
V.6, VI.15-VI1.17), drept subiectul absolut ce manifesta intregul Univers ca pe o
proiectie a propriei sale constiinte (VI.14). Strofa VI.14 anticipeaza tocmai aceasta
importantd temd a filosofiei Vedanta si anume infatisarea lui Brahman drept
constiinta supremad care le manifestd pe toate. Totodatd, Brahman reprezintda
substratul oricarei conditii individuale, esenta ultima a oricarei fiinte (I.13-1.16).
Eliberarea constd tocmai din regasirea, din realizarea efectiva a acestei identitati
primordiale (1.7-1.8, I1.14-11.15, IV.8-IV.18, V.13-V.14, VI.18-V1.20).

Identitatea fundamentald dintre orice fiintd individuald si intregul Univers
apare si afirmata in sens invers, in paragrafele I11.7-111.21 care, preluand un motiv
clasic al gandirii vedice, infatiseaza Universul drept un om primordial (Purusa).
Discutia are la baza faimosul imn vedic ,,Purusa-Siikta” (Rg-Veda, X.90), care pune
la originea Intregului Univers un om cosmic, Purusa, prin a carui descompunere,
separatie internd, iau nastere toate cele existente. In ambele sale formulari, att in
cea care sustine cd natura ultimd a omului (afman) este totuna cu natura ultima a
Universului (brahman) cét si in prezentarea principiului universal drept un om
primordial, ceea ce se afirma este acelasi lucru si anume ca fiinta umana nu
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reprezintd atat o parte a Universului cat, mai degrabd, o ipostaza auto-limitata a
intregului. Relatia om-Univers nu este atat una de parte-intreg, cat, mai degraba, una
de identitate ocultatd, iar scopul vietii umane este tocmai inlaturarea elementelor ce
oculteaza aceasta conditie ontologica fundamentala.

Cateva portiuni mai reduse ca intindere din text discutd despre elementele
fenomenale ce oculteaza constiinta de sine a abolutului. Termenul ,, maya” —, iluzie”
apare doar de trei in text, spre deosebire de ,,brahman”, care apare de cateva zeci de
ori. Foarte lapidar, strofele 1.4-1.6 prezintd Universul drept aspectul dinamic,
procesual, al realitatii ultime, idee redatd in chip metaforic prin metaforele ,,rotii lui
Brahman” (brahmacakra) si a ,apei curgatoare” (ambu). Manifestarea este
structurata In conformitate cu o schema categoriala ce isi gaseste originile in scoala
Samkhya.

Relatia dintre Univers si Brahman nu este atat de tip creatura-creator, cat, mai
degrabd, una de intrepatrundere intrinsecd. Universul nu este altceva decat Brahman,
ci reprezintd un aspect al realitatii. Tocmai in acest sens Brahman intrepatrunde
manifestarea, ca principiu al acesteia (VL.1-VL5). In calitatea sa de ,,functie”
fireascd a realitatii si de accident, de creaturd spontand, Universul impartaseste
caracterul etern, ,,ne-ndscut” (aja), al realitatii ultime (IV.5).

Capacitatea manifestarii de a oculta (@varana) realitatea absolutd face
deopotriva posibila afirmarea unei anumite transcendente (paratva) a lui Brahman in
raport cu emanatia sa iluzorie (IV.19-1V.22, V1.6-V1.9).

Puternic reprezentate in Svetdsvatara Upanisad sunt elementele teiste, care
coexistd cu prezentarea lui Brahman drept un principiu impersonal. Adeseori, textul
desemneaza realitatea ultima folosind nume avand o conotatie personalist-teista,
cum ar fi ,Hara”, ,Rudra”, , Siva” (IIL.1-111.6, IV.21-1V.22), ,zeul” (deva). De
asemenea, Svetasvatara Upanisad contine cateva strofe (II1.5, II1.6, IV.3, IV.4,
IV.21, IV.22) ce reprezinta fie invocatii, fie formulari adresative cétre o zeitate. De
asemenea, relatia de supraordonare a lui Brahman in raport cu manifestarea este
frecvent exprimata in termeni cu nuanta teista: Brahman ,,porunceste” (is - 1.2, 1.8,
1.9, 1.10, 1.1, IV.11, IV.13, V.1).

De un interes special este pasajul III.1-1I1.6, iIn care realitatea ultima este
identificatd cu arhaicul zeu vedic Rudra, zeitate agresivd, care inspira teama
adoratorilor sai. Pentru a-1 ,,imblanzi”, textul 1i atribuie lui Rudra epitetul ,,siva”
(,,cel bland”, ,,cel benefic”) care, de-a lungul timpului, se va transforma in numele
consacrat al acestei zeitdti. Svetasvatara Upanisad instantiazi o etapa de tranzitie de
la ,,Rudra” catre ,,Siva”, in care ,,Rudra” este inci numele zeului, iar ,,Siva” doar
epitetul folosit din ce in ce mai frecvent.

Mosteniri ale religiozitatii personalist-naturaliste din Veda pot fi regasite si in
prima parte a capitolului II (II.1-I1.7), unde arhaicul cult al Soarelui (savitr) este
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reinterpretat ca referinta simbolica la realizarea lui Brahman. Vitalismul universal cu
care era asociatd lumina si céldura solara in perioada vedica isi géseste, in perioada
redactarii upanisadelor, temeiul in Brahman, realitatea si principiul ultim. Vechile
simboluri religioase — Soarele, paradisul, zeii — sunt reinterpretate ca prefigurari
metaforice ale lui Brahman si a celor eliberati prin absorbtia in acesta.

In sectiunea a doua a textului apar cele dintai referiri la tehnicile Yoga din
upanisade si, totodatd, printre cele mai vechi referinte la aceasta disciplind din
literatura brahmana. Incepand cu strofa I1.8 si terminand cu II.13 sunt expuse succint
conditiile preliminare, tehnicile si efectele acestor practici. Deja, in Svetasvatara
Upanisad, unificarea mintii, fixarea ei pe un singur obiectiv si suprimarea
continuturilor mentale ce diverg de la acesta apar drept un procedeu bine cunoscut
prin care se ajunge la comprehensiunea lui Brahman.

Unul dintre cele mai dezbatute aspecte ale scrierii este relatia sa cu scoala
dualista Samkhya. Este destul de evident cad autorul textului era destul de familiarizat
cu gandirea Samkhya si cd, In analiza sa filosofica, el face adeseori apel la concepte
si la scheme categoriale ce 1si au originea in scoala Samkhya. Strofele 1.4-1.5 si,
posibil, V1.3 descriu Universul pe baza structurarii categoriale operate de Samkhya.
Desi nu intr-o manierd explicitd, strofa IV.5 pare sa prefigureze teoria despre cele
trei calitati/tendinte (guna) ale manifestarii, care va fi impusa, 1n alti termeni decat in
Svetasvatara Upanisad, de scoala Samkhya. Majoritatea interpretilor au considerat
cd, in strofa mai sus amintita (IV.5), termenii ,,cea rosie, cea luminoasa, cea neagra”
(lohitasuklakrsna) s-ar referi la cele trei calitati/tendinte (guna) ale naturii (prakrti)
(,,cea rosie” ar fi Rajas, ,,cea luminoasd” - Sattva iar ,,cea neagra” - Tamas). Strofa
VI.13 chiar mentioneaza explicit ,,enumerarea” (Samkhya) si ,,uniunea” (Yoga)
drept mijloace prin care se ajunge la eliberare ori, in timp, filosofia indiana chiar va
consacra exact aceste doua proceduri soteriologice sub forma sistemului Samkhya-
Yoga.

Desi, la nivel terminologic, influenta Samkhya este evidentd, conceptiile
expuse 1n text, chiar si Intr-o terminologie de sorginte Samkhya, reflecta, de regula,
monismul vedantin. De pilda, strofa [.10 desemneaza manifestarea prin termenul
,materie” (pradhana) — concept consacrat al scolii Samkhya — insd, in spiritul
monismului vedantin, o califica pe aceasta drept ,,destructibild” (ksara) si, totodata,
o subordoneaza ,,zeului (deva) cel unic (eka)”. Tot astfel, incadrandu-se in aceeasi
linie monista, strofa VI.16 il prezinta pe Brahman drept ,,stipan (pati) al materiei
(pradhana)” si drept ,.cel care porunceste calititile (gunesa)”, aceastd din urma
calificare reprezentand o importantd indepartare de dualismul Samkhya, unde
calitatile/tendintele (guna) tin de materie (pradhana), de naturd (prakrti) si nu de
Spiritul absolut (purusa).
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Traducerea a fost efectuatda dupad textul sanskrit editat de Sarvepalli
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Swami Tyagisananda, op.cit.; Swami Gambhirananda, op.cit.; G.R.S. Mead;
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Upanisads, The Complete Works of Sri Aurobindo, vol. 18, Sri Aurobindo Ashram
Trust, 2001, pp.235-249 (traducere partiala); Swami Nikhilananda, The Upanisads.
Vol.ll. Svetasvatara, Prasna and Mandukya with Gaudapada’s Karika, Harper &
Brothers Publishers, New York, 1952, pp.37-148; Swami Sivananda, The Principal
Upanisads. Isa, Kena, Katha, Prasna, Mundaka, Mandukya, Taittiriya, Aitareya and
Svetasvatara Upanishads with Text, Meaning, Notes and Commentary, Divine Life
Society, Shivanandnagar, ed. a VI-a, 2012, pp. 449-523; Patrick Olivelle, The Early
Upanisads. Annotated Text and Translation, Oxford University Press, 1998, pp.
413-433; Robert Ernest Hume, The Thirteen Principal Upanishads, Oxford
University Press, 1921, pp. 394-411; Max Muller, Sacred Books of the East, vol.
XV, The Upanisads. Part II, Clarendon Press, Oxford, 1884 (prima editie), pp.231-
270. De asemenea, pentru revizuire s-a folosit si traducerea in hindi a Iui Pandit
Sriram Sarma Acarya, op.cit., si traducerea italiana a lui Carlo della Casa, Upanisad,
Unione Tipografico-Editrice Torinese, 1976, pp. 397-414.
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SVETASVATARA UPANISAD
3 g ATadq | e =il 3T | §g A larde | doiied AaHiaaE] AT
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Aum!

Impreuni (saha) sa fim protejati (av)!

Impreuna (saha) sa ne bucuram (bhuj)!

Impreuna (saha) si fim inzestrati (kr) cu vigoare (virya)!
Invatatura (avadhita) noastra sa fie (as) strilucitoare (tejasvin)!
Noi doi sa nu ne dusmanim (vi-dvis)!

Aum! Pace (santi)! Pace! Pace!

[Cautarea fundamentelor existentei]

gR: 3 || sEAdIear agfed |
foh HROT SEA Foel: TH ST SAH el FI T HYTTSIT: |
HATEAT: el GURY A seAfdel sgaed e |||

1.1.Harih aum!

Cei care vorbesc despre Brahman (brahmavadin) spun (vad):

Este Brahman cauza (karana)? De unde (kutah) [provin], cu adevirat,
fiintele (jata)? Prin cine (kena) trdim (jiv) noi si unde (kva) este fundamentul
(sampratistha)? [Noi], cunoscatorii lui Brahman (brahmavid), stabiliti (adhisthita)
in cine (kena)', practicim (vrt) fixarea (vyavasthd) in placere (sukha) sau in ceea ce
este diferit (itara) [de ea]?

Ter: FTEl fAgfadeeer oaria D g sfa Recar |
AT TS o caATcAHTATGTCATCIAR: JEg:Esar: |||

! Portiune destul de confuzi a textului, cu o topicd destul de ambigud. ,, Kena” este o forma
de instrumentativ si nu de locativ, asa ca o traducere literala a sintagmei ,, adhisthitah kena”
ar fi ,,stabiliti prin cine”.
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1.2.Timpul (kala), natura proprie (svabhava), necesitatea (niyati), hazardul
(vadrccha), entitatile (bhiita), originea (yoni), omul (purusa), acestea au fost luate
in considerare (cintya). Nici unirea (samyoga) acestora [nu poate fi cauza] datorita
existentei (bhava) sinelui [individual] (@tman). De asemenea, sinele [individual]
(atman) este fara putere (anisa) in comparatie cu cauza (hetu) fericirii (sukha) si a
durerii (duhkha).

o AT 3R, SATcHRN el FAIOIfeafera |
7: FROMT fAf@ea afer FraergFa=atafassas: (|3)|

I.3.Aceia care au urmat (anugata) [practica] uniunii (yoga) si a meditatiei
(dhyana) 1-au vazut (drs) pe zeul (deva) al carui sine (atman) este puterea (Sakti),
ascuns (nigudha) in propriile sale calititi (svaguna).’ El, cel unic (eka), guverneaza
(adhi-stha)® toate (nikhila) cauzele (karana) si uniunile (yukta) dintre timp (kala) si
Sine (atman).

[Structura manifestirii ciclice a Universului]’

? Conform interpretarii lui Sankara, o combinatie (samyoga) a timpului (kdla), necesitatii
(niyati) si a celorlalte elemente enumerate nu poate constitui cauza ultimd deoarece orice
combinatie existd nu prin sine ci necesitd un element supraordonat in care clementele
combinate sa isi giseasca unitatea. In cazul combinatiei dintre timp, necesitate si celelalte,
elementul supraordonat este sinele individual (@tman), deoarece in acesta sunt unite toate
cele enumerate. Insi, in continuare, se aratd ca nici sinele individual nu poate constitui cauza
ultima (Muller, op.cit., pag. 232; Radhakrishnan, op.cit., pag. 709-710).

3 Cuvantul wguna” - ,calitate” se referd la cele trei tendinte de manifestare ale fenomenalului
(sattva — tendinta cdtre experienta de tip ideatic, rajas — tendinta catre experienta de tip
volitiv-activ, tamas — tendinta catre experienta opaca a materialitatii).

4 Adhi-stha” — literal, ,,a sta deasupra”, ,,a fi supraordonat”, ,,a stapani”, ,,a depasi”, ,,a
depinde de”.

> In brahmanism, Universul nu reprezinti o ,,creatie” accidentala a realitatii absolute, ci, mai
degraba, un aspect al acesteia, aspectul sdu dinamic, procesual. Tocmai In acest sens,
manifestarea este desemnatd drept ,roata lui Brahman” (brahmacakra), metafora rotii
sugerand atdt dinamismul perpetuu cat si ciclicitatea acestui dinamism. Aceeasi idee de
,proces”, de ,,dinamism”, este implicata si de metafora apei curgatoare, din strofa L.5.
Strofele 1.4-1.5 vor realiza o expunere extrem de lapidara si de schematicd asupra
manifestarii. Atat structura expunerii, care este mai degrabd o enumerare a unor diviziuni
categoriale fundamentale, cat si diviziunile numerice astfel operate par a-si avea originea in
metoda si in conceptiile scolii Samkhya. De altfel, marile diviziuni categoriale identificate in
mod extrem de lapidar de autorul textului 1si gasesc, in general, analogii in scoala Samkhya;
ba chiar, Sankara insusi comenteaza acest pasaj tot prin prisma categoriilor si diviziunilor
operate de Samkhya.
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dASATA TIgd SIseled araR faRrfaseaxfer: |
rsesh: vefRfdeawdeursr At gfafafAcdwaea |||

1.4. Acest [Univers] este o unica (eka) roatd (nemi) cu trei Invelisuri (vrta),
saisprezece capete (anta), cincizeci de spite (ara), douazeci de suporturi pentru spite
(pratyara), cu sase [grupe] de cate opt [elemente], o singurd (eka) capcani (pdsa)®
care are toate (visva) formele (ripa) si trei cdi (marga) diferite (bheda), o unica
(eka) iluzie (moha) ce are doud caracteristici (nimitta)’.

6 Pasa” poate insemna si ,,inlantuire”, ,,legatura”.

" In interpretarea lui Sankara, adoptatid de majoritatea exegetilor moderni (Radhakrishnan,
op.cit., pag. 711-713; Muller, op.cit., pag. 232-234; Olivelle, op.cit., pag. 615-616; Hume,
op.cit., pag. 394-395; Tyagisananda, op.cit., pag. 20-23), cele trei invelisuri (vrta) ar fi
reprezentate de cele trei tendinte (guna) ale manifestarii — sattva, rajas i tamas.

Cele saisprezece capete (anta) ar reprezenta suporturile celor saisprezece tipuri de
transformari (vikrti, vikara) psiho-noetice, adica cele cinci obiecte ale simturilor (elementele
subtile — tanmatra, din filosofia Samkhya) si cele unsprezece facultati ale fiintei umane,
acestea fiind cele cinci facultati senzoriale (jianendriya), mintea (manas) si cele cinci facultati ale
actiunii (karmendriya) (Samkhya-Karika, 22, Al-George, Sergiu, Samkhya-Karika. Tarka
Samgraha, Editura Herald, Bucuresti, 2001, pag. 33,60). Unii autori (Radhakrishnan, op.cit.,
pag. 712; Muller, op.cit., pag. 233) au interpretat cele saisprezece capete (anta) drept cele
saisprezece parti (kala) despre care se discutd in Prasna Upanisad, V1.1-6 (Sugu, Dana &
Lokeswarananda, Swami, Isa Upanisad, Kena Upanisad, Katha Upanisad, Prasna
Upanisad, Ed. Rtam, Bucuresti, 1998, pag. 397-413). Acestea ar fi: suflul (prana), credinta
(sraddha), spatiul (kha), vantul (vayu), focul (jyotis), apa (ap), pamantul (prthivi), facultatile
senzoriale (indriya), mintea (manas), hrana (anna), vitalitatea/forta (virya), asceza (tapas),
formulele sacre (mantra), faptele (karma), lumile (loka), numele (naman) (Prasna Upanisad,
L4, Sugu, op.cit, pag. 405-408).

Cele cincizeci de spite (ara) ar reprezenta cele cincizeci de tipuri de experiente (bhava) ce
intretin roata/ciclul transmigratiei (Samkhya-Karika, 46-47, Al-George, op.cit., pag. 39,71):
erorile (viparyaya) - de cinci tipuri (Samkhya-Karika, 48, Al-George, op.cit., pag. 41,71),
incapacitatile (asakti) - de doudzeci si opt de tipuri (Samkhya-Karika, 49, Al-George, op.cit.,
pag. 41,71), satisfactiile (tusti) - de noua tipuri (Samkhya-Karika, 50, Al-George, op.cit., pag.
41,71-72), si desavarsirile (siddhi) - de opt tipuri (Samkhya-Karika, 51, Al-George, op.cit.,
pag. 41,72).

Cele doudzeci de suporturi pentru spite (pratyara) ar fi cele cinci facultiti senzoriale
(jianendriya) si cele cinci facultdti ale actiunii (karmendriya), plus obiectele
corespunzatoare ale fiecareia. Unii autori (Radhakrishnan, op.cit., pag. 712) au considerat ca
cele doudzeci de suporturi pentru spite s-ar putea referi la cele doudzeci de entitati
mentionate in Prasna Upanisad, IV.8 (Sugu, op.cit., pag. 370-373).

Cele sase grupe de céate opt elemente identificate la nivelul manifestarii ar fi: 1) cea a
elementelor naturii (prakrti) — adica cele cinci elemente fizice (pamant, apa, foc, aer, spatiu)
si cele trei elemente psihice — mintea (manas), intelectul (buddhi) si simtul egoului
(ahamkara); 2) cele opt componente ale corpului uman (dhatu); 3) cele opt puteri/suprematii
(aisvarya); 4) cele opt stari (bhava); 5) cele opt tipuri de zei (deva); 6) cele opt tipuri de
virtuti/calitati ale sinelui (@Gtmaguna).
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1.5.Am studiat (adhi-i) o apd (ambu) cu cinci suvoaie (srota), cinci izvoare
(yoni), care este vijelioasd (ugra) si serpuitoare (vakra)®, care are drept valuri (irmi)
cele cinci sufluri (prana), care are drept origine prima (adimiila) cele cinci tipuri
de cunoastere (buddhi), care are cinci vartejuri (avarta), care este o puternica
(vega) revarsare (ogha) a celor cinci [tipuri] de suferintd (duhkha), care are cincizeci
de diviziuni (bheda), care are cinci parti (parvan)’.

Hatolld HAEEY gl A Al AT Teadsh |
JUIeAT URAR T HAcal SeEcadadeaata ||&]|

1.6. Sufletul (hamsa)' riticeste (bhram) in aceasti roati a lui Brahman
(brahmacakra), [rataceste] in toate (sarva) fiintele (jiva), se dezvolta (brh) in toate

Cele trei cai diferite (margabheda) ar fi calea moralitatii (dharmamarga), calea imoralitatii
Cele doud caracteristici (nimitta) ar fi reprezentate de opozitia dintre actiuni benefice si
actiuni malefice.

8 Vakra” — literal, ,,indoita”, ,,stramba”, ,,in zigzag”, ,,falsa”, ,,ingelatoare”.

? Urmand tot interpretarea lui Sankara (Radhakrishnan, op.cit., pag. 713; Muller, op.cit., pag.
234; Olivelle, op.cit., pag. 615-616; Hume, op.cit., pag. 394-395; Tyagisananda, op.cit., pag.
24-25), cele cinci suvoaie (srota) ar reprezenta cele cinci facultati senzoriale (indriya).

Cele cinci izvoare (yoni) ar fi cele cinci elemente ale naturii (bhiita).

Cele cinci tipuri de cunoastere (buddhi) ar corespunde celor cinci tipuri de perceptii.

Cele cinci vartejuri (@varta) ar fi cele cinci obiecte ale perceptiei.

Cele cinci tipuri de suferinta (duhkha) ar corespunde celor cinci mari diviziuni temporale ale
vietii. Ar fi vorba despre suferinta de a te afla in pantece, de a fi nascut, de a decadea, de a fi
bolnav si de a muri.

Este greu de gasit o interpretare a celor cincizeci de diviziuni (bheda) si nici Sankara nu face
vreo mentiune referitor la acestea. Posibil sa fie vorba despre cele cincizeci de ,,spite” (ara)
mentionate in strofa I1.4.

Cele cinci parti (parvan) ale suferintei ar reprezenta cele cinci tipuri de perturbatii (klesa) de
care poate fi afectatd constiinta: ignoranta (avidyd), simtul eului (asmita), dorinta (raga),
aversiunea (dvesa) si atasamentul fatd de viatd (abhinivesa) (Yoga-siitra, 11.3, Fotescu,
Walter, Patanijali. Yoga-siitra, Editura Herald, Bucuresti, 1999, pag. 121-122; Rama Prasada,
Prasada, Rama, Patafijali’s Yoga Sitras with the commentary of Vyasa and the gloss of
Vachaspati Misra, Munshiram Manoharlal, 1912 (first edition), 1998 (reprint), pag. 91).

1% Folosirea cuvantului ,,lebdda” (hamsa) pentru a desemna sufletul individual se datoreaza
reprezentarii metaforice a acestuia drept o lebada ce rataceste plutind pe apele ignorantei, in
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(sarva) Tmprejurarile (samstha), considerand (matva) ca Sinele (atman) si cel care
premerge (preritr) sunt separati (prthak)."' Apoi, bucurindu-se (justa) de acesta,
ajunge (i) la nemurire (amrtatva).

[Eliberarea prin accederea la realitatea ultima (Brahman)]|

3IMAATCRA  FEA dRATTT GUTASSTER o |
3T sieAfdar fafdear'? ofier seaAfor deerr Afaserar: (vl

1.7. S-a cantat (udgita) ca acest Brahman este cel suprem (parama), cel in care
[sunt stabilite] cele trei (traya)'’, fundamentul (supratisthd) si cel indestructibil
(aksara). Cunoscatorii lui Brahman (brahmavid), cunoscandu-1 (viditva) aici (atra),
in interior (antara), se dizolva (lina) in Brahman si sunt eliberati (mukta) de nastere

(voni)™.

HIFAAA &RAGR T TFcAIeTFd el faeaefer: |
37RTATCHT TEIA HIFJHTATS FAcal & Hedd Faa: ||¢||

1.8. Aceastd unire (samyukta) a destructibilului (ksara) cu indestructibilul
(aksara), a manifestatului (vyakta) cu nemanifestatul (avyakta), este sustinuta (bhr),

cautarea eliberarii (Olivelle, op.cit., pag. 616). Termenul poate desemna totodatd sinele
suprem.

' Adica nerecunoscand identitatea esentiala dintre propriul sine si Sinele absolut.

12 Radhakrishnan, op.cit., pag. 714, are ,, brahmavido viditva”, insa cel mai probabil este
vorba despre o greseald. Am preferat textul dat in celelalte editii consultate.

BTextul face de mai multe ori referire la trei categorii fundamentale, fie desemnandu-le in
mod direct, drept ,,cele trei” (traya — 1.7, 1.9) fie facand trimitere in mod indirect la ele,
atunci cand se discutd despre o ,,a treia [stare]” (frtiya — 1.11) sau despre ,,Brahman, cel cu
trei aspecte” (trividha brahma —1.12).

in cel mai explicit mod cu putintd, cele trei categorii sunt prezentate in strofa .12, drept
»subiectul experimentator” (bhoktr), ,,obiectul experimentat” (bhogya) si ,.cel care [le]
premerge” (preritr). Cele trei categorii fac astfel referire la tot ceea ce existd, adica
deopotriva la realitatea fundamentald (Brahman, ,cel care premerge”, preritr) si la
manifestare, consideratd sub aspectul dualitatii ,,subiect ce experimenteaza” (bhoktr) —
»obiect experimentat” (bhogya). Se poate considera ci toate cele trei categorii fac referire la
Brahman, considerat in natura sa esentiald, in natura sa de subiect ce proiecteaza iluzia
Universului (Brahman ca spirit al Universului - Hiranyagarbha) si in natura sa iluzorie, de
obiect manifestat. Unii traducdtori moderni au interpretat in alte moduri referinta la ,,cele
trei/triada” (traya) (Hume, op.cit., pag. 395; Tyagisananda, op.cit., pag. 29).

4 Yoni” - literal, ,,uter”, ,,origine”.
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in Intregime (visva), de cétre cel puternic (iSa). Sinele [individual] (atman) este lipsit
de putere (anisa), este inlantuit (badh) datoritd conditiei (bhava) de subiect al
experientei (bhoktr). Cunoscand (jriatva) zeul (deva), [omul] se elibereaza (muc) de
toate (sarva) inlantuirile (pasa).

AT SETaSITAIRI RIS EAhT HIFJHITATFT |
FeTeATcHT faeawdl eaehdl T FaT RAead seasdad [}|]

1.9. Cunoasterea (jiia) si necunoasterea (ajiia), puterea (isa) si lipsa puterii
(anisa) sunt amandoud nendscute (aja). [Existd], cu adevirat, o unicd (eka)
nendscuta (aja) care ii uneste (yukta) pe cel ce experimenteaza (bhoktr) cu obiectul
(artha) experimentat (bhogya) si [exista] Sinele (atman), cel fara sfarsit (ananta), cel
care este de toate formele (visvaripa).”” Cu adevarat, atunci cand [cineva], fard a
actiona (akartr)'®, le cunoaste (vid) pe cele trei (traya), [atunci] acela [devine]
Brahman.

&N JUTAAHER &Y &NCHEIRIT 3d Tah: |
AEIA AT A ST Tcclcca#Tald, $ITed faeaarmi=igica: ||¢o]|

~

1.10. Materia (pradhana) este destructibild (ksara), zeul (hara) este nemuritor
(amrta) si indestructibil (aksara). Zeul (deva) cel unic (eka) porunceste (i) atat
sinelui [individual] (atman) cat si destructibilului (ksara). Prin meditatia

*Pasaj usor obscur, interpretat in modalitati destul de diferite de traducatorii moderni. Este
destul de evident ca sintagma ,,aja ...... eka bhoktrbhogyarthayukta” (,,0 unicd nendscuta
care 1i uneste pe cel ce experimenteaza cu obiectul experimentat™), la feminin, se referd la
natura (prakrti — substantiv de genul feminin), la nivelul careia sunt unii subiectul si obiectul
experientei. Mai problematica este interpretarea perechilor ,,jiajiau”, ,, isanisau”. Cel mai
probabil este ca ele sa se refere la perechea subiect (bhoktr) constient si activ al experientei
(caracterizat de ,,cunoastere” — jiia si ,,putere” - isa) — obiect (bhogya) inconstient si pasiv al
experientei (caracterizat de ,,necunoastere” — ajiia si ,,lipsa puterii” - anisa), despre care, in
sintagma imediat urmatoare, se afirma ca sunt uniti la nivelul naturii.

Unii traducétori moderni au oferit alte interpretari, mai putin adecvate contextului in care a
fost redactat textul si astfel au considerat opozitia dintre cunoastere — necunoastere, putere —
lipsa puterii, ca facand referire la opozitia dintre Sinele cosmic, Brahman in ipostaza sa de
creator al Universului (zsvara), si sinele individual limitat al fiintelor (jiva) (Hume, op.cit.,
pag. 395-396; Olivelle, op.cit., pag. 417; Muller, op.cit., pag. 235; Radhakrishnan, op.cit.,
pag. 714-715).

16 ,,Akarty” — literal, ,,fara a fi subiect al actiunii”.



262 Ovidiu NEDU

(abhidhy@na) asupra sa, prin unirea (yojana) cu el, prin identificarea (bhava)'’ cu
realitatea (tattva), in cele din urma (anta), intreaga (visva) iluzie (mdaya) este cu totul
(bhityas)"® oprita (nivrtti).

FATedT & FIARMIET: &fivh: FordeleraegyeIoT: |
AETAEATATCGT Gge TaeaRad shael e ||22]]

I.11. Cunoscand (jaatva) zeul (deva), [se ajunge la] caderea (apahdani) tuturor
(sarva) inlantuirilor (pasa). Diminuarea (ksina) perturbatiilor (klesa)' [inseamni]
oprirea (prahani) nasterii (janma) si a mortii (mrtyu). Prin meditatia (abhidhyana)
asupra sa, [se ajunge la] a treia [stare] (#rtiya)®. In corpul (deha) distrus (bheda)*' [se
obtine] totala (visva) indumnezeire (aisvarya), unicitatea (kevala), indeplinirea
(apta) dorintei (kama)*.

Tdoaid AcIATAEEY Ad: W afgded g fiEad |

AFAT 9T IRAR T FAcdl G Ward A sEaavad |23

1.12. Acela sa fie cunoscut (jiieya), care este etern (nitya) si care este stabilit
(samstha) in Sinele (atman) insusi! De aceea, cu adevarat, nu exista ceva (kiricit)
mai inalt (para) care sa fie cunoscut (veditavya). Considerand (matva) subiectul
experimentator (bhoktr), obiectul experimentat (bhogya) si pe cel care [le] premerge
(preritr), totul (sarva) este spus (prokta). Acesta este Brahman, cel cu trei aspecte
(trividha)®.

[Realizarea absolutului (Brahman) in propriul Sine (a@tman)|

17 Bhava” —literal, ,,conditia”, ,.existenta ca”, ,,devenirea”.

18 ,,Bhityas” — literal, ,,in mod repetat”, ,,in mare masura”.

" Perturbatiile (klesa) sunt toate acele stari ale mintii care impiedica perceptia Sinelui si
produc, in acest mod, suferintad. Conform brahmanismului, exista cinci tipuri de perturbatii:
ignoranta (avidya), simtul eului (asmita), pasiunea (raga), aversiunea (dvesa) si atasamentul
fatd de viatd (abhinivesa) (Yoga-sitra, 11.3, Fotescu, op.cit., pag. 121-122; Rama Prasada,
op.cit., pag. 91).

2 Trtiya” (,a treia [stare]”) se referd, cel mai probabil, la cel de-al treilea aspect al lui
Brahman, cel de realitate absoluta, de natura ultima (,,cel care premerge” - preritr, cf. 1.12).

2 Bheda” — literal, ,,spart”, ,,rupt”, ,,faramitat”.

2 Dorinta (kdma — la singular) despre care se discuti aici este tendinta de reintoarcere in
natura fundamentala, ,,dorinta” de eliberare.

2 Trividha” — literal, ,.cel de trei feluri”.
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FEAIAUT AAITTET HfA: T €T oid F forgeemr: |
T 4T TAsTUAIRE: dealssd & worae & [[23|

I.13. Asa cum forma (mirti) focului (vahni) retras (gata)** in sursa (yoni) [sa]
nu se vede (drs) dar nici caracteristicile (/irnga) [sale] nu sunt distruse (nasa) [si asa
cum] el poate fi observat (griya) in mod repetat (bhityas) in sursa (yoni) [sa],
amnarul (indhana), tot asa, acest [Brahman se aratd] in corp (deha), la cei lipsiti de
teama (abhaya), prin intermediul formulei Aum (pranava).

TACGHARITT Fedl JUTd WecRR O |
CAATAAUATIIAT, & qRATeTaread ||2|

1.14. Acela care, facand (krtva) din propriul (sva) corp (deha) lemnele (arani),
[facand] din formula Aum (pranava) lemnele (arani) superioare (uttara), [acela],
prin practica (abhyasa) aprinderii (nirmathana) [focului] meditatiei (dhyana), a
vazut (drs) zeul (deva), asa cum este el ascuns (nigiudha).

faay e foeia afiRg Ay 3rohg @rf@: |
TaHTCATCHAT TEAASH Hedaled dTuamAlsTaRTm ||29||

1.15. Uleiul (taila) [este continut] in semintele de susan (%ila), untul (sarpi)
[este continut] in iaurt (dadhi), apa (ap) [este continutd] in rauri (srotas) si focul
(agni) [este continut] in lemne (arani). Tot asa, Sinele (atman) este continut (grh) in
sinele [individual] (@man) al aceluia care observa (anu-drs) * prin adevar (satya) si
prin asceza (tapas).

AT & IRIRariaed |
HreAfaeATNe degeAdfase TR degeAdfae o ||26|
1.16. Dupa cum untul (sarpi) este continut (arpita) in lapte (ksira), Sinele

(atman) este cel ce penetreaza (vyapin) totul (sarva), este radacina (miila)
cunoasterii de Sine (atmavidya) si a ascezei (tapas), este cel stabilit (upanisad) in

2 Gata” — literal, »plecat”.
2 ,,Anu-drs” — literal, ,,a privi dupa”, ,,a urmari”, ,,a supraveghea”.
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supremul (parama) Brahman, este cel stabilit (upanisad) in supremul (parama)
Brahman.”®

[Asimilatia dintre realizarea lui Brahman si cultul Soarelui]”’

>ollel: TUH HelEdccard Hidar fog: |
Jesatfaferara giear Ireamnrd ||2|

IL.1. Mai intai (prathama), Soarele (savitr) unifica (yurijana) mintea (manas) $i
gandul (dhi), in vederea [obtinerii] adevarului (tattva). [Apoi], coborand (nicayya)
[in lume], aduce (adhi-a-bhr) Pamantului (prthivi) lumina (jyotis) focului (agni).

gerdlel AT T Sa&g Hidd: F9 |
gastar e ||R)|
I1.2. [Avand] mintea (manas) unificatd (yukta), noi suntem inspirati (sava)

de Soarele (savitr) zeilor (deva) pentru a merge (i) spre paradis (suvarga), prin
puterea (Sakti) [sa].

gercd I HAHT Satel gadar foram fgae |

% Repetitia ultimelor cuvinte este un procedeu frecvent prin care este incheiat fie un text
upanisad, fie o sectiune a sa.

Cuvantul ,,upanisad”, care apare in contextul ,, brahmopanisad”, a fost tradus prin
»stabilire”. Acesta pare a fi sensul initial al sintagmei ,,upa-ni-sad”, ,a fi asezat in“, ,a fi
stabilit in”. Cuvantul ,,upanisad” se referea astfel la ceea ce va deveni principala idee a
scrierilor care il vor avea ca nume, adica la stabilirea intregii lumi manifestate intr-o realitate
unica.

27 Upanisadele nu se raporteazi la vechea religie vedicd atat intr-o manierd revolutionar-
novatoare, cat, mai degraba, Intr-una progresist-continuatoare. Vechile identificari naturalist-
teiste ale principiului universal nu sunt respinse ci sunt tratate drept Intruchipari metaforice
ale recent descoperitei realitati ultime. Primele sapte strofe ale capitolului II sunt sugestive in
acest sens; ele preiau un element al traditiei vedice, mai precis, cultul focului (si al
echivalentului sau cosmic, Soarele) si il adapteazd noului tip de demers soteriologic, ce
constd in accederea la realitatea ultima. Soarele devine fie forta ce propulseaza fiinta in acest
demers fie o reprezentare metaforica a punctului final al efortului soteriologic. Analog, alte
elemente ale arhaicei religiozitati vedice, cum ar fi lumile paradisiace sau zeii, sunt
reinterpretate ca simbolizdnd realitatea ultima, respectiv fiintele eliberate prin disolutia in
aceasta.

De altfel, si forma acestor prime strofe (sloka) dovedeste caracterul lor arhaic.
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Eoodlfd: HRSIAH Ffdar ygarta = [|3)|

IL.3. Cu mintea (manas) unificatd (yuktva), cu gandul (dhi) la zeii (deva) din
paradis (suvar)®, Soarele (savitr) ii inspird (pra-su) pe acestia si dea nastere (kr)
unei mari (brhat) lumini (jyotis) in paradis (div).

g5oid Hel 3 Foold AT faur faveg ggar fauied: |
@ g1 e aggaifacs s=agl qavg afaqd: aRsefa: ||y||

11.4. De asemenea (uta), marii (brhat) cunoscatori (vipascita) ai zeului zeilor
(vipra viprasya)® isi unifica (yuj) mintea (manas) si isi unifica (yuj) gandurile (dhi).
Cel unic (eka), care detine cunoasterea (vayunavid)™, a dat (dha) ritualurile (hotra).
Mare (mahi) este lauda (paristuti) Soarelui (savitr) zeilor (deva).

o af SR qed AAATEEE T aedd U |
Qudeq faed e Iar 3 F arArler eafer awy: ||y

I1.5. Mi unesc (yuj) cu tine’', Brahman cel premergitor (piirvya), [plin de]
adoratie (namas). Versurile (visloka) si meargd (i) in Soare’® in mod firesc
(pathya)™. Toti (visva) fiii (putra) nemuririi (amrta) si asculte ($ru), pana si (@) aceia
care s-au stabilit (szha) [deja] In tinuturile (dhaman) ceresti (divya).

HfFfamTTd agdfteeTd |
A FAfaRegd a9 @serad J: |[g|

B Suvar” poate avea si sensul de ,,Soare”.

v Vipra” poate avea si sensul de ,.intelept”, ,,cunoscator”. in acest context, de altfel destul
de confuz, sensul de ,,zeu” pare a fi cel mai potrivit.

0 Vayunavid” — literal, ,,care cunoaste (vid) intelepciunea/beneficitatea/puritatea (vayuna)”.
3' Vam” — forma de dual; totusi, este greu de gasit un al doilea destinatar al invocatiei si
astfel am preferat traducerea sa printr-o forma de singular (,,tine”).

32 Sireh” — forma atipica, probabil pentru ,, sirya” — ,,Soare”.

33 ,, Pathyeva” — ,, pathya iva”, literal, ,,ca si cum asa ar fi fost firesc”.
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I1.6. Acolo unde (yatra) este produs (abhi-math) focul (agni), acolo unde
(vatra) se opreste (adhi-rudh) vantul (vayu), acolo unde (yatra) Soma este din
abundenta (ati-rc), acolo (tatra) ia nastere (sam-jan) mintea (manas)™*.

BT THAT SN SEH T |
o Afel porad 7 7 F qAAET |||

IL.7. Prin inspiratia (prasava) Soarelui (savitr), [omul] trebuie sa se bucure (jus) de
Brahman, cel care premerge (piirvya), si-si afle (kr)*® originea (yoni) acolo (tatra), [in
Brahman]. Realizarile (piirta) sale nu il mai afecteaza (ksip)*®.

[Practica Yoga]”’

Beedd T 7 W T eg 0T FAAT Aleetded |
SEAIZI Tokd fdedr] Iaifd Faifor sraragri ||¢||

I1.8. Tinand (sthapya) cele trei [parti ale corpului]®® in pozitie verticald
(unnata), cu corpul (Sarira) drept (sama), retragand (sannivesya), prin mijlocirea
mintii (manas), simturile (indriya) in inima (hrd),** cel care este cunoscitor (vidvas)
sd traverseze (pra-tr) toate (sarva) raurile (srotas) primejdioase (bhayavaha) cu
Brahman drept barca (udupa).

** Soma este o bautura folosita de hindusi in scopuri religioase, despre care se spunea ci ar
reprezenta bautura zeilor.

De reguld, in diversele scheme filosofice cu tentd idealista din brahmanism, mintea (manas),
intelectul (buddhi) sau alte entitati psiho-noetice detin un statut ontologic privilegiat, fie
reprezentand unul dintre primele elemente aparute, una dintre etapele primordiale ale
manifestarii Universului, fie considerandu-se ca reprezinta o reflexie a realitatii ultime.

3 Kr” —literal, ,,a face”.

% Piarta” — participiul trecut al radacinii ,,pr”, cu sensul de ,,a termina”, ,a realiza”, ,a
invinge”.

Se face referire la iesirea de sub influenta legilor karmice, la suprimarea efectelor karmice
ale actiunilor savarsite anterior.

37 Pasajul I1.8 — I1.13 contin printre primele referinte la practica Yoga intalnite in corpusul
upanisadelor si chiar in literatura brahmanismului.

3¥ Cele trei parti ale corpului sunt pieptul, gatul si capul.

° In acord cu credintele din acea perioadd, cele cinci simfuri reprezinti forme de
manifestare ale suflului (prana), suflu ce avea ca sediu inima. Retragerea suflurilor in
inimd insemna ncetarea activitatii senzoriale prin faptul ca toate simturile se retrageau in
locul lor de origine.
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TN, Tiisdg TgFaase: &for qror ATfisatsToadd |
geeRagFdiAd aigA= fdegle] Hall URAATH: |||

IL9. Retindnd (prapidya) suflurile (prana) aici (iha), cu miscari (cesta)
controlate (samyukta), cu respiratia (prana) incetinita (ksina), respird (ud-svas) pe
nas (nasika). Tot asa, cel care cunoaste (vidvas), fara a fi neglijent (pramatta), sa isi
controleze (dhr)*® mintea (manas) asemenea (iva) unui vehicul (vaha) la care este
inhamat (yukta) un cal (asva) rau (dusta)*.

T it A fEaTeIaafold Aegstensafeta: |
HeAlselehel o o TgIAS IEIAATATHI TSI |[2o||

I1.10. Sa se practice (pra-yuj) intr-un [loc] neted (sama), curat (Suci), lipsit
(vivarjita) de pietre (Sarkara), de foc (vahni), de nisip (valuka), intr-un [loc]
favorabil (anukiila) mintii (manas) datoritd sunetelor (sabda) [sale], apei (jala),
adapostului (@sraya) si altora, intr-un [loc] care nu face rau (pidana) ochiului
(caksus), Intr-un adapost (asrayana) dintr-o pestera (guha) lipsita de vant (nivata).

AGRYATHI A ATANAT TeAIdTaegcehieeheiiera |
T FYIOT REERTOT STEAUIATAIFARIOT AT [|2¢]|

II.11. Ca ceata (nihara), fum (dhiima), Soare (arka), vant (anila), foc (anala),
stralucire cereasca (khadyota)®, strafulgerare (vidyut), cristal (spatika), Luna (Sasin)
— acestea sunt primele (purassara) forme (ripa) ale manifestarii (karani)® si
aparitiei (abhivyakti) lui Brahman in Yoga.

giRIeITaSsTeid FHfcdd IseicHs eEOT Ydcd |

40 ,,Dhr” — literal, ,,a sustine”.

*! Comparatia intre minte si un car la care este inhdmat un cal nirivas este clasicd in
brahmanism, unde se considera ca functionarea mintii este la fel de haotica si la fel de putin
controlatd precum mersul unui car tras de un cal neascultator.

42 ., Khadyota” — termen compus din ,, kha” - ,aer” si ,,cer” si ,,dyota” - ,stralucire”; poate
insemna i ,,licurici”.

4 ., Karani” — literal, ,,fapta”, ,,actiune”.

* Editia lui Radhakrishnan, op.cit., pag. 722, are ,, prthvyapyatejo”, insi nu pare tocmai cea
mai bund versiune; am corectat paragraful in conformitate cu celelalte editii consultate
(Tyagisananda, op.cit., pag. 51).
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11.12. [Cand] au aparut (samutthita) pamantul (prthvi), apa (ap), focul (tejas),
aerul (anila) si eterul (kha), cand s-au dezvoltat (pravrtta) calitatile yogine
(vogaguna), cele de cinci feluri (@tmaka)®, atunci, pentru acela care obtine (prapta)
un corp (Sarira) constituit din (maya) focul (agni) [practicii] Yoga, nu [mai exista]
nici boala (roga), nici bétranete (jara) si nici moarte (mrtyu).

TcaARITHAA[Icd JUITETG: FaHIsed T |
IR HAQTHCT eTvdicd TUAT daiod ||23]]

I1.13. Se spune (vad) ca dimensiunile reduse (laghutva), lipsa bolii (Grogya), lipsa
lacomiei (alolupatva), culoarea (varna) clara (prasada) si vocea (svara) limpede
(sausthava), mirosul (gandha) placut (Subha), cantitatea mica (alpa) a urinei (miitra)
si a fecalelor (purisa) reprezintd primele (prathama) [rezultate] ale practicii
(pravrtti) Yoga.

[Eliberarea prin cunoasterea de sine (@tman)]|

I¥q T FeAsyTocd AHT HoTd e, el |
dealcAdecd TaHET &8 weh: Fardf sraa drazie: ||gy||

# Cel mai probabil este ci textul are in vedere intelegerea Universului si a conditiei
corporale asumate ca identitate proprie drept un compositum al celor cinci elemente
materiale enumerate §i, prin urmare, recunoasterea distinctiei esentiale dintre acestea si
propriul sine, respingerea identificarii cu acestea (Tyagisananda, op.cit., pag. 52).

In corelatie cu fiecare din aceste cinci elemente materiale fundamentale, scoala Yoga
vorbeste despre existenta a cinci facultdti supra-senzoriale, ,,divine/ceresti” (divya). Acestea
se exercita atunci cand mintea gi simturile sunt linistite iar functionarea lor nu depinde de
producerea efectiva a contactului senzorial, simpla concentrare asupra facultatii senzoriale
corespunzatoare conducand la experienta supra-senzoriald a celor cinci elemente materiale
fundamentale (Yoga-Sitra, 1.35, Rama Prasada, op.cit., pag. 61; Vyasa, Yogabhdasya, ad.
1.35, Rama Prasada, op.cit., pag. 61-62; Vacaspati Misra, Tattvavaisaradi, Rama Prasada,
op.cit., pag. 62; Muller, op.cit., pag. 242; Tyagisananda, op.cit., pag. 53).

Unii traducatori contemporani chiar au asociat in mod explicit, la nivelul textului tradus,
aparitia celor cinci elemente materiale fundamentale cu aparitia celor cinci calitdti yogine
(,,When the fivehold quality of Yoga is produced, as earth, water, fire, air and ether arise...” -
Radhakrishnan, op.cit., pag. 722; ,,When the fivefold quality of Yoga has been produced,
arising from earth, water, fire, air, and space” - Hume, op.cit., pag. 398).
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II.14. Asa cum (yatha) o oglinda (bimba) murdara (upalipta) de praf (mrdaya),
fiind curidtata (sudhanta), luceste (bhraj) plina de strilucire (tejomaya)®®, [tot asa],
unul (eka) care existd intr-un corp (dehin), percepand (prasamiksya) natura (tattva)
Sinelui (atman), si-a indeplinit (krta) scopul (artha) si a fost (bhi) eliberat (vita)
de suferinta (Soka).

FeTcHdccdel  SEAcccd ArdIaaels Jeohel: A |
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II.15. Cel unit (yukta) [cu realitatea ultimd] percepe (pra-drs) aici
(iha) natura (tattva) lui Brahman, prin mijlocirea naturii (tattva) Sinelui (atman),
ca (upama) printr-o lampa (dipa). Cunoscandu-1 (jiiatva) pe zeu (deva) drept cel
nenascut (aja), cel stabil (dhruva), cel purificat (visuddha) de toate (sarva) naturile
(tattva), [el] se elibereaza (muc) de toate (sarva) inlantuirile (pasa).

[Universalitatea lui Brahman]

UY § &a: gfgelse wan: qaf & S @ 3 W s |
" UG Sfd: § SATASTA: Yodg SATeassid Facaa@: [|2€]|

I1.16. Acest zeu (deva) este catre (anu) toate (sarva) directiile (pradisa), este
cea mai veche (purva) fiintd (jata), este originea (garbha) si sfarsitul (anta). El este
cel nascut (jata), el este cel care se va naste (janisyamana). Sta (sthd) inauntrul
(pratyaiic)® oamenilor (jana) si isi are fata (mukha) indreptatd citre toate directiile
(sarvatah).

I alsa=l Arsey Y faed sya=ramfaanr |
g ANy AT goreafay TR qarg FTA FTA: [|2u)|

I1.17. Acelui zeu (deva) care este in foc (agni), care este in apa (ap), care le-a
penetrat (@-vis) pe toate (visva) cele existente (bhuvana), care este in plante (osadhi),

T ejomaya” — literal, ,,constand/constituita din strdlucire”.

* Editia lui Radhakrishnan, op.cit., pag. 723, are ,, dipopamene ’ha”, insd nu pare corect. Am
adoptat varianta lui Tyagisananda, op.cit., pag. 54.

48 ., Pratyaric”, literal, Inseamnd mai degraba ,impotriva”,,in fata”, sensul de ,,induntru”
fiind doar unul secundar.



270 Ovidiu NEDU

care este 1n arbori (vanaspati), acelui zeu (deva) — inchinare (namas), inchinare
(namas))

[Asimilarea realititii ultime (Brahman) cu zeul vedic Rudra]*

T el STTelaTeiierd $eANTa: Fal dlheierd Seuhfa: |
T Tdh 35d TFHA T J U faqueadeed safed ||¢|

III.1. Pe acela care este unic (eka), care intinde capcanele (jalavat)™, care
guverneaza (i$) datoritd puterilor (iSani) [sale], care guverneaza (is) toate (sarva)
lumile (loka) datoritd puterilor (isani) [sale], pe acela care este unic (eka) intre cele
care se nasc (udbhava) si cele care exista (sambhava), cei care il cunosc (vid) pe acela
devin (bhii) nemuritori (amrta).

T g Tl o gfadiang deyd SAT dieeierd See: |
T STl fassia Fsgeidiedetel H#F= faar gaarir andr: ||3]|

HIL.2. Cu adevérat, Rudra este unic (eka), nemaifiind loc (stha) pentru un al
doilea (dvitiva)’'. Acela care, datorita puterilor (isani), guverneaza (is) aceste lumi
(loka) se gaseste (stha) inlauntrul (pratyaiic)’® oamenilor (jana) si [ii] absoarbe
(sam-kuc)> [in el] la momentul (kala) sfarsitului (anta). Emanandu-le (samsrjya) pe
toate (visva) cele existente (bhuvana), [el] este protectorul (gopd)™ [lor].

¥ Pasajul II1.1-I11.6 reprezinti o alti instantiere a procesului de asimilare a elementelor
arhaice din religia vedica de catre autorii upanisadelor. Realitatea ultima este prezentata ca
fiind identica cu vechiul zeu vedic, Rudra; pasajul este interesant si prin aceea cd permite sa
se urmireasca transformarea vechiului Rudra in zeul Siva. Dupa cum se observi si in aceasta
parte a textului, pentru a-1 ,,imblanzi”, inspaimantatorului zeu Rudra, din traditia vedica, i se
atribuie epitetul ,,siva”, avand sensul de ,,bun”, ,,benefic”. in timp, zeul Rudra va ajunge sa
fie cunoscut mai degraba sub denumirea dati de epitet si anume ca ,,Siva”.

50 Jalavat” — literal, ,cel caracterizat de capcane”, ,,posesorul capcanelor”.

St Stha” — literal, ,,a sta”. Literal, sintagma ,, na dvitiyaya tasthur” ar insemna ,,un al doilea
nestand”.

52 ,, Pratyaric” inseamna si ,,in fata”, ,impotriva”. Radhakrishnan, op.cit., pag. 725
interpreteaza astfel acest termen.

3 Sam-kuc” — literal, ,,a inchide”, ,,a strange”, ,,a contracta”.

> Gopah” — nu este forma de masculin singular, ci fie de feminin singular fie de masculin
plural.
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II.3. De asemenea, [el] are [cate] un ochi (caksus) Inspre fiecare parte
(visvatah), [cate] o fatd (mukha) inspre fiecare parte (visvatah), [cate] o mana (bahu)
inspre fiecare parte (visvatah), [cite] un picior (pad)” inspre fiecare parte
(visvatah). Dand nastere (janayant) pamanturilor (bhiimi) si cerurilor (div)>®, zeul
(deva) cel unic (eka) le spulberd (dham) cu cele douad maini (bahu) si cu aripile
(patatra).’’

Y SaTAT UHaRATgaRd faRartedr sar A |
fReugerst ST qd @ A gerar A HgAFd ||yl

II1.4. Acela care este aparitia (udbhava) si nasterea (prabhava) zeilor (deva),
protectorul (adhipa) tuturor (visva), Rudra, marele vizionar (maharsi), cel care a
dat nastere (jan)”® embrionului de aur (hiranyagarbha)®, acela care este vechi
(purva), acela sa ne inzestreze (sam-yuj) cu intelegere (buddhi) si bunatate (Subha)!

> In text, ,, pad”, forma nu tocmai corect.

%% fn text, , dyava”, forma nu tocmai corecti.

*7 Pasajul reprezinta un citat din literatura vedica, figurand, cu anumite variatii, in mai multe
scrieri importante ale brahmanismului, printre care Rg-Veda, X.81.3, Atharva-Veda,
XII1.2.26 (Hume, op.cit., pag. 400; Muller, op.cit., pag. 244; Radhakrishnan, op.cit., pag.
725-726).

Cea de-a doua propozitie a acestei strofe (sloka) are un sens foarte incert; textul sanskrit mai
contine, repetatda de doua ori, prepozitia ,, sam”’, avand sensul de ,,impreunad”, ,laolalta”,
plasatd inainte de , bahubhyam” — forma de instrumentativ — dativ — ablativ dual a
substantivului ,, bahu ”, respectiv inainte de ,, patatrair” — forma de instrumentativ plural a
substantivului ,, patatra” — ,,aripa”. Cele doua prepozitii au fost omise din traducerea romana
intrucat a fost greu de gasit o formulare eleganta pentru ideea avuta in vedere, care pare a fi
cea de ,,a Invalmasi prin spulberare”. Traducerile moderne consultate interpreteaza aceasta
propozitie fie in acest mod (Radhakrishnan, op.cit., pag. 725; Muller, op.cit., pag. 244) fie
intr-un neverosimil mod metaforic, urmand indicatiile lui Sankara (Tyagiananda, op.cit.,
pag. 61-62).

Probabil ca se are In vedere reprezentarea lui Brahman drept ,,atotcreator” (visvakarman) iar
procesul manifestarii Universului este infatisat in analogie cu lucrarea unui fierar care sufla
in foale si vanturda zona asupra careia isi desfasoard activitatea fauritoare (Olivelle, op.cit.,
pag. 621).

* In text, , janayamasa”, probabil o forma gresitd pentru un participiu prezent mediu
cauzativ (janayamana).

59 ., Hiranyagarbha” — literal, ,pantecele de aur”, adeseori tradus insa prin ,,embrionul de
aur” (,,the golden germ”) — entitate careia, incd din mitologia vedica, i se atribuia un rol
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II1.5. Rudra, cel cu un corp (tanu) binefacator (Siva), lipsit de urdtenie (aghora),
lipsit de pacat (apapa), stralucitor (kasin), cu acel corp (tanit) plin de (maya) pace
(Santa) si priveasca (abhi-caks) catre noi, [el], cel linistit (Santa) din munti (giri)™!

Tifay R g&d fosrsdeaa |
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II1.6. Acele sageti (isu) pe care [tu], cel linistit (Santa) din munti (giri), le porti
(bhr) in méana (hasta) [ta] frematand (@stava)®', [sa fie] bineficatoare (Siva)! Protector

(tra) al muntilor (giri), nu pricinui (kr) ranirea (himsi) omului (purusa) sau a lumii
(jagat)!

[Realitatea ultimi ca om primordial (purusa)]®”

primordial in manifestarea Universului, avand o functie destul de similara cu cea a unei
zeitati cosmogonice (vezi ,,Hiranyagarbha-sukta”, Rg-Veda, X.121).

in scoala Vedanta, termenul ,, Hiranya-garbha” il va desemna pe Brahman, in calitatea sa de
,.spirit al Universului”, de principiu intrat in propria sa manifestare.

60 Zeul Rudra isi avea salasul mitologic pe inaltimile varfului Kailasa, in Himalaya. De aici
denumirea sa de ,.cel linistit din munti” (girisanta) sau cea de ,,protector al muntilor”
(giritra), din strofa urmatoare.

" fn text, , astave” — probabil forma de locativ pentru termenul ,, dstava”, cu sensul de
,Lactiv”’, .in actiune”.

62 ,,Purusa”, literal, inseamna om, dar cuvantul este folosit in sistemele filosofice brahmane
pentru a desemna spiritul suprem, adeseori in antiteza cu materia (aceastd antitezd devine
foarte explicita in Samkhya).

Folosirea termenului ,, purusa” pentru realizarea referintei la realitatea ultima are drept sursa
celebrul imn din Rg-Veda, X.90, ,,Purusa-siikta”, unde aparitia Universului este explicata pe
baza unei fiinte umane primordiale (purusa), prin distrugerea si dispersarea careia iau nastere
toate (Bercea, Radu, Cele mai vechi upanisade, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1993, pag. 225-
227).

Fiinta umana terestra (ce poate fi desemnata tot drept ,, purusa”) nu ar reprezenta decét o
formad limitatd, determinata, a acestui om primordial, absolut. Metafizica ulterioara a
upanisadelor va considera ca menirea ultimd a fiintei umane terestre este aceea de a se
reintoarce in realitatea ultima, in fiinta primordiald de care nu s-a separat niociodatd in
esentd, ci doar in mod iluzoriu. Tocmai datoritd acestui aspect dual al fiintei umane — care
poate fi considerata deopotriva in individualitatea sa limitata cat si in infinitatea sa esentialad
— termenul ,, purusa” — ,om” are un sens bivalent. In restul capitolului III, termenul
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I11.7. Dincolo (para) de acestea este Brahman, cel transcendent (para), cel in
expansiune (brhant), cel ascuns (gidha) in toate (sarva) cele existente (bhiita), dupa
cum 1i e locul (nikaya). Cunoscandu-l (jiatva) pe cel unic (eka) care cuprinde
(parivestr)® totul (visva), pe cel puternic (iSa), [omul] devine (bhii) nemuritor
(amrta).

degAd JeN° HEledATGoaa0] dHy: & |
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I1.8. Eu il cunosc (vid) pe acest Purusa, care este marea desavarsire
(mahanta), care este de culoarea (varna) Soarelui (aditya), care transcende
(parastat) intunericul (tamas). Doar cunoscandu-l (viditva) pe el se merge (i)
dincolo de (ati) moarte (mrtyu); alta (anya) cale (pantha) pentru a merge (ayana)
[acolo] nu e de gasit (vid).

TEAT] R ATRATT FRfRT Iea=oiay 7 sarasfea siRad |
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II1.9. Acela fatda de care nimic (kimcit) nu este (as) superior (para) sau inferior
(apara), fatd de care nimic (kascit) nu este (as) mai mic (aniya) sau mai mare
(jyayvas), [acela care este] unic (eka) std (stha) in ceruri (div), trainic (stabdha)
precum un copac (vrksa). Totul (sarva) este plin (pirna) de acesta, de Purusa.

! IgeReR ACTIHATHIH |
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,purusa” va desemna omul primordial absolut, realitatea ultima, si, pentru a evita o
eventuala confuzie pricinuitd de bisemantismul cuvantului, l-am lasat netradus, ca ,, Purusa”.
63 Parivestitaram” — forma nu tocmai corecta de acuzativ, pentru ,, parivestr”.

64 Radhakrishnan, op.cit., pag. 727 are ,, purusam” — forma insa gresita.
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II1.10. Cel aflat mai presus (uttara) de acestea, acela este fara forma (ariapa) si
lipsit de boala (anamaya). Aceia care cunosc (vid) [faptul] acesta devin (bhir)
nemuritori (amrta); drept urmare (atha), [doar] ceilalti (itara) se cufunda (api-i) in
suferintd (duhkha).

HaTetel RRaha: TAIEe: |
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IIL.11. El este fata (anana), capul (sira) si gatul (griva) tuturor (sarva), este cel
stabilit (@saya) in cavitdtile (guhda) tuturor (sarva) fiintelor (bhita), este cel care
penetreaza (vyapin) totul (sarva), este cel divin (bhagavat) si, de aceea, este
omniprezent (sarvagata) si binefacator (Siva).

HET T8 JOW: HocdEAW Facleh: |
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II1.12. [El este], cu adevarat, cel mare (mahan), stapanul (prabhu), Purusa,
cel care le pune in miscare (pravartaka) pe cele existente (sattva), obtinerea (prapti)
acestor puritati depline (sunirmala), cel ce porunceste (i$ana), lumina (jyotis), cel
neschimbator (avyaya).

ISISSHTT: TENSTRIcHT Fel STl ged Aleafase: |
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II1.13. Sinele interior (antaratman) este un om (purusa) doar (mdtra) cat dege-
tul mare (angustha), stabilit (sannivista) intotdeauna (sada) in inima (hrdaya)
oamenilor (jana).® Aceia care il cunosc (vid) pe acela care este pe potriva
(abhiklpta)®” inimii (hrd), gandirii (manisa@) si a mintii (manas) devin (bhii)
nemuritori (amrta).

6> Radhakrishnan, op.cit., pag. 728, are manviso, insi nu pare corect. Am preferat si urmam
celelalte editii.

% Deoarece cavitatea interioara a inimii are ca dimensiune aproximativa marimea degetului
mare, s-a conchis ca si despre Sine, care, conform antropologiei primitive a upanisadelor, isi
are salasul in acea cavitate, se poate spune ca este de aceasta dimensiune.

67 ,,Abhikipta” — literal, ,,in conformitate cu”.
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III.14. El este Purusa cel cu o mie (sahasra) de capete (Sirsa), cu o mie
(sahasra) de ochi (aksi)®, cu o mie (sahasra) de picioare (pad). Acoperind (vrtva)
Pamantul (bhumi) din toate directiile (visvatah), il depaseste (ati-sthd) cu zece
(dasa) degete (angula).”’

TRV TAS T e, Ted HedH |
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II1.15. Purusa insusi este totul (sarva), este cele nascute (bhuta) si cele ce se
vor naste (bhavya). Se spune (uta) ci [el este] cel care stdpaneste (isana) nemurirea
(amrtatva) si ceea ce creste (ati-ruh) datorita hranei (anna).”

A Ao o FdarsaRRIgEs |
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III.16. Acela care are in toate partile (sarvatah) cate o mana (pani) si cate un
picior (pdda), in toate partile (sarvatah) cate un ochi (aksi), un cap (Sira) si o gurd
(mukha), care are auzul (Srutimat) in toate partile (sarvatah), std (sthad) in lume
(loka), acoperind (avrtya) totul (sarva).

qdfagaos Fdfecafaaioad |
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II1.17. Reflectd (abhdsa) calitatile (guna) tuturor (sarva) simturilor (indriya)
[dar] este lipsit (vivarjita) de oricare (sarva) dintre simturi (indriya). Este stapanul

8 n text, ,,aksa” — forma gresita.

% Aceastd descriere a lui Brahman coincide cu descrierea lui Purusa cel primordial, care, in
,Purusa-Sukta”, este infatisat cu o mie de capete, o mie de ochi i o mie de picioare, i mai
mare cu zece degete decat tot ceea ce existd (Bercea, op.cit., pag. 225).

" Nu doar fiintele vii ar putea fi vizate prin sintagma ,.ceea ce creste datoritd hranei”
(vadannenatirohati), ci tot ceea ce existd in Univers. Hrana, conform mitologiei vedice,
constituia premiza intregii existente, atat la nivel organic cat si anorganic, in felul acesta ei
fiindu-i atribuita o functie de principiu universal. Vezi Taittiriya Upanisad, 111.vii.1-11Lix.1.
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(prabhii) tuturor (sarva), este cel care porunceste (isana) tuturor (sarva), este marele
(brhat) refugiu (sarana).

AR T & e ok |
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I11.18. Sufletul (hamsa)” incarnat (dehin), aflat intr-o cetate (pura) cu noui
porti (dvara)”, se tot misca (lay)” in afard (bahis)™* si este cel care controleazi
(vasin) intreaga (sarva) lume (loka), pe cele ce stau (sthavara) si pe cele ce se misca
(cara).

HATOTET STaeT TG TRTcTHE]: H YUlcgehoT: |
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II1.19. Fara maini (pani) si fara picioare (pada), este [totusi] iute (javana) si
poate si apuce (grahitr)”. Vede (drs) fara ochi (caksus), aude ($ru) fara urechi
(karna). El cunoaste (vid) ceea ce e de cunoscut (vedya) si nu exista (as) cunoscator
(vettr) al lui®. Lui i se spune (ah) ,cel dintdi” (agrya), ,Purusa”, ,marea
desavarsire” (mahanta).

3UIRCTTS, Hgdl AERATAICHT BT ARAISET STocil: |
g TRAf ARl U1 SAGEATGHTTHIR 20|

II1.20. Mai mic (aniyas) decat atomul (anu), mai mare (mahiyas) decat ceea ce
este mare (mahat), Sinele (a@tman) este stabilit (nihita) in cavitatile (guha) creaturilor

! Pentru sensul termenului ,, hamsa”, vezi Svetasvatara Upanisad, 1.6.

72 Cetatea cu noud porti (navadvara pura) este corpul uman, cele noud porti fiind cele noua
orificii ale corpului, sapte situate in cap si doud (organul genital si anusul) in alte parti. Cele
sapte porti situate 1n cap sunt: gura, cele doud nari, cele doud urechi si cei doi ochi.

3 Ideea de miscare continui, repetatd, este redatd printr-un procedeu gramatical si anume
prin conjugarea radacinii ,,/ay” la intensiv.

™ Miscarea citre exterior a Sinelui reprezinta pierderea propriei sale identitati, intrarea sa in
inldntuirea lumii manifestate.

" in text, ,, grahita” — forma de nominativ pentru ,,grahitr” — ,cel care apuca”. Literal,
sintagma s-ar traduce prin ,,este unul care apuca”.

76 Brahman nu poate constitui un obiect al cunoasterii, monismul absolut al upanisadelor
nepermitand ca el sd fie investigat in calitate de obiect, diferit de subiectul cunoscator.
Singurul mod de a accede la cunoasterea lui Brahman este identificarea cu acesta.
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(jantu) sale. Este vazut (drs) ca nefiind harazit actiunii (akratu), ca lipsit (vita) de
suferinti (Soka), ca substratul (dhatu) [tuturor].” Prin gratie divind (prasada)’™, [se
ajunge la] glorie (mahiman) si la putere (isa).

deTgATHSR JUI0T HallcHT FaTd fefeard |
SeARIY Yagled ITT SeAareasiAaeiea facga |23

II1.21. Eu 1l cunosc (vid) pe cel care este lipsit de batranete (ajara), care este
vechi (purana), care este Sinele (atman) tuturor (sarva), care este omniprezent
(sarvagata) prin aceea cd penetreazd (vibhutva) [totul]. Cei ce vorbesc despre
Brahman (brahmavadin) spun (pra-vad) ci, in cazul lui, nasterea (janma)
inceteaza (nirodha)” si [il] proclama (abhi-vad) etern (nitya).

[Universalitatea lui Brahman]

T THISTUI TG ATFAANIME, ONAAR fAfearadf genfa |
ff arseq faeamet @ da: @ = geear e Gy ||2|

7 Majoritatea traducatorilor moderni (Tyagisananda, op.cit., pag. 75; Radhakrishnan, op.cit.,
pag. 730; Muller, op.cit., pag. 248) au interpretat altfel cea de-a doua parte a acestei strofe
(sloka). Daca in prezenta traducere ea a fost impartitd in ,,fam akratum pasyati vitasoko
dhatuh” si ,,prasadanmahimanamisam”, majoritatea traducatorilor au preferat o altd
impartire si  anume in , tam  akratum  pasyati  vitasoko” si , dhatuh
prasadanmahimanamisam”. $i in cazul primei parti rezultate, s-a optat in general pentru o
altd interpretare, sintagma ,, vitasoko ", la nominativ, fiind consideratd drept subiect si astfel
ajungandu-se la o traducere de genul ,,Cel eliberat de suferinta il vede pe acesta ca nefiind
héarazit actiunii”.

In cazul celei de-a doua parti, s-a optat in general pentru o dubioasa interpretare a lui
., dhatuh” (forma de nominativ a unui substantiv cu sensul de ,,materie”, ,,substrat”) ca avand
sensul de ,,a celui divin”. In felul acesta, rezultd o traducere de genul ,,prin gratia divina a
celui divin [se ajunge la] glorie si putere”.

8 Prasada” — form3 nominald derivatd de la ridacina ,, pra-sad” — ,,a fi sub controlul”, ,,a
fi linigtit/multumit”, ,,a fi binevoitor”, ,,a purifica”, ,a linisti”. in brahmanism, termenul
desemneazi gratia/bunivointa/binecuvantarea oferitd de fiintele celesti/divine omului. In
formele clasice ale brahmanismului, ajutorul primit de om din partea fiintelor superioare (zei
sau alte fiinte celeste) joacd un rol minor in cadrul demersului soteriologic, reprezentand mai
degraba o mostenire din religia vedica.

" Mai degrabd, nasterea (janma), prin care se instituie conditia individuala inldntuita (jiva),
este incompatibild atat cu natura lui Brahman cét si cu cea a oricui s-a recunoscut pe sine ca
identic cu Brahman.
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IV.1. Acela care este unic (eka), fara culoare (avarna), imparte (dha), cu un
scop (artha) ascuns (nihita)®, nenumdirate (aneka) culori (varna), cici este
inzestrat (yoga) cu puteri (Sakti) de multe feluri (bahudha); [acela in care] se duc
(i i)*' toate (visva) la inceputuri (adi) si la sfarsit (anta), acel zeu (deva) si ne
inzestreze (sam-yuj) cu intelegere (buddhi) si bunatate (subha).

dedTieEdeliceatdeargEde Tega: |

aqed Y dE FEA dgrIEdd Jeara: ||?||

IV.2. Acela, cu adevirat, este focul (agni), acela este Soarele (aditya), acela este
vantul (vayu) si acela este Luna (candramas). Acela, cu adevarat, este cel stralucitor
(Sukra), acela este Brahman, acela este apele (@pas), acela este Prajapati.™

@ & od YA o FAR 3d 9 FAR |
aﬁ'Eﬂ'Uﬁqu_%d gy o ST m%&aﬁﬂ_@-: [13]]

IV.3. Tu esti femeia (stri). Tu esti (as) barbatul (puman). De asemenea, tu
esti tdnarul (kumara) sau tandra (kumart). Tu, cel foarte batran (jirma), mergi

% Manifestarea Universului este mai degraba lipsiti de scop, brahmanismul considerand-o
drept o emanatie spontana, fireascd, a absolutului Brahman. In acest sens, manifestarea este
calificata drept un ,,joc” (lila, krida).

81 Vicaiti” — compus ciudat. in cele din urma, am optat, in consens cu ceilalti traducatori
moderni (Radhakrishnan, op.cit., pag. 731; Tyagisananda, op.cit., pag. 77; Hume, op.cit.,
pag. 402; o discutie asupra problemelor lingvistice ridicate de aceastd sintagma in Olivelle
op.cit., pag. 622), pentru o despartire a sa in ,,vi-ca-eti”. Este destul de bizard plasarea
conjunctiei ,,ca” intre preverb si verb; totusi, avand in vedere ca aceastd sintagma apare intr-
o invocatie, probabil preluatd dintr-o scriere mai veche, aceasta structurd se justifica, sintaxa
sanskritei vedice permitand astfel de constructii.

Ar mai fi posibil ca ,,vicaiti” sa reprezinte o forma de prezent, persoana a Ill-a, singular,
defectuos construita, a radacinii verbale ,, vi-ci”, ce poate fi interpretata prin ,,a se absoarbe”,
,»a dispare prin absorbtie”. Problema este ca, desi radacina , ci” accepta destul de multe
paradigme de conjugare (Incze, Danila, Dicfionar sanskrit-roman. Radacini verbale. Forme
si sensuri, Editura Universitatii Bucuresti, 1995, pag. 75-76; Monier-Williams, Monier, A4
Sanskrit-English Dictionary, Motilal Banarsidass, Delhi, 1997, pag. 958-959), niciuna din
acestea nu conduce la formarea lui ,, vicaiti”. Vezi si strofa VI.11, unde constructia ,, vi-ca-
eti” reapare, 1nsa intr-o forma mai complexd, addugandu-se un preverb, , sam” — ,tot”,
lalolaltéd cu conjunctia ,,ca”.

%2 Prajapati (literal, ,,stipanul/conducitorul fiintelor”) nu reprezintd un zeu propriu-zis ct,
mai degrabd, o functie cosmica si anume cea de zeu suveran. Aceastd functie si, implicit,
acest titlu le este atribuit mai multor zeitati importante din panteonul vedic, cum ar fi Visnu,
Siva, Brahma etc.
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clatinandu-te (varic), in baston (danda). Tu esti (bhii) cele ndscute (jata), esti cel
care are fata (mukha) in toate directiile (visvatah).

oAter: g gRar Sifganereafserrst wdaq e |
IATEAT o fa3cdeT aad Ial STdier $aanter faear ||y||

IV.4. [Tu esti] pasarea (patanga) albastra (nila), cele verzi (harita), cele cu
ochii (aksa)® rosii (lohita)®*, originea (garbha) fulgerului (tadid), anotimpurile (rtu),
marea (samudra). Tu, cel fard de inceput (anddimat), te manifesti (vrt) prin
omniprezentd (vibhutva), esti cel din care au fost nascute (jata) toate (visva) cele
existente (bhuvana).

[Trei ilustrari antitetice ale conditiei inlantuite si a celei eliberate]85

HSTHAST ANEAYFAFSON TEdl: Yoll: FoTAAT TEIT: |
37l el SIUATONSTAT STeTcdell Fsandsiis=a: ||4|
IV.5. Cea unicad (eka) si nendscutd (aja), cea rosie (lohita), albd (Sukla) si

neagra (krsna) este cea care emand (srjamana) multe (bahu) fiinte (praja) ce au
forma sa (saripa)®®. Unul (eka) dintre cei neniscuti (aja)®’ se stabileste (anu-si) [in

83 ., Aksa” — forma atipica pentru ,, aksi - ,,ochi”.

¥ Cele verzi reprezinta plantele, iar cele cu ochii rosii, animalele.

% Strofele IV.5-IV.7 contin trei expuneri antitetice cu privire la doud conditii antagonice ce
pot fi asumate in cadrul manifestarii: conditia inlantuitd, caracterizata de participarea la
Univers, si cea eliberata, prin care se iese din acest registru.

% Cea unici si nendscutd” (ajamekam) este lumea manifestatd, ,natura” (prakrti). Folosirea
sintagmei ,,unica si nendscuta” (ajamekam) la feminin indica faptul ca autorul textului a avut
in minte o entitate desemnata de un substantiv feminin, or ,, prakrti” (,,natura”) reprezinta un
astfel de cuvant. Simpla folosire a femininului pentru referinta la natura pare a sugera o
influentd a conceptiilor Samkhya, unde opozitia spirit (purusa) — naturd (prakrti) se reflecta
si la nivel gramatical, in opozitia dintre genul masculin al termenului ,, purusa” si cel feminin
al lui ,, prakrti”.

Cele trei culori ale naturii s-ar putea referi la cele trei tendinte, la cele trei ,,calitati” (guna)
ale naturii: sattva, rajas si tamas. Rajas, tendinta spre manifestarea de tip activ-volitiv, ar
putea fi asociata cu culoarea rosie (lohita), sattva, tendinta catre experienta translucida de tip
ideatic, ar putea avea drept corespondent albul (Sukla), iar tamas — experienta opaca a
materialitatii — ar putea fi caracterizatd de culoarea neagra (krsna). Aceastd interpretare este
sustinuta si de perspectiva Samkhya din care pare sa fi fost redactat acest pasaj.

Atat Sankara cat si unii traducitori moderni au interpretat acest pasaj prin prisma
paragrafului V1.4 din Chandogya Upanisad (Bercea, op.cit., pag. 192-193), unde se
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ea] experimentand-o (jusamana); celdlalt (anya) nenascut (aja) o paraseste (ha)
dupa ce a experimentat (bhukta) placerea (bhoga).

gar Fuul §YST @R GAE JaT IRTEIT |
TARET: [odel FaedccaeTet-arsiaamEniia ||g|

IV.6. Doud pasiri (suparna)®® stau agitate (pari-svaiij)®’, impreuna (sakhaya)”
unite (sayuja)’', de acelasi (samana) copac (vrksa). Dintre ele, una (anya)”
mananci (ad) fructul (pippala)” cel dulce (svadu); alta (anya) priveste neincetat
(abhi-kas)®*, fard a manca (anasnant).”

considerd ca cele trei culori s-ar referi la cele trei elemente fundamentale ce constituie
Universul: focul (tejas), de culoare rosie (lohita), apa (ap), de culoare alba (sukla), si
pamantul (anna), de culoare neagra (krsna).

Natura (prakrti), manifestarea, este caracterizatd ca fiind ,,nendscutd” (aja) intrucét, in
brahmanism, iluzia (maya) Universului este eternd, reprezentand o emanatie fireascd a
realitatii ultime (Brahman). Universul nu reprezintd o aparitie spontana, accidentald, ca in
religiile din Orientul Mijlociu, ci un aspect firesc al realitatii absolute, o ,,naturd derivata” a
absolutului.

%7 Folosirea termenului ,,nendscut” (aja) pentru referinta la fiintele ce se individualizeaza la
nivelul manifestarii este usor intrigantd intrucat, desi manifestarea este lipsitda de inceput,
fiintele individuale nu par sa impartaseasca si ele aceastd caracteristica. Probabil ca ideea
avutd aici in vedere este aceea ca multiplele fiinte nu iau nastere propriu-zis in cadrul naturii,
ci, mai degraba, se individualizeaza in cadrul ei, ele existand dintotdeauna ca parti ale naturii
nenascute si fiind astfel, la randul lor, ,,nendscute”.

Pentru a evita dificultatile pe care le implicd folosirea cuvantului ,,nenascut” cu referire la
naturd si la cele ce se individualizeaza la nivelul ei, Sankara sugereazi o altd varianta de
traducere a acestei strofe. Cuvantul ,,a@ja” poate insemna, pe langd ,cea nendscutd”, si
»caprd”, iar forma de masculin, ,,aja”, poate insemna si ,tap”, ,,ied” (pe langd ,,nendscut”).
Astfel, aceasta strofd ar contine o reprezentare simbolica a procesului de individualizare a
fiintelor in Univers, proces asemuit cu nasterea unor iezi dintr-o singura capra. Totusi, nimic
altceva decat polisemia morfemelor ,,aj@” si ,,aja” nu sustine aceastd varianta de
interpretare.

88  Suparna” — literal, ,.cu pene/frunze frumoase/bune”.

8 ,, Pari-svafij” — literal, ,,a imbratisa”, ,,a strAnge”, ,,a Incercui”.

% Sakhaya” — forma atipica pentru ,,saha”.

! Sayuja” — forma atipica pentru ,, sayujva”.

92 ,Anya” — literal, ,,alta”.

93 ., Pippala” — mai exact, un fel de smochina.

% Ideea de ,,a privi neincetat” este realizatd printr-un procedeu gramatical si anume prin
conjugarea radacinii verbale ,, abhi-kas” la intensiv.

% In brahmanism, copacul (vrksa) reprezinta un simbol consacrat pentru lume, pentru
Univers.
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A g&Y geW fAevAissmr i Jeaaw: |
SIS FeT NRITIHRATT ARAATATT draensh: [|u|

IV.7. In acelasi (samana) copac (vrksa), un om (purusa) scufundat (nimagna)
[in manifestare] isi jeleste (soc) lipsa de putere (anisa), este confuz (muhyamana),
are parte de placeri (justa). Celdlalt (anya), atunci cand il vede (drs) pe cel puternic
(isa), [cand vede] gloria (mahima) sa, [ajunge] liber (vita) de suferinta (Soka).

[Eliberarea prin cunoasterea lui Brahman]|

FAIER WA AHA TReAedl 3 faed fadg: |
& o de fhaen RSIT T godeidged s FAEd ||¢||

IV.8. In versurile (r¢) supreme (parama) si indestructibile (aksara)®® [se
gaseste] cerul (vvoman) in care s-au stabilit (adhi ni-sad) toti (visva) zeii (deva).
Aceluia care nu stie (vid) aceasta, ce sd 1i faca (kr) versurile (r¢)? Cei care au
cunoscut (vid) aceasta, aceia se stabilesc (sam-as) in ele.

Begl 8 IaT: shdl gdliel 8 #ed Je< dal dgfed |
AT, AR Fold faeadided FAea=al AR dieg: ||<]

IV.9. Creatorul iluziei (mdyin) emana (srj) din sine toate (visva) imnurile
vedice (chandas), sacrificiile (yajiia), faptele pioase (kratu), austeritatile (vrata),
cele ce sunt (bhuta), cele ce vor fi (bhavya) si ceea ce spun (vad) Vedele. Din cauza
iluziei (maya), celalalt (anya) este retinut (samniruddha) in acest [Univers].

AR g Yepia fafg AR g #geave |
TEITEYE $ ] ST FATAE ST ||2o||

% Asemenea altor curente religioase din antichitate, si brahmanismul manifesta tendinta de a
absolutiza propriile sale scrieri canonice, in cazul de fata putdndu-se observa o astfel de
atitudine adoptata fata de imnurile vedice, identificate iIn mod metaforic cu insdsi cunoasterea
absoluta.
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IV.10. Sa se stie (vid) ca natura (prakrti) este iluzie (maya), ca creatorul iluziei
(mayin) este marele zeu (mahesvara), cd aceasta intreaga (sarva) lume (jagat) este
penetrata (vydpta) de entitati (bhuta) ce sunt parti (avayava) ale sale.

ar oI AfFERAssAe aftalae ¥ o g a5 |
aaens @R Saesy faardar anfedaca=aata ||2¢]|

IV.11. Acela guverneaza (adhi-stha) toate originile (yoni yoni), este unic
(eka), este cel in care toate (sarva) acestea se string laolaltd (sam vii)®.
Cunoscandu-1 (nicayya)™ pe acela care porunceste (Z$ana), care imparte binele
(varada)”’, pe zeul (deva) cel laudat (idya), se merge (i) la pacea (Santi) fara de
sfarsit (atyanta).

Y SaTAT gTaRaATsgaed faearfemar or #gi: |
fRoTaTst gegd SIAT & A gerdr AT HYAF] |92

IV.12. Acela care este si nasterea (prabhava) si aparitia (udbhava) zeilor (deva),
protectorul (adhipa) tuturor (visva), Rudra, marele vizionar (maharsi), cel care a
vazut (dr$) niscandu-se (jayamana) embrionul de aur (hiranyagarbha)'”, acela si
ne Inzestreze (sam-yuj) pe noi cu intelegere (buddhi) si bunatate (subha)!

A SATATATIGT JTEATclRT FTATAEr: |
T $ASET SfaueRudeye: HEH garg giawr fa8e ||¢3|

IV.13. Acela este protectorul (adhipa) zeilor (deva), in el sunt stabilite
(adhisrita) lumile (loka), acela porunceste (is) [creaturilor] sale cu doud picioare

7 Sam ca vicaiti” — constructie sintacticd atipici, o formd mai complexd a sintagmei
,vicaiti”, de la strofa IV.1. Reaparitia sintagmei ,,vicaiti”, laolalta cu ,,samca”, care nu
poate fi interpretat altfel decat ca preverbul ,,sam” si conjunctia ,,ca”, indica destul de clar
ca si ,,vicaiti” trebuie interpretat ca ,vi-ca-eti”, adicd drept un verb nelegat direct de
preverb, ci prin intermediul conjunctiei ,,ca” (situatie foarte atipicd), si nu ca o conjugare
defectuoasa a radacinii ,, vi-ci ”.

% ,,Ni-cay” — literal, ,,a percepe”, ,,a observa”.

% Unii traducitori au dat o nuant3 inca si mai teista pasajului, traducand ,, varada” prin ,,care
binecuvanteaza” (Hume, op.cit., pag. 404; Tyagisananda, op.cit., pag. 87-88; Radhakrishnan,
op.cit., pag. 735; Muller, op.cit., pag. 252).

19 pentru ,,embrionul de aur” (hiranyagarbha), vezi notele la Svetasvatara Upanisad, 111.4.
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(dvipada) si cu patru picioare (catuspada). Carui zeu (deva) si-i aducem (vi-dha)'"

[noi] ofrande (havis)?

FEATTAHEH Hictedd ALY [0 TCRAAREIHA |
feaede dRaffedr Arcar Ria afeaacaeaata ||2y]|

IV.14. Cunoscandu-l (jiiatva) pe cel subtil (suksma), pe cel extrem de subtil
(atisitksma)'®, [care se afld] in mijlocul (madhya) desisului (kalila)'®, cel care le
emana (srastr) pe toate (visva), pe cel cu forme (rupa) nenumairate (aneka), pe cel
unic (eka) care le cuprinde (parivestr) pe toate (visva), se merge (i) la beneficitatea
(siva) si la pacea (Santi) fara de sfarsit (atyanta).

¥ UG dlel a8 e faRarfey: adsay e |
TR Gobcll SEAYAT SAARY TH Aledl HgurenifRe=iied ||29]|

IV.15. El insusi este protectorul (goptr) celor nascute (bhuvana) de-a lungul
timpului (kala), protectorul (adhipa) tuturor (visva), cel ascuns (gudha) in toate
(sarva) entitdtile (bhuta). Cunoscandu-l (jriatva) doar pe el, cel in care sunt
unificati (yukta) cei care il viad pe Brahman (brahmarsi) si zeitatea (devata)'™,

legaturile (pasa) mortii (mrtyu) se rup (chid).

=5

101 R3dacina ,, vi-dha” are mai degraba sensul de ,,a stabili”, ,,a fixa”, ,,a desemna”, insa, in
acest context, doar sensul de ,,a duce in mod canonic/in mod stabilit” se potriveste.

192 Majoritatea traducatorilor moderni au interpretat sintagma ,, sitksmatisiksmam” ca pe un
compus format din doi termeni care se determind unul pe celélalt si nu ca pe o conjunctie,
cum am facut in prezenta traducere. Drept urmare, sensul pe care ei il atribuie acestei
sintagme ar fi acela de ,mai subtil decat cele subtile” (Olivelle, op.cit., pag. 404;
Tyagisananda, op.cit., pag. 90; Radhakrishnan, op.cit., pag. 735; Muller, op.cit., pag. 252;
Hume, op.cit., pag. 404).

13 Kalila” — literal, acoperit de”, ,,impenetrabil”, ,,ingraimadit”, ,,confuz”. In acest context,
termenul face referire la ,,desisul” manifestarii care oculteaza perceptia realitatii ultime.

1% Majoritatea traducatorilor moderni au interpretat termenul ,, devatds-ca” ca pe un plural si
astfel au tradus sintagma ,, yukta brahmarsayo devatdasca” prin ,,cel in care sunt unificati cei
care il vad pe Brahman si zeitatile” (Hume, op.cit., pag. 405; Muller, op.cit., pag. 253;
Olivelle, op.cit., pag. 427; Radhakrishnan, op.cit., pag. 736; Tyagis§ananda, op.cit., pag. 90-
91). Gramatica permite atdt considerarea lui ,, devatas” drept o forma de nominativ feminin
singular cat si de nominativ feminim plural. Interpretarea sa drept un plural este sustinutad de
considerente de ordin gramatical, atat ,, yukta” (,,unificati”) cat si ,, brahmarsayo” (,,cei care
il vad pe Brahman”) reprezentand forme de plural, si astfel pare destul de verosimil ca si
. devatds-ca” si fie un plural. In aceasta situatie, , devata” ar trimite la multitudinea
zeitatilor brahmane. Din punct de vedere filosofic, interpretarea este totusi problematica



284 Ovidiu NEDU

g, W AvsTHaTfages wcar i a9y e |
faeaeder gRafSear rcar ¢a H=ad Faunl: ||2€]|

1V.16. Cunoscandu-l (jiiatva) pe cel extrem de subtil (atisitksma), de o finete
(manda) care depiseste (para) [finetea] uleiurilor (ghrta)'®”, pe cel binefacator
(siva), pe cel ascuns (gidha) in toate (sarva) entitatile (bhiita), pe cel unic (eka) care
le cuprinde (parivestitr) pe toate (visva), cunoscand (jridtva) zeul (deva), [omul] se
elibereaza (muc) de toate (muc) inlantuirile (pasa).

UY 2ar faeasaT HAGICHAT TEl STl g6d TfedATase: |
el HAST HAAMAFCAl T Uele, fageacied srafed |||

IV.17. Acesta este zeul (deva), este toate (visva) faptele (karma), este marele
Sine (mahatman), cel care este stabilit (sannivista) intotdeauna (sadd) in inima
(hrdaya) oamenilor (jana), cel care este pe potriva (abhikipta)'® inimii (hrd),
gandirii (manisa) si a mintii (manas). Cei care cunosc (vid) aceasta devin (bhii)
nemuritori (amrta).

TeTsTHEdeol Gl f AR o HeaTardieod TT Hdd: |
dear dd AiAgaRvd I=iT T TEAT, YT GO ||2¢]|

IV.18. Atunci cand nu mai existd intuneric (famas), nici zi (diva), nici noapte
(ratri), nici existentd (sat), nici non-existentd (asat), [atunci], singur (kevala), doar

intrucat, conform brahmanismului, zeii nu reprezinta fiinte eliberate, care au realizat uniunea
cu Brahman, ci forme de fiintare fenomenala, chiar daca este vorba de un plan foarte elevat
al fenomenalului. Pe de altd parte, dupa cum se poate observa adeseori si in Svetdsvatara
Upanisad, zeii pot fi considerati drept intruchipari metaforice ale realitatii ultime si, intr-o
astfel de situatie, strofa de fata, care afirma dizolvarea in Brahman atat a celor ce au ajuns la
cunoagterea absoluta cat si a zeitdtilor, capata sens.

O altd interpretare a sintagmei, pe care, de altfel, am si adoptat-o in prezenta traducere, ar fi
aceea care considerd , devatds-ca” drept un nominativ feminin singular ce s-ar referi la
realitatea ultima, la Brahman (vazut ca o ,,zeitate”), cel in care sunt unificati prin disolutie cei
ce au acces la cunoastere.

15 Ghrtat param mandam iva” — literal, ,asemenea (iva) finetii (manda) de dincolo de
(para) ulei (ghrta)”. ,, Ghrta” desemneazd uleiul obtinut din unt, cunoscut astazi drept
., ghee”.

106,,Abhik_lpta ” — literal, ,,in conformitate cu”.
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(eva) cel binefacator (siva) [mai existd]. Acela este indestructibilul (aksara), acela
este Soarele (savitr), cel preeminent (varenya).'”’ Venerabila (purdna) cunoastere
(prajiid) este emanata (prasrta) de la el.

deed o fadsa & #Aed 7 aReared |
o &g 9faAr 3 IJET ATH Hgeg IU: |98

[Transcendenta lui Brahman]

IV.19. Pe acela [nimeni] nu l-a atins (pari-grbh), nici in partile sale superioare
(urdhva), nici de-a lungul sau (tiryaric), nici in mijloc (madhya). Nu exista (as)
nicio reprezentare (pratimd) a sa; numele (naman) sau [reprezintd] o mare (mahat)
glorie (yasas).

o G fasafd Tuaey 7 I8 92afd FHRaeied |
el EiEY HAHT T ToAAd faquded stafed [|Re||

1V.20. Forma (rupa) sa nu sta (stha) sa fie vazutd (samdrsa); [el] nu poate fi
vazut (drs) cu ochiul (caksus). Cine este acesta? Aceia care, prin mijlocirea inimii
(hrd) si a mintii (manas), il cunosc (vid) pe acela care sta in inima (hrdistha), devin
(bhii) nemuritori (amrta).

[Invocatie citre Rudra] '®

ST 3T HiRTLE: JIGId |
¥e Tod SIEIoT J o AT uiig feas ) |8

IV.21. Cineva (kascit) infricosat (bhiru) cere ajutor (pra-pad) astfel: ,,[Tu], cel
nendscut (ajata), Rudra, cel cu fata (mukha) luminoasa (daksina), protejeaza-ma
(pd) pe mine pentru eternitate (nitya) cu aceasta [fata]!

AT &l Tod AT & YW AT & Y AT 7 3129y JRW: |

o7 Varenya” — literal, ,,cel mai bun”, ,,cel mai dezirabil”.

198 Strofele IV.21 si IV.22 sunt redactate in idiomul vedic al limbii sanskrite.
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dRI AT o &g MiAAsTERsAea: Feffd o gae [I?|

IV.22. Nu ne provoca pagube (7is) in fiii (foka) nostri, in urmasii (tanaya)
nostri, in vietile (@yus) noastre, in vacile (go) noastre, in caii (asva) nostri! Rudra,
cel furios (bhamita), nu ne ucide (vadh) eroii (vira), tu, cel pe care, cu ofrande
(havismat), il invocam (hii) intotdeauna (sada)'®!”

[Brahman ca principiu al intregului Univers]

gd 318N FEAW cdeled faearsided fga o 7[¢ |
&N cafder egfd J faeam faegnided $ud J&q As=a: [|2]|

V.1. In Brahman cel indestructibil (aksara), cel suprem (para), cel fara de
sfarsit (ananta), acolo sunt stabilite (nihita), fiind ascunse (gidha), cele doua:
cunoasterea (vidya) si ignoranta (avidyd). Ignoranta (avidya) este destructibila
(ksara);, cunoasterea (vidya) este, cu adevarat, nemuritoare (amrta). Acela care
stapaneste (is) atat cunoasterea (vidya) cat si ignoranta (avidyd) este un altul (anya).

ar aife Aifaafafasscdsr faearfar safer AisieT Fan: |
HN 9 FHel TEaHY ARTEHT FAE T 9 7|

V.2. Acela care stapaneste (adhi-stha) fiecare origine (yoni yoni) este unic
(eka), are toate (visva) formele (ripa) si este originea (yoni) tuturor (sarva). El l-a
niscut (prasita) pe Kapila Rsi''’, l-a sustinut (bhr) pe acesta, la inceputuri (agra),
prin intermediul cunoasterii (jiiana), si [1]-a vazut (drs) nascandu-se (jayamana,).
Tehh STel SEHT fApd=fRAe & HEXAY &I |
T Goedl TaIETIY TG Fod HeTeAT ||3]|

109 ,,Sada” — forma atipica pentru ,,sada”.

10 Kapila-Rsi este un foarte important vizionar vedic (rsi), ciruia ii este atribuitd, printre
multe altele, crearea sistemului filosofic Samkhya. Rolul siau mitologic depaseste cu mult
limitele scolii Samkhya, Kapila-Rsi figurand chiar si in relatirile mitice ale budhismului. In
brahmanism, el este considerat drept una dintre primele fiinte aparute in acest ciclu cosmic,
pe seama sa fiind puse numeroase episoade religioase marcante din istoria mitica a omenirii.
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V.3. Acel zeu (deva) este cel care desface (vikurvant) fiecare (ekaika) capcana
Gala)""" in multe feluri (bahudha) si care aduna laolaltd (sam-hr) [pe toate] in aceasta
lume (ksetra)''?. Marele Sine (mahdtman), cel ce porunceste (isa), emanand
(srstvd) in mod repetat (bhiiyas) pe stipani (pati), isi exercita (kr)'" astfel (tatha)
stapanirea (adhipatya) asupra tuturor (sarva).

ar fen: FEaAYURT fAdd Iheie] HTeid Jeaelsard |
T4 ¥ ¢al Herare arual dfaradaiaiasscas: |||

V.4. Cel stralucitor (prakdsayant) ilumineaza (bhrdj) toate (sarva) regiunile
(dis), pe cele de sus (irdhva), pe cele de jos (adhas) si pe cele intermediare
(tiryaiic)'™, asemenea Soarelui (anadvan)'®. Astfel, el, zeul (deva), cel divin
(bhagavat), cel preeminent (varemya), cel unic (eka), guverneazd (adhi-stha)
originile (yoni) si naturile proprii (svabhava) [ale lucrurilor].

Iog FaTd qafd faeaaifer: areared @ate aRkomme 3 |
qaHe, [aeanfafasscdesn aon @ ware] Afaerie o (|||

V.5. Acela care este originea (yoni) tuturor (visva) isi dezvolta (pac) propria
naturd (svabhava); acela transforma (pari-nam) tot (sarva) ceea ce poate fi dezvoltat
(pacyas)''®. Cel unic (eka) guverneaza (adhi-sthad) tot (sarva) acest intreg (visva) si
este acela care separa (vi-ni-yuj) toate (sarva) calititile (guna).

" Universul si diversele sale sub-registre sunt adeseori considerate drept ,,capcane” (jala) in
textele brahmane intrucat, pe un fundal de ignorantd (ajiiana, avidya), acestea dobandesc
capacitatea de a tine constiinta captiva la nivelul lor.

12 ., Ksetra” - literal, ,,camp”.

13 ., Kr” - literal, ,,a face”.

4 iryanic” - literal, ,,cele transversale”, ,,cele oblice”, ,,cele asezate de-a curmezisul”.

" Yadvanadvan” — ,,yad u anadvan”. Termenul , anadvan”, compus din , anas” -
»car” si radacina verbala ,,vah” - ,,a trage” (Monier-Williams, op.cit., pag. 24), are sensul
literal de ,,cel care trage carul”, ,taur”, ,bivol”. Asemenea multor altor culturi, si In India
taurul este un simbol solar si astfel, in mod indirect, cuvantul , anadvan” ar putea face
referintd si la Soare. $i alti traducdtori moderni au interpretat astfel termenul
(Radhakrishnan, op.cit., pag. 739; Tyagisananda, op.cit., pag. 104; Hume, op.cit., pag.
406); sunt de gasit si interpretdri mai literale (Olivelle, op.cit., pag. 427 — ,,the draft-ox”;
Muller, op.cit., pag. 256 — ,,car (of the sun)”).

16 Pentru ,,a dezvolta”, textul foloseste radicina ,, pac” care, literal, are sensul de ,,a coace”,
»a gati”. Astfel, cuvantul ,pacati”, care, literal, inseamna ,,coace”, a fost tradus prin
»dezvolta”, iar ,, pacyas” care, literal, inseamna ,,ceea ce se va coace” a fost tradus prin ,,ceea
ce poate fi dezvoltat”. Folosirea radacinii ,,pac” pentru explicitarea manifestarii Universului

B ”
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e, eI ¢ A FEAT dad SEAI A |
Y qd &ar HYARY e fag: o deHdT AT I q3g: |[&]|

V.6. Ceea ce este ascuns (gidha) in invataturile (upanisad)'" tainice (gquhya)'"®
din Veda, pe aceste [lucruri], Brahman, Brahman care este originea (yoni), le
cunoaste (vid)'"”."*° Acei zei (deva) si vizionari (rsi) din vechime (piirva) care au
cunoscut (vid) aceasta au devenit (bhii) de natura acestuia (tanmaya)'*' si, cu
adevarat, nemuritori (amrta).

[Asumarea identititii individual-corporale de ciitre Sine]'*

IOUI=aAT T: Holehdehdl Hored TEdd F deferd |
q TaRaEafETequieTdcat Jronfaas Feria Fashafdr: |||

are la baza importanta caldurii, a Incalzirii (fapas), in schemele cosmogonice vedice. Uneori,
primele elemente ale manifestdrii erau considerate a fi cédldura si hrana (anna) si, prin
interactiunea acestora, luau nastere toate fiintele. Probabil cd acesta este motivul pentru care,
atunci cand vorbeste despre aparitia Universului, Svetasvatara Upanisad foloseste radacina
,pac”.

"7 Termenul ,, upanisad”’ apare aici cu un sens deja elaborat, de ,,invatitura”, mai precis de
invatatura secretd, ezoterica, a Vedei.

"8 Atat ,, giidha” (tradus aici prin ,,ascuns™) cat si ,,guhya” (tradus aici prin , tainic”) sunt
forme derivate ale unei aceleiasi radacini, ,,guh” — ,,a ascunde”, ,,a acoperi”, ,,a Inchide”, ,,a
inveli”.

19 ,, Vedate” — forma gramaticald atipica, eronatd, a radacinii ,,vid” — ,,a sti”. Este greu de
spus ce forma a intentionat autorul textului.

120 Sintaxa strofei permite si alte traduceri: ,,He lies hidden in the Upanisads, which form the
essence of the Vedas. Him the Hiranyagarbha knows as the source of himself and the Vedas
...~ (Tyagisananda, op.cit., pag. 106); It is hidden in the secret Upanisads of the Veda.
Recognize it, o Brahmins, as the womb of brahman....” (Olivelle, op.cit., pag. 429); ,,.Brahma
(Hiranyagarbha) knows this, which is hidden in Upanishads, which are hidden in the Vedas,
as the Brahma-germ....” (Muller, op.cit., pag. 256); ,,That which is hidden in the secret of the
Vedas, even the Upanishads — Brahma knows that as the source of the sacred word
(Brahman)...” (Hume, op.cit., pag. 406); ,,That which is hidden in the Upanisads which are
hidden in the Vedas, Brahma knows that as the source of the Vedas....” (Radhakrishnan,
op.cit., pag. 739).

12! De natura lui Brahman. Literal, ,, tanmaya” inseamna ,,constadnd [doar] in acesta”.

122 Strofele V.7-V.12 expun cu privire la conditia alteratd a realitatii, la care se ajunge atunci
cand Sinele (atman) infinit, fiind afectat de ignorantd (avidya), isi asuma o conditie
individuala iluzorie si astfel ajunge Inlantuit in manifestare.
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V.7. Acela care este impregnat (anvaya) de calitati (guna), care este autorul
(kartr) faptelor (karma) si al rezultatelor (phala) [faptelor], acela este, cu adevarat,
cel care experimenteaza (upabhoktr) faptele (krta) sale. Cel de toate (visva) formele
123, care este protectorul
(adhipa) suflurilor (prana), acela actioneaza (sam-car) datoritd propriilor sale fapte

(rupa), care are trei calitati (guna), trei drumuri (vartma)

(svakarma).

HSISSAT MAJeTETH HeheUlghREATAA! It |
OO 49 FRTFAA! ETRIST 7w ||¢||

V.8. Acela care este doar (matra) cat degetul mare (arngustha), de forma (ripa)
asemanatoare (tulya) cu cea a Soarelui (ravi), [acela], fiind inzestrat (samanvita) cu
gandire (samkalpa)'** si cu constiinta eului (ahamkara)'®, datorita calitatilor (guna)
intelectului (buddhi) si datoritd calitatilor (guna) sinelui [individual] (atman), desi
este doar (mdtra) ct o tepusa (aragra), este vizut (drsta) drept un altul (apara).'*

ATCTARNTHATIEY AT HieTaET T |
N A ¥ 93y 9 AedecarT &edd |9

' Cele trei calitati (guna) sunt cele trei tendinte ale manifestarii: sattva, rajas si tamas.
Cele trei drumuri (vartma) sunt: drumul virtutii (dharmamarga), drumul viciului

(adharmamarga) si drumul cunoasterii (jianamarga).
124

=9

,,Samkalpa” — mai exact, ,,gandire discursiva”, ,,conceptualizare”.

'251n upanisade si in sistemul Vedanta, egoul reprezintd un fenomen, o aparitie karmica, si, ca
atare, constiinta egoului nu este altceva decat o forma de manifestare a energiei karmice.
Credinta in ego si atagsamentul fatd de acesta nu reprezintd date ontologice ireductibile, ca in
curentele religioase pluraliste, ci sunt doar experiente rezultate din manifestarea ,,simtului
egoului” (ahamkara — literal, ,,cel care creeazd egoul”). Conceptul de ,,ahamkara” isi are
originile in scoala Samkhya (Samkhya-karika, 24, Al-George, op.cit., pag. 33) insa are un rol
important si In Vedanta (Tatva-bodha, in Nedu, Ovidiu Cristian, Advaita Vedanta.
Gaudapada-Sankara-Sadananda (Doctrina si tratatele clasice), Editura Herald, Bucuresti,
2002, pag. 154; Vedanta-sara, 69, Nedu, op.cit., pag. 254).

126 Sinele (atman) este caracterizat ca fiind de dimensiunea degetului mare (arigustha)
intrucét se considera ca, la nivelul fiintei umane, Sinele era localizat in cavitatea inimii, a
carei dimensiune era cat cea a degetului mare. Calificarea Sinelui ca fiind ,,doar cat o tepusa”
(aragramatra) evidentiaza imaterialitatea, non-corporalitatea sa.

Sinele imaterial §i impersonal, prin asumarea unei identita{i psiho-corporale, se pierde in
iluzia unei ,,alte” (apara) identitati, identitatea individuala..
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V.9. Acest suflet (jiva)'”’ trebuie cunoscut (vijiieya) ca a suta (Sata) parte
(bhaga) a unui varf (agra) de par din coada unui cal (vala), considerat (kalpita) ca
fiind divizat in o sutd (Satadha) de parti (bhaga). Acesta este considerat (klp) ca
fiind capabil si de infinitate (Gnantya).'*®

dg & &7 qAWY & da A9ES: |
JeTTBIAGed Aol el H &I |2 0|

V.10. Acesta nu este nici femeie (stri), nici barbat (puman), nici [de genul]

129 .- M s e =
neutru (apumsaka) ~. Acela, cu corpul (Sarira) pe care il ia (a-da), cu acela se

protejeaza (raks)"’.

HehoUaeq et SeA g I H g ATcA TG [goTeH |

o2C ~

GCIC U TAEFIICTA
AT AT hHUT a'eﬁ' Faﬂﬁg S [122]]

V.11. Prin gandire (samkalpa), atingere (sparsana), vedere (drsti) si confuzie
(moha), prin abundenta (vrsti)"' hranei (grdsa) si a apei (ambu), [au loc] cresterea
(vivrddhi) si nasterea (janma) sinelui [individual] (dtman). Ca urmare (anugani) a
faptelor (karma) [sale], In mod succesiv (anukrama), cel aflat in corp (dehin) se
metamorfozeaza (abhi-sam-pra-pad) in [diferite] stari (sthana) si forme (rupa).

TYETTal GEATOT SgfaT A FMOT g TAIOIGuntaT |
fShamaORTeAIIOIRT AW FANTRRRISTT T5e: |23

V.12. Cel aflat in corp (dehin) se invialuie (vr) in multe (bahu) forme (rupa)
grosiere (sthiula) sau subtile (suksma), datorita propriilor sale calititi (svaguna).

127 De reguld, in textele brahmane, termenul ,,jiva” desemneaza sinele individual, fiinta
individuald ce constituie subiectul transmigratiei, si nu sinele absolut, cum se intdmpla in
acest pasaj.

128 Sa canantyaya kalpate” — literal, ,aceasta este considerati (klp) pentru infinitate/in
vederea infinitatii (anantyaya)”, ,,anantya” — ,,infinitate” fiind la dativ.

129" Apumsaka” — literal, ,,non-masculin”. Termen folosit pentru desemnarea unui barbat
impotent sau a eunucilor.

130 Majoritatea editiilor au ,,yujyate” in loc de ,, raksyate”, ceea ce conduce la o traducere de
genul ,.cu acela se uneste (yuj)” (Muller, op.cit., pag. 257; Tyagisananda, op.cit., pag. 109;
Olivelle, op.cit., pag. 407).

BU Vrsti” - literal, ,,ploaie”.
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Datorita calitatilor (guna) actiunilor (kriya) si datoritd calitatilor (guna) sinelui
[individual] (atman), din cauza (hetu) unirii (samyoga) cu acestea, [el] este
perceput (drsta) drept un altul (apara).

[Eliberarea prin cunoasterea absoluta]

AT Hicleled ALY TITET TSCRHAAREIH |

faeaeder gRafSear rcar ¢a F=ad Faunk: ||23)|

V.13. Cunoscand (jiiatva) zeul (deva), pe cel fara de inceput (anadi) si fara de
sfarsit (ananta), pe cel din mijlocul (madhya) desisului (kalila)*
emana (srastr) pe toate (visva), pe cel cu nenumarate (aneya) forme (rupa), pe cel
unic (eka) care le cuprinde (parivestitr) pe toate (visva), [omul] se elibereaza (muc)
de toate (sarva) inlantuirile (pasa).

, pe cel care le

HIGIATETHASTEY HTATHTGR fATH |
Wﬁﬂﬁﬁwuwn

V.14. Aceia care il cunosc (vid) pe zeu (deva), pe cel care cuprinde (grahya)
existenta (bhava), pe cel cunoscut (akhya) drept cel incorporal (anida), pe creatorul
(kara) existentei (bhava) si al non-existentei (abhava), pe cel binefacator (Siva), pe
cel ce a dat nastere (sarga), ce a creat (kara) artele (kald)'>, aceia isi abandoneazi
(ha) corpul (tanu).

[Brahman ca principiu al dinamismului universal, al procesului]

TIHTGAS HIAT defecd Hlel dUY TRALIATAT: |

B2 pentru sensul sintagmei ,din mijlocul desisului” (kalilasya madhye), vezi vezi

Svetasvatara Upanisad, TV.14!
133

=9

., Kaldasargakaram - sintagma destul de confuza. ,, Kala” inseamna ,,artd”, ,,indeméanare”,
,,mestesug”’, putdndu-se referi la orice presupune o tehnica specifica. ,,Sarga” are sensul de
»emanatie”, ,.creatie”, iar ,,kara” Inseamna ,.creator”’. Din punct de vedere sintactic, sunt
permise relativ multe combinatii ale acestor trei termeni. intrucat ,sarga” si , kara”
reprezintd aceeasi forma gramaticald, cea de nume de actiune, am tratat acesti doi termeni ca
formand o conjunctie ce determind substantivul ,,kala@”. Este greu de spus care este sensul
exact al acestui pasaj, textul fiind unul destul de vechi si apartinand unei perioade in care
»artele” (kala) inca nu erau bine constituite in India si nu prezentau o atentie deosebita pentru
filosofie.
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SRy AfGAT T A IAS HIFIA TEATHA |2

VI.1. Unii (eka) intelepti (kavi) spun (vad) ca natura proprie (svabhava); tot
asa, altii (anmya) [spun] ca timpul (kala), fiind [astfel] invaluiti in confuzie
(parimuhyamana). Puterea (iSa) si gloria (mahima) zeului (deva) - prin acestea, in
lume (loka), aceasta roatda a lui Brahman (brahmacakra) este facuta si se
invarteasca (bhram).

g fAcafdd {7 ad 71 &Ry aqoh wdfag 7 |
AT F faada § gReacdssHea@ ™ Reaas |R||

VI.2. Acela de catre care toate (sarva) acestea sunt intotdeauna (nitya)
invaluite (avrta), acela este cel care cunoaste (jiia), creatorul (kara) timpului
(kala), cel ce poseda calititile (gunin)'>, cunoscitorul tuturor (sarvavid). Fiind
determinate (iSita) de catre acesta'’®, se reintorc (vi-vrt) faptele (karma) si sunt
gandite (cintya) pamantul (prthivi), apa (ap), focul (tejas), aerul (anila) si eterul
(kha).

dcshd edl Tafeiacyd 8T: decaed decdel AT 9T |
Tehol e FATATSCIAET drelel darcaaqoieT g ||3|

VL.3. Savarsind (krtva) actiunile (karma) si renuntand (vinivartya) la ele in

mod repetat (bhiiyas), acesta se uneste (voga) cu esenta esentei (tattvasya tattva)"’,

absorbindu-se (sametya) [In aceasta], prin mijlocirea celui unic (eka), a celor doud, a

% Textul editat de Radhakrishnan (op.cit., pag. 743) este , prthvydpyatejo nilakhani”,
continind ,,dpya” in loc de ,,ap”. ,,Apya” reprezinti o formi adjectivald derivati de la
,ap”’. Am preferat s& urmam majoritatea celorlalte editii, in detrimentul celei a lui
Radhakrishnan, si sd dam ,,ap” in loc de ,, apya”, pentru a fi in linie cu ceilalti termeni ai
conjunctiei, care reprezinta tot substantive desemnand elemente fundamentale ale naturii.

135 Gunin” - literal, ,,subiectul calitatilor”.

B6 T, enesitam” — sintagma are o pronuntatd nuantd teistd, ,,iSita” avand sensul de
,.determinat prin porunca”.

137 Este vorba despre manifestarea iluziei Universului, respectiv, despre eliberarea de aceastd
iluzie, cand se ajunge la disolutia in realitatea ultimd, in Brahman. Manifestarea lumii
fenomenale si eliberarea din aceasta sunt efectuate treptat, avand drept pasi intermediari
aparitia marilor diviziuni categoriale ale Universului. Astfel, din cel unic (Sinele - afman) se
dezvolta cele doua (Spiritul — purusa si Natura - prakrti), din acestea apar cele trei
tendinte/calitati (guna) ale manifestarii s.a.m.d.
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celor trei, a celor opt sau prin mijlocirea timpului (k@la) sau a calitatilor (guna) subtile
138

(sitksma) ale Sinelui [individual] (@tman).
RET FHATOT U= el o Falel ik |
ASTHHAT FAHHAR: HHEY Afd T decadis=2: |||

VI1.4. Acesta, incepand (arabhya) actiunile (karma) caracterizate (anvita) de
calitati (guna), le-a separat (vi-ni-yuj) pe toate (sarva) cele ce existd (bhava). In
lipsa (abhava) acestora, [are loc] distrugerea (ndsa) [consecintelor] actiunilor
(karma) savarsite (krta). Odatd cu incetarea (ksaya) actiunilor (karma), el,

datoritd adevarului (tattvatah), ajunge (va)"’ un altul (anya).

e & FATAfAcTg: RiTTRlellchalsd gse: |
d faeaed sas[Hisd &d Taflca ey Uy oA ||y

VLS. El este vdzut (drsta) ca fiind inceputul (adi), cauza (hetu) producerii
(nimitta) uniunii (samyoga)'*’, ca fiind dincolo (para) de cele trei timpuri (trikala),
lipsit de parti (akala), ca avand toate (visva) formele (rupa), ca fiind realitatea

1% Strofa este destul de obscurd, interpretarea sa nefiind foarte facild. Ca si in cazul strofelor 1.4-
L5, probabil ca se face apel la anumite diviziuni categoriale operate in scoala Samkhya. O
posibila interpretare ar fi ca cel unic (eka) sa se refere la Spirit (purusa), cele doud (dva) la cel
nemanifestat (avyakta) si la cel manifestat (vyakta) (vezi Samkhya-karika, 10-11, Al-George,
op.cit., pag. 29), cele trei (zri) ar fi cele trei calitati/tendinte (guna) ale manifestarii. Cele opt
(asta) ar putea reprezenta cele cinci elemente materiale, la care se adaugad mintea (manas),
intelectul (buddhi) si simtul egoului (ahamkara). Calitatile (guna) subtile (siksma) ale
Sinelui (atman) s-ar putea referi la starile mentale (Hume, op.cit., pag. 408; Olivelle, op.cit.,
pag. 627; Radhakrishnan, op.cit., pag. 743-744). Interpretari ale strofei in alte modalitati, la
Tyagisananda, op.cit., pag. 115-116.

1% Ya” - literal, ,a merge”, ,,a se duce”.

140 Samyoganimittahetu” — sintagma destul de neclari, compusi din trei termeni:
,samyoga”, , nimitta” s$i , hetu”. Sensul lui , samyoga” este destul de clar, termenul
insemnand ,,unire”, ,,uniune”; de asemenea, ,,hefu” are un sens univoc si anume pe cel de

=9

,,cauzad”. In schimb, ,, nimitta” este caracterizat de o anumita polisemie, putand insemna atat
»cauza” cat si ,caracteristicd”. Compusul este insd greu de interpretat in cazul in care
., nimitta” este luat cu sensul de ,,caracteristica”, asa cd am optat pentru sensul de ,,cauza”,
,cauzare”, ,producere”. Cel mai probabil, se are in vedere cauzarea producerii asocierii

dintre Brahman si ignoranta.
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1 zeul (deva) cel laudat (idya), cel care sti in propria

sa constiinta (svacittastha), cel ce trebuie adorat (upasya), cel vechi (purva).

celor existente (bhavabhita)

[Transcendenta lui Brahman]

 JRTHTCIHIATN: sl TEAT. JI5: TRATASTH |
YHTGE Uele AN FATcalcHAEdHA T faRaem ||&]|

VI.6. Acesta este diferit (anya) si dincolo (para) de lume (vrksa)'**, de timp
(kala) si de aparitii (@krti). Din acesta se pun in miscare (pari-vrt)'* cele manifestate
(prapaiica). Cunoscandu-1 (jiiatva) pe purtitorul (vaha) legii (dharma), pe cel care
smulge (nuda) pacatul (papa), pe cel divin (bhaga), pe cel care porunceste (iSa), pe
cel care std in Sine (atmastha), [omul devine] nemuritor (amrta), [devine] salasul
(dhama) tuturor (visva).

JHTeERIOT WA HAGAX o qadlell WH T ¢ada |
afdd Iellell oA GRET faem# <a damersigTA |||

VL.7. Pe el, supremul (parama) si marele zeu (mahesvara) al zeilor (iSvara),
suprema (parama) divinitate (daivata) a zeitatilor (devata), supremul (parama) si
transcendentul (parastat) stipan (pati) al stapanilor (pati), pe zeu (deva), pe cel care
porunceste (iSa) celor existente (bhuvana), pe cel laudat (idya), pe el sa-1 cunoastem
(vid)!

o dET FF U7 T a7 dqeaA@ara ST T3d |
Wy AfFafdfadla sgd Fareiadhr Aaaimar = |||

VL8. Nu sunt cunoscute (vid) nici fapte (karya) si nici mijloace de actiune
(karana) ale sale. [Nimeni]| asemanator (sama) lui si, de asemenea, [nimeni| mai

4 Bhavabhiita” — compus format din doua derivate ale radacinii ,, bhii” — ,,a fi”; cei doi
termeni sunt adeseori sinonimi, insemnand ,,existenta”, ,,entitate”. Am interpretat compusul
ca avand sensul de ,,existentd/realitate a entitatilor”.

42 Vrksa” - literal, ,,copac”.

3 1 jteral, ,pari-vrt” are sensul de ,,a se Invarti”, ,,a se rostogoli”, ideea fiind aceea de

manifestare ciclica.
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mare (adhika) [decét el] nu este vizut (drs). S-a revelat (sru)'** ca puterea (Sakti) sa
transcendentd (para) este, intr-adevar, variatd (vividha). Cunoasterea (jriana),
puterea (bala) si actiunile (kriya) [sale] tin de propria sa naturd (svabhavikin).

T dg Hivad IfeREd dlh o ARNAr A7 7 a7 oz |
T HROT HIOMAIIRGT F IRT ool oldl o arad: ||]||

VL9. in lume (loka), nu existd (as) niciun (kascit) stipan (pati) al sau, nici
cineva care sa-i porunceasca (isitr) si nici semne (linga) ale sale. El este cauza
(karana), este staipanul (adhipa) stapanilor (adhipa) mijloacelor de actiune (karana).
Nu existd nimeni (kascit) care sa-i dea nastere (janitr) si nici vreun stapan (adhipa)
[al sau].

[Ocultarea lui Brahman de catre propria sa emanatie]|

TETrTH $d delioN: Telefol: FasmEa: |
&d U: TIAGUNTT | A gurd'*® SeAreaa# ||2o|

VIL.10. Acel zeu (deva) unic (eka) care, asemenea unui paianjen (tantunabha),
din propria sa naturd (svabhdavatah), se acopera (a-vr) pe sine (sva) cu panze (tantu)
ce sunt niscute din materie (pradhanaja)'*, acela si ne daruiascd (dha) noua
dizolvarea (apyaya) in Brahman.

T Gag Y TG T FAHAcRIcHT |

144 A revela” este doar sensul secundar, elaborat din punct de vedere filosofic, al radacinii
,,Sru’”’, al carei sens literal este acela de ,,a auzi”.

145 Radhakrishnan, op.cit., pag. 746 are aici ,,svamavrnot sa no dadhad”. Toate celelalte
editii consultate au insa ,, svamavrnoti sa no dadhatu”, varianta care pare mai corectd si pe
care, de altfel, am si adoptat-o in editia de fata.

146 Pradhana” — concept consacrat de scoala Samkhya si care, in acel sistem filosofic,
desemneaza materialitatea, consideratd in opozitie cu Spiritul (purusa). Existd insd o
diferentd importanta intre perspectiva metafizicd a gcolii Samkhya si cea expusa in acest
pasaj. In scoala dualista Samkhya, materia (pradhana) si Spiritul (purusa) sunt independente,
doar conexiunea lor, prin care Spiritul este ocultat si isi pierde capacitatea de a se percepe pe
sine, reprezentand un accident. Pasajul de fatd expune insd o schema metafizicd monista, in
care materialitatea ce oculteaza Spiritul absolut este produsd ,din propria naturda”
(svabhavatah) a Spiritului, neavand autonomie ontologica. Asemenea unui pdianjen,
Brahman se ascunde pe sine in propria sa emanatie, in iluzia (maya) pe care tot el o
proiecteaza.
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FHICIETH FATIATEH F&f AT Haer o ||2¢||

VI.11. Zeul (deva) cel unic (eka) este ascuns (gudha) in toate (sarva) cele
existente (bhuta), este cel care penetreaza (vyapin) totul (sarva), este Sinele (Gtman)
interior (antara) al tuturor (sarva) celor existente (bhiita), cel care supravegheaza
(adhyaksa) faptele (karma), cel care locuieste (adhivasa) in toate (sarva) cele
existente (bhiita), martorul (saksin), cunoscatorul (cetr), cel unic (kevala) si cel lipsit
de calitati (nirguna).

[Absolutul si cunoasterea absoluta]

maaﬁﬁmma@m?magmuzm|
THACHEY Jsouedied €RIEAT @ AREd ARYH ||23]|

VI1.12. Cel unic (eka), care controleaza (vasin), este unica (eka) samanta (bija)
a numerosilor (bahu) lipsiti de activitati (niskriya)'*’, care da nastere (kr)'** la
felurite (bahudh@)'®. A inteleptilor (dhira) care il vad (anu-drs) pe cel care sti in
Sine (atmastha) — doar a lor este fericirea (sukha) vesnica (sasvata) si nu a altora
(itara).

et e daeddaTAS g A faeenfa wHA |
RO HIEAEMTRRET FAlcal ¢d Hedd Haumdl: ||23|

VIL.13. [Acesta] este eternul (nitya) celor eterni (nitya), constiinta (cetana)
constiintelor (cetana), cel unic (eka) intre cei multi (bahu), cel care imparte (vi-dha)
dorintele (kama). Se ajunge (adhigamya) la aceasta cauza (karana) prin enumerare
(samkhya) si prin uniune (yoga)'. Cunoscand (jiatva) zeul (deva), [omul] se
elibereaza (muc) de toate (sarva) inlantuirile (pasa).

147 Unica saménta a numerosilor lipsiti de activitati” (niskriyanam bahiinamekam bijam) se

referd, probabil, la conditia de unic temei al celor eliberati pe care o detine Brahman.

148 ., Kr” - literal, ,,a face”.

' Bahudha” - literal, ,,in multe feluri”.

130 Atat ,.enumerarea” (samkhya) cét si ,,uniunea” (voga) vor dobandi consacrarea in filosofia
indiand, ca metode de salvare. Ambele se vor constitui in scoli clar conturate, care vor purta
chiar demurile de ,Samkhya” si ,Yoga”. Scoala Samkhya este focalizatd asupra
enumerarii/analizei/discrimindrii (samkhya) categoriilor Universului, pentru a evidentia
separatia fundamentald dintre Spirit (purusa) si natura (prakrti) si modul in care se produce
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[Statutul de subiect absolut al lui Brahman]

o 7 A AT & TegaReh AT el srfed HlsTATT: |
AT HeaHJHTI T T8 7T gatAe femfar ||gy||

VL14. Acolo Soarele (surya) nu straluceste (bhd), nici Luna (candra), nici
stelele (taraka), si nici aceste lumini (vidyut) nu stralucesc (bha); de unde (kutah) [sa
fie acolo] acest foc (agni)? Toate (sarva) strilucesc dupa (anu-bha) el, cel cu
adevarat stralucitor (bhanta). Datorita stralucirii (bhasa) sale, toate (sarva) acestea
sunt iluminate (vi-bha).""

[Brahman ca unica realitate absoluta]

T gl ALY ALY § Taday e dfafase: |
dfg fafgcar sfacgafa awa: o= fRegdsa=m ||29||

VL.15. Cel unic este Sinele (hamsa)'> din mijlocul (madhya) celor existente
(bhuvana). El este insusi focul (agni) care a patruns (samnivista) in ape (salila).'>
Cunoscandu-l (viditva) pe el, se merge (i) dincolo de moarte (atimrtyu); alta (anya)
cale (pantha) pentru a ajunge (ayana) [acolo] nu se cunoaste (vid).

¥ favaee faeafdereAafeet: SehRT qof #afde = |

comuniunea lor accidentald. Scoala Yoga elaboreazd o serie de tehnici practice in vederea
realizarii efective a uniunii (yoga) cu realitatea ultima.

Este semnificativ faptul cd cele doud abordari soteriologice apar mentionate aici impreuna,
exact in asocierea care va dobandi ulterior consacrarea in gandirea filosofica indiana. Este
greu de spus dacd, la data compunerii textului, ,,enumerarea” si ,,uniunea” se constituisera
deja in scoli clar delimitate sau reprezentau doar seturi de idei si tehnici In curs de constituire
sistematica.

! Tdealismul monist al upanisadelor considera realitatea ultimd (Brahman) ca fiind de natura
constiintei (ci¢) care le manifestd pe toate; Brahman este constiinta unicd, ce exista prin sine
si prin a carui ,,luminad”, constientizare, toate sunt facute sa se manifeste.

In terminologia scolii Advaita Vedanta, doar Brahman, constiinta absoluti (cit), poseda
lumind proprie, intregul Univers existand doar prin aceea céd este experimentat in lumina
constiingei absolute, este ,,iluminat” (bhas) de aceasta.

152 pentru sensul cuvantului ,hamsa” — literal, ,lebada” —, vezi Svetasvatara Upanisad, 1.6.
'3 Focul care a patruns in ape se referd la principiul vietii (focul) care a insufletit corpul
(corp a carui principald componenta este apa).
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TUTAGT AT JOer: FARAIRAIdTRd: ||2€]|

VI.16. El este creatorul tuturor (visvakrt), cunoscatorul tuturor (visvavid),
originea (yoni) Sinelui (a@tman), cel care cunoaste (jria), creatorul (kara) timpului
(kala), posesorul calititilor (gunin)'>, intreaga (sarva) cunoastere (vidya), stipan
(pati) al materiei (pradhana) si al celui care cunoaste lumea (ksetrajiia)'>, cel care
porunceste (7sa) calitatile (guna), cauza (hetu) transmigratiei (samsara)"®, a eliberarii
(moksa), a continuitatii (sthiti) si a inlantuirii (bandha).

 deAdl egaa’> ST FH FA HIAAEIET I |
T 3 3T ST AT A= gdfdeda S ||2u|

VI.17. Acesta consta [doar] in el insusi (fanmaya), este, cu adevarat, nemuritor
(amrta), sta laolalta (samstha) cu puterea (isa), este cel care cunoaste (jria), cel
omniprezent (sarvagam), protectorul (goptr) celor existente (bhuvana), cel care
intotdeauna (nitya) porunceste (isa) acestei lumi (jagat). Nu este de gasit (vid) o alta
(anya) cauza (hetu) pentru stipanirea (iSana) [lumii].

[Brahman ca fundament al eliberarii]

a1 FEA faeuntd qd a1 & dgied Iigonfa a& s |
d & & MMcAgreTehIel HHLS RUHE Tue ||2¢||

VI.18. Acela care, la inceputuri (purva), i-a dat (vi-dhd) pe Brahmana, acela
care le trimite (pra-hi) [lor] Vedele, spre acel zeu (deva), spre iluminarea
(prakasa) Sinelui (dtman) i a intelectului (buddhi), spre refugiu (Sarana), sa ma
indrept (prapadya) eu, cel care doresc eliberarea (mumuksu,).

fshel TSR Aed oaed et |

154 Gunin - literal, ,,subiectul calitatilor”. Nu se afirma ca Brahman ar fi caracterizat de cele
trei calitati (guna), cat, mai degraba, ca acestea sunt stabilite in el, il au ca temei ontologic.

155 Ksetra - literal, ,,campul”.

156 ,Samsdara”- literal, ,parcurgere”,,trecere”,,succedare”,, difuziune”,, imprastiere” — se
referd la conditia constiintei afectatd de iluzia individualitatii, care ,parcurge”, in mod
succesiv, diferite conditii individuale pana cand, in cele din urma, se elibereaza si se
reabsoarbe in Brahman.

157 Radhakrishnan, op.cit., pag. 748 are ,, hyamrta”, insa probabil este vorba de o greseala.
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AT W A TUATAATH |22

VI.19. [Acesta este] cel fard parti (niskala), fard actiuni (niskriya), linistit
(santa), lipsit de vind (niravadya), lipsit de patd (nirasijana), supremul (para) pod
(setu) catre nemurire (amrta), este asemenea unui foc (anala) al carui combustibil
(indhana) s-a ars (dagdha) [de tot].

IeT THIGIHRIY aseiIsafed AT |
del caAfaAT gEEedl Hiasafd ||Re||
VI1.20. Atunci cand oamenii (mdnava) vor face spatiul (a@kasa) sa se infasoare

(vest), asemenea pielii (carma), [doar] atunci va lua (bhi)"®
(duhkha) fara a-1 cunoaste (vijiidya) pe zeu (deva).

capat (anta) suferinta

[Despre transmiterea invatiturilor din upanisade]|

dU:9HTaTE, Savdeed §eH § Q@ardaisy fagand |
HeAAfAET: A fas Hara Fegayagasses ||R¢]|

VI.21. Prin influenta (prabhdava) ascezei (tapas) si datorita gratiei (prasada)
divine (deva), inteleptul (vidvas)'™ Svetasvatara, [devenit] Brahman insusi, 1-a
proclamat (pra-vac) pe cel suprem (parama), pe cel stant (pavitra), de care s-a
bucurat (justa) comunitatea (samgha) dreptilor (samyak) vizionari (rsi), acelora care
au depasit stadiile vietii (atyasramin).

deled WA e Wiehod Tl |
AR STy ARSI ar ge: [|3)|

VI1.22. [Cunoasterea] suprema (parama) din Vedanta, proclamata (pracodita)
in epocile (kalpa) vechi (pura), sa fie ascunsd (guhya)! Nu trebuie sa fie datad
(datavya) celui care nu a ajuns la pace (prasanta), celui care nu este [propriul] fiu
(putra) sau [propriul] discipol (Sisya)!

138 Bhii”- literal, ,a fi”. O traducere literald a acestui pasaj ar fi ,atunci va fi finalul

suferintei....”.
19 Vidvas - literal, ,,cunoscator”.
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TET 9 9 A FUT & qUr R’ |
aEdd ST e YRRed AGICHA: ThRled Heled: [|R3)|

VI1.23. Aceluia [care are] devotiunea (bhakti) suprema (para) pentru zeu
(deva) si [a carui devotiune] pentru maestru (guru) este asemenea celei pentru zeu
(deva) — citre acel suflet mare (mahatman) strilucesc (pra-kas) adevarurile
(artha)'® spuse (kathita) [mai inainte]. Citre acel suflet mare (mahdtman) stralucesc
[ele]!

10 drtha”- literal, ,,obiect”, ,,sens”.



