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HOLISM VERSUS PERSONALISM,
IN TEOLOGIA LUI FR. SCHLEIERMACHER
(CRITICA TEISMULUI §1 A ESCATOLOGIEI PERSONALE)

Holism versus Personalism, in the Theology of Fr. Schleiermacher
(Rejection of Theism and of Personal Eschatology)

Abstract: Traditionally, Christian metaphysics relied to a very high extent on
the concept of ,,person”. The personal condition was an irreducible ontological unit,
both in case of the divine nature and in case of human nature, under all its
modalities. Liberal theologies, starting even with the founder of Liberalism,
Friedrich Schleiermacher, challenged this approach, considering it as the result of a
naive and archaic view of the Universe and of the deity. Instead of it, they proposed
a holist theology, where everything exists for the sake of its participation in the
Whole (considered either as the divinity itself or, at least, as a perfect aspect of the
divine).

Schleiermacher proposes a kind of Panentheism, that sees the Universe, the
harmonic totality as the divine aspect the most proximate to human experience;
hence, Schleiermacher bases all his theological debates on this holist concept of the
divine, without going further into ontological analysis and discarding the traditional
theistic view. Also, the human personality is not seen anymore as ultimate, but
rather as a ,function”, a ,part” of the whole, which finds its reasons to be not in
individual preservation, in individual post-mortem survival (as in traditional
theologies), but in its total surrendering and even dissolution into Totality.
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Exceptand anumite formulari ,,eretice”, in general, in sistemele teologice crestine,
categoria ,,persoanei” a avut o importantd decisivd in constituirea doctrinei, Acest
concept a jucat un rol foarte important chiar si in discutarea naturii lui Dumnezeu; toate
cele trei ipostasuri ale Trinitatii, inclusiv Duhul Sfant, erau considerate ca avand o
naturd personald. In conditiile in care identitatea personali era ridicata in registrul
metafizic al divinului, era cét se poate de firesc ca ea sa joace un rol la fel de important
si In alte domenii ale teologiei. Escatologia traditionald vede salvarea ca pe o
transformare a conditiei personale, dintr-o personalitate perisabila si stapanita de pacat,
intr-una nemuritoare $i totodatd spiritualizatd, indumnezeitd. Chiar §i asa, pasul
escatologic, de trecere de la conditia pdcatoasa pierduta citre cea mantuitd, nu afecteaza
cu nimic identitatea personala a celui salvat.

Se poate considera cd in metafizica crestind tradifionala, conditia personala joaca
un rol fundamental; identitatea personala reprezintd un dat ireductibil, atat in cazul
naturii divine, sub toate ipostasurile sale, cét si in cazul naturii umane, sub toate formele
sale de existentd. Persoana (prosopon) constituia astfel o unitate ontologica esentiala,
detindnd un rol decisiv atat in constituirea Universului cat si a naturii divine.

Mai multe sisteme teologice liberale, incepand chiar cu cel al fondatorului
liberalismului crestin, Fr. Schleiermacher, au contestat explicitarea personalista a
divinitatii si a lumii, propunand, ca alternativa, sisteme holiste, in care persoana este
vazutd doar ca o etapa din constituirea intregului, ca o ,,functie” a totalitatii. Au fost
contestate atat natura personala a divinitatii cat si ireductibilitatea identitatii personale a
omului.

I.Teologia panenteista si critica teismului
I.1.Divinitatea ca principiu al unititii si armoniei cosmice

Iluminismul contestase reprezentarea divinitatii ca o fiintd anume din Univers si
reusise sd impuna ideea divinului ca principiu impersonal al Universului, chiar daca
acest principiu era considerat in moduri diferite in diversele sisteme filosofice ale epocii.
Sub influenta iluminismului, Schleiermacher se dezice de conceptia crestina traditionala
cu privire la divin, care Infatisa divinitatea drept o fiin{d personald avand trasaturi
specifice §i vointa proprie determinata. Reticent la abordarile metafizice, el vede divinul
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in principal ca universalitate, ca totalitate a experientei si nu ca temei ontologic al
acesteia. Pietatea, definitd ca dependentd absolutd fatd de Univers, dobandeste valente
teo-logice tocmai datorita identificarii totalitatii cu divinitatea.

Totalitatea dobandeste un statut divin intrucat este considerata Tn manierd organica
si nu drept simpla insumare a multiplicitatii partilor constituente ale Universului.
Totalitatea devine astfel sistemul ultim, suprem, ce inglobeaza intreaga multiplicitate si
la a carei directie de evolutie participd, in mod intrinsec, toate elementele Universului.
Chiar dacd teologia lui Schleiermacher nu inainteazd foarte mult pe ,,verticald”, nu
avanseazd foarte mult in analiza ontologica, totusi ea introduce un element important in
propriul sau sistem, un element putin elaborat sau chiar necunoscut teologiei
tradiionale, si anume ideea de intreg organic. In aceastd noui calitate a sa, Universul
este ,,viu”, ,,insufletit”, este caracterizat de o directie de evolutie, are un sens, chiar daca
acestea ii raman in bund masurd necunoscute mintii umane. Universul organic este mai
mult decat suma elementelor sale componente, mai mult decat produsul accidental al
insumarii acestora. Spre deosebire de materialismul radical, care vede in Univers un
conglomerat de sisteme fizice ce interactioneazd in mod contingent, pe baza unor
principii mecanice, teologia lui Schleiermacher considera totalitatea drept insdsi ratiunea
de a fi a partilor componente. Totalitatea este supraordonatd partilor, asa cum
organismul este supraordonat si reprezintd ratiunea de a fi a clementelor sale
componente. Prin aceasta, Schleiermacher se distanteaza de filosofia mecanicist-
materialistd, care nu vede in Univers alte forte decat cele ale partilor componente
participante la intreg. Schleiermacher poate vorbi despre o ,,curgere” a Universului,
despre o directie de evolutie a sa, la care participd toate mecanismele naturii si careia, in
ultima instanta, ii sunt subordonate toate fortele naturale'.

Forta teo-logica a sistemului filosofic al lui Schleiermacher este fundamentata
tocmai in aceastd naturd organicd a Universului si in existenta unei directii de evolutie
holista. Altfel, sistemul lui Schleiermacher ar fi fost doar o forma de fizicalism deghizat

! Universul ca intreg viu, organic, la a carui ,viatd”, flux, participi toate elementele sale
componente, in Dalia Nassar, ,,Jmmediacy and Mediation in Schleiermacher's "Reden Uber Die
Religion"’, The Review of Metaphysics, Vol. 59, Nr. 4 (Iunie 2006), pp. 820-821. Diferenta
dintre unitatea organica si determinismul mecanic, in John Smith, ,,Living Religion as Vanishing
Mediator: Schleiermacher, Early Romanticism, and Idealism”, The German Quarterly, vol. 84,
nr.2 (2011), p. 144. Perspectiva organicd asupra Universului, in teologia procesului, in Ovidiu
Nedu, ,,A.N. Whitehead si teologia procesualistd”, studiu introductiv la Whitehead, A.N., Religia
in formare, Editura Herald, Bucuresti, 2010, pp.13-14.
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in teologie; doar o totalitate care este si altceva decat suma accidentald a partilor
componente poate ridica doctrina lui Schleiermacher la rangul de feologie.

Schleiermacher nu incearcd o reductie ontologicd a totalitdtii la o eventuala
,substantd divind”; mai degraba, el se multumeste sa considere totalitatea drept un
aspect al divinittii iar investigatia sa asupra naturii divine se opreste aici, neincercandu-
se o reducere a totalitatii la un nivel ontologic inca si mai fundamental®. Abordarea este
in mare mdsurd empiric-existentialistd, prin aceea ca nu se Incearcd surprinderea
divinului 1n aspectele sale ultime ci In modurile in care se aratd la nivel empiric sau la
nivelul experientei umane. Pentru Schleiermacher, este suficient faptul cd divinul
reprezintd experienfa ca ansamblu, ca un tot unitar; drept urmare, pentru un om,
orientarea catre divin implicd considerarea experientei ca ansamblu, depasindu-se
separatiile operate In mod curent. Un eventual substrat care ar reprezenta temeiul
ontologic al unitatii experientei ar putea fi descoperit doar prin speculatie metafizica,
fiind putin probabil ca acest substrat sa se regaseasca in vreun fel la nivelul experientei
umane obisnuite si, ca atare, Schleiermacher este putin preocupat de acest aspect’.

Aceastd abordare refractard la ontologic si orientatd asupra empiricului 1l
indreptateste pe Schleiermacher sd se refere la divin in primul rand ca totalitate a
experientei, ca totalitate armonioasd a Universului®. De altfel, in scrierile sale timpurii,
el chiar a evitat folosirea termenului ,,Dumnezeu”, referindu-se la divinitate prin termeni
impersonali, gen ,, Totalitate”, ,,intreg”, ,,Univers”, , Infinit”. Abia in scrierile din a doua
parte a vietii a inceput sd vorbeasca si despre ,,Dumnezeu”, considerat insd mai degraba
ca un principiu intrinsec Universului, ce confera unitate acestuia’.

Teologia lui Schleiermacher poate fi cel mai precis subsumatd panenteismului,
doctrina potrivit careia Universul exista in Dumnezeu, reprezinta un aspect al divinitatii,
,.hatura derivatd” a divinului, in termenii teologiei procesuluiﬁ. Diferenta dintre panteism

? Existenta divinului la nivelul imanentei si apropierea dintre aceastd filosofie si panteism, in
Kenneth Hamilton, ,,Schleiermacher and Relational Theology”, The Journal of Religion, Vol. 44,
Nr. 1 (Ianuarie 1964), p.35.

? Imposibilitatea de a separa divinul de lume, in John Cooper, Panentheism. The Other God of
the Philosophers. From Plato to the Present, Baker Publishing Group, Grand Rapids, 2006, p.84.
* Friedrich Schleiermacher, On Religion. Speeches to its Cultured Despisers, trad. John Oman,
Paul, Trench, Trubner & Co, Londra, 1893, p.7,45,93 (in continuare, On Religion).

> James Leuba, ,,Introduction to a Psychological Study of Religion”, The Monist, Vol. 11, Nr. 2
(Tanuarie, 1901), p.220. Considerarea divinitatii ca fiind si altceva decat Universul, decat
totalitatea manifestarii, in Christian Faith (1830-1831), in Cooper, op.cit., p.84.

6 Schleiermacher nu isi desemneazi niciodatd propriul sistem teologic drept o forma de
panenteism intrucat in epoca sa termenul Inca nu intrase in limbajul filosofic.
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si panenteism este aceea cd panenteismul este caracterizat de o anumitd non-
insemne i altceva decat Universul, insd, de reguld, fard a se specula prea mult asupra
naturii transcendente a divinitatii. Atat in panteism cat si In panenteism se accentueaza
asupra divinitdtii Universului si se neagd dualismul lume-Dumnezeu, creatura-creator, al
teologiei traditionale. Atat panteismul cat si panenteismul resping posibilitatea disocierii
intre Univers si divinitate; pentru panenteism, Universul reprezintd unul din aspectele
divinitatii si tocmai in acest sens Universul este i# Dumnezeu’.

Schleiermacher se apropie destul de mult de panteism, desi el se fereste sa 1si
desemneze sistemul teologic ca atare, poate ca tocmai din cauza rezonantei ontologice a
termenului®. in repetate randuri este mentionat in mod apreciativ Spinoza, ficindu-se
referire la conceptia sa despre Dumnezeu ca Spirit al Universului, ca principiu al
armoniei cosmice, desi Schleiermacher isi manifestd si anumite rezerve fata de
considerarea lui Dumnezeu ca substanti unica’. Poate ca si mai apropiat de teologia sa
este Hegel (desi, in privinta metodelor teologice ale celor doi, existd diferente
semnificative), al carui Spirit se obiectiveazd la nivelul Universului, reprezentand

Panenteismul ca filosofie mai adecvatd pentru a descrie teologia lui Schleiermacher decat
panteismul, in Cooper, op.cit, p.86. O prezentare istoricdi a panenteismului in filosofia
europeand, in Cooper, op.cit.. Panenteismul, in formularile sale din teologia procesului, in Nedu,
op.cit.,p.27.

7 Imposibilitatea de a separa divinul de lume, in Robert Munro, Schleiermacher. Personal and
Speculative, Paisley, Alexander Gardner, 1903, p.198. Asocierea naturald, fireascd, dintre
divinitate si Univers, in teologia procesului, Universul ca si ,,corp al lui Dumnezeu”, in Nedu,
op.cit., pp.27-31.

¥ Similitudinile si diferentele dintre panteism si teologia lui Schleiermacher, in Hamilton, op.cit.,
p-35; Edmond Cramaussel, La Philosophie Religieuse de Schleiermacher, Imprimerie
Cooperative Ouvriere, Montpellier, 1908 pp. 43-44,49. Aprecierea lui Schleiermacher fata de
non-separatia panteista intre lume si Dumnezeu, in Cooper, op.cit., p.83.

? On Religion, p40,65.

Teoria lui Spinoza, despre Dumnezeu ca substanta absoluta, in Spinoza, Etica, Editura Stiintifica,
Bucuresti, 1967, pp.53-58.

O analiza a relatiei dintre sistemul lui Spinoza si cel al lui Schleiermacher, in Nassar, op.cit., pp.
812-814, 817-820. Panpsihismul lui Spinoza reflectat in teologia lui Schleiermacher, in Gregory
Thornbury, ,,A Revelation of the Inward: Schleiermacher’s Theology and the Hermeneutics of
Interiority”, Southern Baptist Journal of Theology, Vol. 111, Nr.1 (1999), p. 10. Teologia naturala
a lui Schleiermacher ca si continuatoare a intuitiei lui Spinoza referitoare la relatia parte-intreg,
in Smith, op.cit., pp. 144-145. Lumea, ca mod al lui Dumnezeu, in Thornbury, op.cit., p.10.
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principiul devenirii cosmice, ratiunea acestui proces dialectic'’. Considerandu-l pe
Dumnezeu drept principiu unificator al Universului, Schleiermacher accentueaza asupra
aspectului activ, empiric, al divinitatii, metoda sa teologica fiind astfel una moderna,
mai apropiatd de scientismul iluminist decat de speculatia metafizicd a teologiei
traditionale, care acorda preferintd aspectului pasiv, substantial, al divinitatii. Aceasta
perspectiva va fi amplu elaborata in secolul XX in teologia procesului, unde Universul
este considerat drept ,,natura derivatd” a lui Dumnezeu, devenirea Universului fiind un
proces la care divinitatea insasi participd si nu ceva exterior acesteia, ca in teologia
traditionald'".

Aceastd perspectivd asupra divinitdtii inldturad orice posibilitate de a considera
divinitatea drept o entitate intrucat, prin insdsi natura sa, o entitate presupune
determinatie, limitatie. Mai mult decat atat, implicd imposibilitatea de a descrie
divinitatea In vreun mod determinat; divinul reprezintd, pur si simplu, totalitatea
armonioas, infinitul nedeterminat'?. Caracteristicile pe care, in mod traditional, teologii
i le atribuie divinitatii nu sunt neaparat false ci ele se referd mai degraba la modul in
care totalitatea se aratd fiintei umane in trdirile sale religioase (de experimentare a
dependentei absolute) si nu la natura insasi a divinitatii.

1 Arthur Cushman McGiffert, ,,Modern Ideas of God”, The Harvard Theological Review, Vol. 1,
Nr. 1 (Ian. 1908), p. 13.

""Relatia corelativd dintre Dumnezeu si lume, in A. van Harvey, ,A Word in Defense of
Schleiermacher's Theological Method”, The Journal of Religion, Vol. 42, Nr. 3 (Iulie 1962), pp.
162-163. Universul ca ,,naturd derivatd” a lui Dumnezeu, in teologia procesului, in Nedu, op.cit.
pp- 23-27. Divinitatea, ca Spirit al lumii, In opozitie cu interpretarea traditionald, in care divinul
apare drept Creator, si diferenta dintre divinitatea imanentd a lui Schleiermacher si Dumnezeul
transcendent, din teologia traditionald in A. C. McGiffert, ,,The Theology of Crisis in the Light of
Schleiermacher”, The Journal of Religion, Vol. 10, Nr. 3 (Iulie 1930), p. 367. Dumnezeul
naturalist §i viziunea cu tentd panteista a lui Schleiermacher, 1n evaluarea critica a lui E. Brunner,
in McGiffert, op.cit., pp. 366-367.

2 On Religion, p.83.

Divinul ca unitate absolutd, imposibil de delimitat, in Frank Thilly, ,,The Romantic Philosophers
— Fichte, Schelling and Schleiermacher”, in Francke Kuno, Howard, William Guild (ed.), The
German Classics of the Nineteenth and Twentieth Centuries, vol. V, German Publication Society,
New-York, 1913, p.16.

13 On Religion, p.94.
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1.2.Critica teismului

Perspectiva teista traditionald, care 1l vede pe Dumnezeu drept o persoand aparte,
avand vointa proprie, este pusd pe seama gandirii arhaice a celor ce au elaborat aceasta
teorie si care au extrapolat perspectiva empirica asupra lumii, care infatigeaza Universul
drept o multitudine de entitati determinate, la un nivel mai fundamental al constitutiei
Cosmosului, la care perspectiva comund nu mai este adecvata. Pur si simplu, gandirea
arhaica nu isi poate inchipui alt tip de entitati decat cele identificate in mod curent in
lume si astfel reprezentantii ei ,,vor sa il aiba [pe Dumnezeu] inaintea ochilor”"; drept
urmare, ei infatiseazd divinitatea drept o fiintd delimitatd. Cosmologia rudimentara,
limitata, a gandirii primitive a condus la formularea intuitiei religioase a existentei lui
Dumnezeu intr-o manierd neadecvati cu natura divinitatii'.

Mai mult decat atat, teismul nu doar cd prezinta divinitatea drept o entitate
determinata dar insesi determinatiile pe care i le atribuie si anume cele de tip personal
sunt cu greu compatibile cu natura divinului. Divinul este incompatibil cu statutul de
entitate determinatd, in genere, si inca §i mai putin compatibil cu atribuirea unei vointe
proprii delimitate, unor preferinte si unor reactii determinate. Pentru Schleiermacher, un
Dumnezeu personal cu greu poate fi considerat ca fiind lipsit de suferinta si infinit;
viziunea personalistd asupra divinitatii reprezintd produsul unei abordari cu tendinte
spre antropomorfizare si astfel ea nu se poate sustrage neajunsurilor caracteristice naturii
umane (limitatia, suferinta etc.)'’.

Teismul este problematic atit In ceea ce priveste gradul sdu de adecvare in
raport cu natura divina cat si in privinta implicatiilor sale asupra modului de relationare
dintre divinitate si om. Intr-un context teist, relationarea omului cu divinitatea se poate
realiza doar intr-un mod extrinsec. Atdta timp cat divinul reprezintd o persoana
determinata, el este altcineva decat persoana umana, cu care relationeaza doar in mod
extern. In context teist, contopirea naturii umane cu natura divind, Indumnezeirea
deplind a omului nu sunt cu putinta. Persoana divina si persoana umand rdman, in mod
necesar, diferite datoritd distinctiei dintre determinatiile lor specifice si astfel
relationarea lor este extrinseca, factuala, accidentald, nereprezentand o reducere a naturii
umane la divin. Transformarea omului, ,,sfintirea” sa se produc nu atat prin asumarea

% On Religion, p.99. Vezi si pp. 94-95!

15 Respingerea conceptiei personaliste cu privire la divinitate, in Stanley Grenz, Roger Olson,
Theology of the XX-th Century, OM Books India, 2007, pp.48-49.

' On Religion, p. 116.
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unei noi naturi cat sub sanctiunea fricii de Dumnezeu, a sperantei iIn Dumnezeu sau, in
orice caz, sub sanctiunea unor circumstante externe, aflate sub coordonarea divinitatii. O
astfel de perspectiva este incompatibila atat cu libertatea cat si cu desdvarsirea intrinseca
a omului. Spiritualitatea devine ceva extrinsec fiintei umane, devine rezultatul plasarii
sale in anumite circumstante, transformarea sa sub sanctiunea acestor circumstante, si nu
o transformare a naturii sale.

Perspectiva teistd nu compromite in mod necesar experienta religioasd a
persoanei care aderd la o astfel de conceptie despre divinitate, desi, ca modalitate de
exprimare a trairii religioase, teismul nu reprezintd cea mai adecvatd contextualizare.
Doctrina teista reprezintd o formad de exprimare a experientei religioase si, ca atare, ea
este ulterioara experientei insasi, nereprezentand o conditie a acesteia ci, mai degraba, o
reflectare a sa la nivel rational. Caracterul neadecvat al exprimarii nu indicd Tn mod
necesar un neajuns al experientei insesi, acesta putdndu-se datora si particularitatilor
contextului filosofic in care are loc exprimarea'’.

Chiar si asa, Schleiermacher considerd ca teismul proclamat in mod vehement,
cu convingere, indici mai degrabd absenta sau caracterul foarte superficial al trairii
autentice, care ar fi revelat divinitatea ca principiu al armoniei universale si ca fiind
intrinsec prezent in om.'® Ingiduinta sa fati de doctrina teisti se datoreazi tocmai
asumdrii ei, in majoritatea cazurilor, intr-un mod mai degraba formal, declarativ, situatie
in care teismul inceteazd a mai obstructiona in mod real experimentarea intuitiva a
divinitatii ca principiu intrinsec al intregului Univers.

Desi tolerant fatd de elementele arhaice din exprimarea religioasa,
Schleiermacher se declara cu fermitate in favoarea unei abordari revizioniste a doctrinei
crestine despre divinitate. Conceptia traditionald este in prea mare masurd ncarcata de
figurativ si gandire populard primitiva pentru a mai fi adecvatd mentalitdtii scientiste
moderne. Gandirea empiric-rationald a omului post-iluminist va avea tendinta de a
interpreta exprimarile antropomorfice referitoare la divinitate ca Incercari de a descrie
natura divina si, ca atare, cel mai probabil, le va respinge ca neadecvate. Elanul scientist
modernist a adus cu sine o mare incredere in capacitatea omului de a surprinde
realitatea, de a o descrie in limbaj; ca atare, limbajul este folosit predominant in mod

7 On Religion, pp.97-98.

Posibilitatea constituirii unei trairi religioase autentice in conditiile unei interpretari simbolice a
Dumnezeului teist antropomorfizat, in W.B. Selbie, Schleiermacher. A Critica land Historical
Study, E.P. Dutton & Co., New York, 1913, p.93. O evaluare critica, dar cu o nuanta apreciativa,
a reprezentarii personalist-teiste a divinitatii, in Selbie, op.cit., pp. 90-93.

'® On Religion, p.99.
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descriptiv, functia sa figurativ-sugestivd cazand in desuetudine. Progresele realizate in
domeniul cunoasterii Universului 1i permit omului post-iluminist s vorbeasca despre
Cosmos 1n termeni care au si o semnificativd valoare descriptiva, spre deosebire de
omul arhaic care discuta despre lumea atit de putin cunoscutd lui Intr-un limbaj
metaforic-mitologic care compensa, in mod figurativ, lipsa unei reprezentari
cosmologice elaborate.

In consecinti, un mesaj religios care face apel la o reprezentare personala asupra
divinitatii este putin compatibil cu spiritul scientist-empiric al epocii moderne.
Asemenea tuturor reprezentarilor mitologice asupra Universului, §i reprezentarea
personald a divinitatii este predispusd la a suscita omului modern o atitudine de
scepticism, de respingere'”.

1.3.Divinitatea intrinseca a Universului

Identificarea Universului cu divinitatea sau macar cu un aspect al acesteia fi
confera Cosmosului un statut mult diferit de cel pe care i-1 atribuie teologia tradifionala,
elaborati pe baza unei viziuni duale cu privire la Dumnezeu si lume. In teologia lui
Schleiermacher, per ansamblu, lumea nu mai este rea, cdzuta, ci reprezinta un aspect al
divinitatii. Dinamica universala are un sens divin, nereprezentdnd, ca in teologia
traditionald, un proces scapat de sub controlul providential al lui Dumnezeu ca urmare a
pacatului original §i care are nevoie de o interventie speciald a lui Dumnezeu pentru a fi
restauratd. Ratiunea de a fi a Universului tine de divinitate si astfel, considerat in
ansamblul sau, Universul este perfect™.

Schleiermacher aduce in sprijinul acestei pozitii un numar de observatii empirice.
In primul rind, el remarca faptul ci investigatia oricirei entititi delimitate, a oricarui
registru limitat de fenomene naturale, va scoate la iveald anomalii, iregularitati, un
aparent arbitrar in modul de desfasurare. Insa acest arbitrar dispare de indata ce entitatea
sau fenomenul in cauzd sunt interpretate intr-un cadru mai larg, in care ceea ce anterior
parea drept anomalie se integreaza perfect intr-o armonie de ordin superior. Aceasta
abordare este exemplificata prin cazul anomaliilor observate in orbitele anumitor corpuri
ceresti care nu au invalidat armonia cosmicd ci i-au determinat pe astronomi sd isi
largeasca aria de observatie si astfel sa descopere noi corpuri ceresti care dadeau seama

% On Religion, pp.164-165.
* On Religion, p.77.
Universul ca ,,expresie” necesara a naturii divine, in Cooper, op.cit., pag.85.
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de producerea aparentei iregularitati. Noua perspectiva largitd nu doar ca a eliminat
anomaliile constatate anterior dar a si revelat o armonie de ordin superior. Acest tip de
rationament poate fi aplicat oricaror fenomene din Univers, conducand intotdeauna catre
o armonie de un nivel tot mai ridicat gi, Tn ultimad instantd, la armonia desavarsitd a
intregului®'.

Extinderea perspectivei se poate realiza nu doar in plan spatial, ci si in plan
temporal; o instantiere a acestui demers ar fi observatia cd moartea oricarei fiinte da
ocazia unor alte forme de viata sa se dezvolte si astfel moartea i nasterea sunt unificate
intr-un proces ciclic care are drept subiect nu fiinte individuale, ci viata, la nivel global.
Ceea ce parea crud sau dramatic la nivel individual se arata drept parte a unei mari
armonii globale®. n spiritul lui Hegel, Schleiermacher considera ci procesul devenirii
cosmice ia forma unei sinteze care imbina Intr-un tot armonios ceea ce, dintr-o
perspectivi limitata, pare a fi opozitie, discordanta, conflict™.

Tot ceea ce existd in Univers se gaseste la locul potrivit, Intr-o armonie cosmica
care cel mai adesea 1i scapd mintii umane. Insignifiantul reprezinta astfel mai degrabd o
categorie a ratiunii umane, reflectand nu atat lipsa de importantd la nivel cosmic cat
esecul mintii umane de a identifica in ce anume consta importanta sa**.

Universul are o natura organica, toate elementele sale componente gasindu-se Intr-
o extrem de complexi interconexiune®. Daci experienta senzoriald are menirea de a
descoperi in principal partile componente ale Universului, simtul religios, experienta
religioasa releva tocmai aceasta interconexiune si armonie desavarsita a lor*®,

! On Religion, p.68.

Unitatea si armonia de ordin superior a divinitatii, In Nassar, op.cit., pp.819-820. Nivelurile
armoniei cosmice explicate pe baza conceptului de ,,societate de ocazii” de diferite grade, in
teologia procesului, in Nedu, op.cit., p.13.

2 On Religion, p.69.

3 On Religion, p.81.

* On Religion, p.74.

* On Religion, p.70.

Universul ca organism, in Smith, op.cit., p.145. Conceptul de ,,organism”, asa cum a fost el
elaborat de Schelling si preluat de Schleiermacher, in Terry Foreman, ,,Schleiermacher's "Natural
History of Religion": Science and the Interpretation of Culture in the "Speeches"”, The Journal
of Religion, Vol. 58, Nr. 2 (Aprilie 1978), pp. 97-98.

% On Religion, p.67.
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I.4.Naturalizarea atributelor divinitatii

Pentru Schleiermacher, a discuta despre divin Tnseamnd a discuta despre armonia
cosmica si, In consecintd, atributele divinitdtii nu reprezintd altceva decét aspecte
particulare ale acestei armonii. Caracteristicile atribuite divinitatii reflecta ceea ce fiinta
umand percepe in cadrul experientei racordarii sale la unitatea Universului, reflectd
acele aspecte ale unitdtii i armoniei cosmice care se aratd la nivelul experientei
umane”’. Schleiermacher reinterpreteaza din aceasta perspectiva toate atributele pe care
teologia traditionald i le-a conferit divinité‘;iizg. Atributele divine sunt astfel naturalizate,
devenind moduri ale armoniei cosmice. In loc de a mai reprezenta determinatii ale unei
persoane divine sau predispozitii cdtre un anumit tip de exprimare voluntara, atributele
lui Dumnezeu sunt considerate drept caracteristici ale mecanismului cosmic.
Exprimarea libera a divinitatii este substituita de un model de functionare a Universului.

Multiplicitatea atributelor divine tine mai degrabad de multiplicitatea perspectivelor
din care este considerata divinitatea — unitate dect de natura sa”.

In mod traditional, teologia crestini a considerat dragostea drept atributul principal
al lui Dumnezeu, care da seama de atitudinea sa fundamentald fatd de creatie si chiar
fatd de sine insusi, intrucat unitatea Trinitdtii era asiguratd tocmai prin dragostea
exercitatd Intre cele trei persoane divine (perichoresis). Dragostea devenea astfel
principiul unitatii fundamentale; Tn dragoste isi gasea divinul trihotomic unitate si tot
prin dragoste Incerca sd aduca catre sine, intr-o unitate dacd nu ontologicd mdcar

TFriedrich Schleiermacher, The Christian Faith, ed. H.R. Mackintosh, J.S. Stewart, introducere
B.A. Gerrish, T.&T. Clark, 1999 (in continuare, The Christian Faith), § 50, pp. 195-196; George
Cross, The Theology of Schleiermacher. A Condensed Presentation of his Chief Work, “The
Christian Faith”, University of Chicago Press, 1911, p.165.

% Perspectiva existentialista, ,relationald” asupra divinitatii, la Schleiermacher, in Cooper,
op.cit., p.84; Thomas Curran, Doctrine and speculation in Schleiermacher’s Glaubenslehre, de
Gruyter, Berlin - New York, 1994, p.122; Harvey, op.cit., pp. 156-157,162-163, Thormnbury,
op.cit., p. 18, Selbie, op.cit., pp. 94-107. Critica acestei perspective, de catre Karl Barth, in
Harvey, op.cit., pp.152-153.

* The Christian Faith, § 166, apud. Cross, op.cit., p.165.

Distinctia dintre atributele divine ca tindnd de perspectiva umana din care sunt acestea
considerate, In Francis Schussler Fiorenza, ,,Schleiermacher’s understanding of God as triune”,
in Marifa, Jacqueline (ed.), The Cambridge Companion to Friedrich Schleiermacher, Cambridge
University Press, 2005, pp. 179-180. Legatura dintre perspectiva existentialistd asupra divinitatii
si aspectele ontologice ale acesteia, in William Madges, ,,Faith, Knowledge and Feeling:
Towards an Understanding of Kuhn’s Appraisal of Schleiermacher”, Heythrop, XXXVII (1996),
p.53.
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functionald, 1intreaga creatie. Refractar la aspectele trinitare ale divinitatii,
Schleiermacher totusi nu se dezice de considerarea dragostei drept principiu al unitatii
universale, al unitatii divine. Schleiermacher defineste dragostea divind drept ,,impulsul
catre unirea esentei divine cu natura umand”, ,atributul prin care natura divind se
impartiseste pe sine”’; la nivel uman, dragostea se reflecta tot sub forma unui impuls
citre unitate si anume citre realizarea unititii dintre sine si semeni’'. De asemenea, el
concede ca ,,dragostea poate fi consideratd drept natura sau esenta lui Dumnezeu”??.
Respingand teismul, Schleiermacher nu mai poate considera dragostea drept o atitudine
voluntara a divinitatii si este nevoit sd o reinterpreteze ca modalitatea fundamentala de
functionare a mecanismului divin. Unitatea si armonia Universului se realizeaza pe baza
principiului ultim la care pot fi reduse toate regularitatile naturale si anume cauzalitatea.
Dragostea divind, ca ,impartagire de sine a diVinite'ltii”33 , ca stabilire a armoniei §i
unitatii in Univers, se exprima prin regularitatea cauzald. Inlocuind Dumnezeul teist cu
Universul organic, Schleiermacher inlocuieste principiul suprem de actiune al
Dumnezeului personal - si anume dragostea voluntara — cu principiul ultim al
organismului cosmic, cauzalitatea. Asa cum, In ultimd instantd, toate atributele
Dumnezeului teist erau explicate ca modalitati particulare de manifestare a dragostei, tot
astfel, toate legile naturii, prin care Universul dobandeste armonie si unitate divind, sunt
reductibile la legi de tip cauzal®. Coalescenta cauzalitatii cu dragostea divina, intr-o
perspectivd cosmologicd in care fizicismul fuzioneazd cu divinul, l-a determinat pe
Schleiermacher sa elaboreze conceptul de ,,cauzalitate divind”, care se referd la
dimensiunea cosmicd a cauzalitatii, la Inldntuirea cauzala globald, prin care intregul
Univers este inter-conectat intr-o unitate si armonie divina.

Atotputernicia este reinterpretatd drept ineluctibilitatea intrepatrunderii cauzale
universale, drept universalitatea regularitdtii si ordinii instituite prin cauzalitate.
Perspectiva este apropiatd de cea a deismului unde, de asemenea, se sustine ca

3 The Christian F aith, § 166 apud. Robert Merrihew Adams, ,,Faith and religious knowledge”, in
Marifia, Jacqueline (ed.), The Cambridge Companion to Friedrich Schleiermacher, Cambridge
University Press, 2005, p. 47.

U The Christian Faith, § 165, pp.726-727, apud. Kevin W. Hector, ,,Actualism and Incarnation:
The High Christology of Friedrich Schleiermacher”, International Journal of Systematic
Theology, Vol. 8, Nr. 3 (Iulie 2006), p.310.

32 The Christian Faith, § 167, p.730, apud. Hector, op.cit., p.310.

3 The Christian Faith, § 167, p.730, apud. Cooper, op.cit., p.86.

3 Explicatii naturaliste ale dragostei divine, ca si cauzalitate, in Fiorenza, op.cit., pp.177-178;
Robert Merrihew Adams, ,,Philosophical Themes in Schleiermacher’s Christology”, Philosophia,
Vol. 39, Nr. 3 (2011), p.459.
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determinatia absolutd exercitatd de divinitate asupra lumii se exprimd prin intermediul
cauzalitatii. La Schleiermacher, abordarea este chiar si mai radicala decat in multe
forme de deism. Divinitatea nu imprima Universului regularitatea cauzald ci divinitatea
insasi, ca Spirit al Universului, este, intr-unul din aspectele sale, cauzalitatea®.

Teologia traditionald, teista, vedea in atotputernicie capacitatea neingraditd de
nimic a divinitdtii de a-si exprima libera vointad. Perspectiva era una ontologica, in
sensul cd atotputernicia era discutata ca atribut al naturii transcendente a lui Dumnezeu.
Schleiermacher abordeazd problema dintr-o pozitie naturalistd, atotputernicia fiind
considerata drept o caracteristicd a Universului, mai precis faptul de a fi pe de-a-ntregul
patruns de armonia si unitatea divind. Legile naturii substituie ,,voia lui Dumnezeu” iar
ineluctibilitatea acestor legi ia locul atotputerniciei teiste™.

Sfintenia este reinterpretata ca deplina constientizare a interconexiunii universale, a
regularitatii cauzale care se exercitd intre calitatea actiunilor umane si consecintele lor;
la nivelul fiintei umane, acest atribut isi gaseste o contraparte in constiinta morala.
Constiinta etici a fiintei umane reflecta tocmai aceasti regularitate cauzala morala®’,

Dreptatea este consideratd drept efectiva actualizare a regularitatii cauzale care
stabileste legitura dintre o viatd pacitoasa si raul rezultat de pe urma acesteia®.

Noua perspectiva naturalistd cu privire la divinitate propusd de Schleiermacher
compromite modul traditional in care era consideratd relatia dintre om $i Dumnezeu.
Validitatea semantici a unor concepte precum ,poruncile lui Dumnezeu”, ,,mania
divina”, ,,judecata divina” depindea de considerarea divinitatii intr-o maniera teista.
Universul organic nu mai putea formula ,,porunci”, in sensul literal al termenului, nu se
mai putea ldsa induplecat de rugdciunile oamenilor, nu ii mai putea judeca pe acestia. Ca
principiu al unitatii universale, divinitatea este prezentd si in natura umana si astfel
imperativele catre racordarea deplind la armonia divina inceteazd a mai lua forma unei
coercitii externe impuse de o persoand divind distincta de persoana umand §i se
manifestd ca imboldurile divine existente 1n mod firesc In om. Imanentizand divinul,
Schleiermacher internalizeazd totodatd autoritatea divind, care se exercitd prin

% The Christian Faith, § 54, pp. 211-213.

36 Substituirea conceptului teist de ,,voie a lui Dumnezeu” cu legile naturale si gasirea unor
precedente pentru acest demers in istoria gandirii crestine, in Selbie, op.cit., p.90.

7 The Christian Faith, § 83, pp. 342-344.

3 The Christian Faith, § 84, pp. 346-347.

Interpretarea naturalista a atributelor lui Dumnezeu, in Fiorenza, op.cit., p.179.
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intermediul constiintei umane.” Ascultarea de Dumnezeu este inlocuiti cu racordarea la
armonia cosmica spre care fiinfa umand simte o Inclinatie naturald, chiar dacd nu si
coercitiva.

Sistemul lui Schleiermacher anuleazd posibilitatea oricdrui alt tip de relatie dintre
divin si om care implica o natura teistd a divinitatii; afimarea acestor relatii in teologia
traditionald este consideratd drept rezultatul interpretérii ad-litteram a unor afirmatii
metaforice dintr-o epoca arhaica. Principalele doctrine expulzate sunt cele despre
Dumnezeu ca judecator sau mantuitor escatologic care, pe langd teism, mai presupun si
imortalitatea personala, o altd conceptie de care Schleiermacher se dezice™.

1.5.Réul ca perspectiva limitata

Problema raului este transferatd de la nivelul cosmologic la cel fenomenologic-
antropologic. Raul tine doar de o anumitd modalitate, specificd omului, de a percepe
Universul §i anume in moduri limitate, dependente de focalizarea pe care o induce
egoul”. Limitatia nu este doar spatio-temporald, ci in primul rind existentiala. Limitatia
pe care fiinta umana si-o auto-induce ia adeseori forma unei orientdri univoce sau macar
predilecte asupra anumitor sectoare ale experientei universale. In totalitatea sa,
Universul este perfect, Insd omul nu are perspectiva totalitdtii, ci doar perspectiva
limitatd creatd de personalitatea sa §i, prin aceasta, perfectiunea ii scapd, nereusind sa
sesizeze desdvarsirea intregului. Drama umand provine tocmai din aceea ca omul cautd
implinirea in conditia personald, adica in ceva ce doar participd la o implinire de ordin
superior, cosmic, dar care, in sine, nu este perfect. Desavarsirea poate fi gésita doar in
complexa retea de interconexiuni a Cosmosului, separatia indusd de ego alterdnd
implicit si perfectiunea®.

Una dintre principalele surse ale raului este orientarea existentiald determinatd a
omului, uni-focalizarea vietii sale. Prin natura sa, fiinta umana interactioneaza cu
Universul, isi are sensul de a fi doar prin participarea la Univers. In actele de orientare
existentiala determinatd, ea ignord legaturile cu Universul si isi cautd implinirea in

% Internalizarea divinitatii si inlocuirea autoritatii si poruncilor divine cu constiinta umana si
impulsurile sale, in Selbie, op.cit., p.49.

“ Thilly, op.cit., p.16.

*! On Religion, p.68.

* Perspectiva limitata indusd de identificarea cu personalitatea psiho-corporald drept sursi a
raului, in Jacqueline Marifia, Transformation of the Self in the Thought of Friedrich
Schleiermacher, Oxford University Press, 2008, p.213.
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sectoare delimitate ale experientei. Schleiermacher identifica un dublu esec intr-o astfel
de situatie: pe de o parte, fiinfa umana esueaza in a gasi implinirea in domeniul limitat in
care o cautd, pe de alta, legaturile cu Universul, odatd ignorate, in loc de a reprezenta
premise ale armonizarii, devin mai degraba forte contrare impulsurilor sale egoiste, care
duc nu la integrarea sa in Cosmos ci la distrugerea sa ca individ®.

Situatia poate fi descrisd in termeni foarte sugestivi ca o Incercare a unei parti
minuscule dintr-un organism uriasg, avand o directie de evolutie clar determinata, de a-si
gdsi o cale proprie, un sens propriu, care face abstractie de directia Intregului. Sansele de
izbanda ale partii componente ce initiaza un asemenea demers sunt nule in fata fortei
cosmice la care Schleiermacher se referd in termeni de ,,destin”*.

Remediul la drama umana este ca viata omului, desi limitatd prin caracterul sau
personal, sd se desfisoare In perspectiva universalului, a Infinitului. Actionand in
moduri determinate intr-un domeniu determinat, fiinfa umana trebuie totusi sa se lase
absorbitd in Infinit, In Totalitate, sd isi aduca aportul sau limitat la desfasurarea amplului
proces cosmic®. Vointa individuala trebuie subsumati ,,fluxului etern al lumii” si, prin
participarea la acest flux, omul se impartiseste din perfectiunea cosmica™.

Forta fluxului universal al Cosmosului, la care Schleiermacher se refera folosind
termenul de ,,destin”, nu poate fi contracaratd de fortele adesea lipsite de armonie ale
indivizilor umani.*’” Tocmai in aceasta consti nota optimist-triumfitoare a mesajelor
religioase, in faptul cd forta ce animd devenirea armonioasda a Cosmosului nu este in
niciun fel deturnata de raul si lipsa de armonie a omului. Victoria finald a binelui asupra
rdului reprezintd o tema importantd a majoritatii religiilor; Schleiermacher vede in
aceastd propovaduire o exprimare antropomorfizatd, personificatd, a ideii cd procesul
desfasurarii armoniei cosmice se deruleazd In mod implacabil, cd maleficitatea indusa
de ego-ul uman in Univers reprezinta doar un accident temporar.

® On Religion, p.85.

O fenomenologie a raului, fundamentat in adoptarea perspectivei delimitate a sinelui individual,
in Jacqueline Marifia, “Christology and anthropology in Friedrich Schleiermacher”, in Marifia,
Jacqueline (ed.), The Cambridge Companion to Friedrich Schleiermacher, Cambridge University
Press, 2005, pp.163-164.

* On Religion, pp.77-78.

* On Religion, p.86.

% On Religion, p.78.

7 On Religion, p.78,31.



288 OVIDIU NEDU

I1.Soteriologia holista si critica escatologiei personale
I1.1.Spiritualizarea imanentei si ,,verticalizarea” escatologiei

Experienta religioasa propusd de Schleiermacher este de tip integrativ; ceea ce se
propovaduieste nu este atat un nou mod determinat de viatd individual cét trezirea
congstiintei unitatii si armoniei cosmice, intelegerea vietii personale ca fiind integrata in
aceastd armonie de ordin superior. Schleiermacher nu propune un program de ,,sfinfire”
personald; perspectiva individuald limitatd este, prin insdsi natura sa determinatd, opusa
religiei. Perfectiunea, desdvarsirea apartin doar Universului ca iIntreg iar tot ceea ce
poate face omul este sa ia parte la acestea, sa si le insuseasca. Ceea ce se propovaduieste
este integrarea persoanei in armonia si unitatea universald. Omul nu isi croieste un sens
in el nsusi, Intrucat natura sa limitata dar totodata expusa nelimitatului il Tmpiedica sa
realizeze ceva stabil, desavarsit. Doar Universul, in dinamica sa, este desavarsit si
perfect armonios iar ,,vestea cea buna” pe care i-o transmite Schleiermacher omului este
aceea ca el participd la armonia universald, al cirei principiu este divinitatea insasi.
Integrarea 1n aceastd armonie echivaleaza cu salvarea, cu indumnezeirea.

Se poate considera cd Schleiermacher ,,naturalizeaza” Evanghelia, mesajul religios
optimist al crestinismului. Interpretat de doctrina ecleziasticd ca proclamare a iertarii
pacatelor de catre un Dumnezeu personal prin misterioasa moarte sacrificald a lui Isus,
acest mesaj mult prea incarcat de mitologic contravine spiritului scientist-naturalist al lui
Schleiermacher. In loc de a mai propovidui actiunea voluntard salvatoare a unui
Dumnezeu personal, Schleiermacher vorbeste despre armonia divina si totodata naturala
a Universului la care, In mod fundamental, este racordata orice fiintd. Esenta triumfator-
pozitivd a mesajului §i perspectiva optimistd asupra destinului uman este mentinutd in
ambele formulari, atdta doar cd ceea ce doctrina traditionald pune pe seama unei
interventii supranaturale a unui misterios Dumnezeu, Schleiermacher, in spirit
rationalist-iluminist, atribuie armoniei implacabile a modului de functionare a
organismului divin care este Universul.

Idealul soteriologic inceteazd a mai fi obiectul unei promisiuni escatologice
(dobandirea Imparatiei lui Dumnezeu dupa moarte), devenind insisi starea prezents,
traitd insd in lumina armoniei universale a cdrei parte integrantd este. Imanentul
inceteaza a mai fi rdu, pacatos, corupt si nu mai este considerat n opozitie cu sfintenia
transcendentd. Caracterul malefic atribuit imanentei era doar o iluzie datoratd
incapacitétii de a sesiza rolul sau in cadrul intregului. Perceperea in izolare a unui
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anumit registru al imanentei 1l aratd pe acesta ca fiind de o naturd coruptd tocmai
deoarece conexiunile sale cu intregul armonios erau pierdute din vedere. Insa, vazut ca
parte a unitdtii cosmice, imanentul devine impregnat de divinitate.

Inlocuind perspectiva individualului cu cea a totalititii, viata umani, sub toate
aspectele ei, se arati ca o lucrare a divinitatii, ca fiind patrunsi de divinitate.*
Religiosul copleseste intreaga viatd umana, sentimentul dependentei absolute insotind
intreaga experienti senzoriald, intrepatrunzandu-se cu oricare din formele acesteia®.

Integrarea 1n armonia universalda conduce la o atitudine existentiala de acceptare a
realitdtii, a naturalului, la o atitudine de receptivitate Impacata, care substituie cautarea
tensionatd si framantatd a celui ce are ca reper existential individualitatea.
Schleiermacher merge pand intr-acolo incat a sugera cd atitudinea incrancenatd si
ambitioasd atat de specificd conditiei umane ar trebui sa lase loc unei atitudini marcate
de naturalete, de abandonare impécata cétre cursul firesc al naturii. Spre deosebire de
teologia traditionald, ce adoptd o pozitie ,,combativa” fatd de natural, si care vedea
salvarea 1n ,,impotrivirea pand la singe” fatd de ceea ce e omenesc (Evrei 12:4),
Schleiermacher propovaduieste divinitatea ce patrunde naturalul si careia omul trebuie
sd i se abandoneze. Valorile omenesti incrincenate, combative, sunt inlocuite de valorile
firesti ale naturalului patruns de armonia divind. Schleiermacher gaseste sprijin in
favoarea pozitiei sale chiar in cuvintele lui Isus, care el insusi a dat drept exemplu
naturaletea si integrarea spontand in cursul evenimentelor, de care da dovada lumea
vegetald si cea animala: ,,Uitati-va la pdsdrile cerului: ele nici nu seamana, nici nu secera
si nici nu strang nimic n granare; si Tatal vostru cel ceresc le hraneste ... Si de ce va
ingrijorati de imbracaminte? Uitati-va cu atentie cum cresc crinii de pe cdmp: ei nici nu
torc, nici nu tes; totusi va spun ca nici Solomon, n toatd slava lui, nu s-a imbracat ca
unul dintre acestia” (Matei 6:26, 28-29)™.

*® On Religion, p.56,142,208.

Spiritualizarea Intregii imanente, prin intuitia religioasd, in Nassar, op.cit., p.825.

¥ The Christian Faith, § 4,p. 11.

Trairea religioasd ca ,,muzicd sacrd” ce invaluie intreaga viatd umand, in Emilio Brito, ,,Le
sentiment religieux selon Schleiermacher”, Nouvelle Revue Theologique, tom 114/2, 1992,
p-188,193; John P. Crossley, ,,The Religious Ethics Implicit in Schleiermacher’s Doctrine of
Creation”, Journal of Religious Ethics, vol. 34, Nr. 4 (2006), p.588. Perspectiva holista asupra
vietii constiente a omului, in Edmund Hollands, ,,Schleiermacher's Development of Subjective
Consciousness”, The Philosophical Review, Vol. 15, Nr. 3 (Mai 1906), p.295. Psihologia lui
Schleiermacher, in Brito, Emilio, ,,Deux théories de 1’esprit: Hegel et Schleiermacher”, Revue
Philosophique de Louvain, Quatriéme Série, tom 91, nr. 89, 1993, pp.31-37.

0 On Religion, pp.69-70.
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Eternitatea Universului se deruleaza in timp, orice moment reprezentdnd o etapa a
acestei vesnicii. Vesnicia este prezentd in orice moment temporal, in orice stare a
Universului; viata vesnicd nu mai reprezintd o stare viitoare in care egoul s-ar perpetua
fara intrerupere, ci este eternitatea dinamicd a Universului. Propovadduind trdirea
eternitatii in prezent, Schleiermacher scoate in evidentd Incarcdtura divind a oricarei
etape din derularea cronologici a Universului. Indumnezeirea nu mai tine exclusiv de
viitor, focalizarea catre o salvare escatologicd neficand altceva decat sa tergiverseze
trairea religioasd. In experienta religioasa, focalizarea este asupra a ceea ce este cel mai
la iIndemand individului si anume starea prezentd, care este perceputd ca fiind
intrepatrunsi de divin, ca reprezentind o etapi din derularea cronologica a divinitatii’'.
A fi una cu Infinitul in mijlocul finitudinii §i a fi vesnic In orice moment, acesta este
sensul spiritual al «vietii vesnice».”> Si, prin extrapolare, se poate considera ci sensul
spiritualitatii, In genere, este de a percepe divinul in mijlocul imanentului.

Schleiermacher transpune in planul imanentei, al actualului, toate categoriile
soteriologice si escatologice ale teologiei traditionale. Salvarea, viata vesnica, Imparatia
lui Dumnezeu nu mai tin de un plan escatologic viitor, ci sunt intruchipate de momentul
prezent, de starea actuald a Universului, intelese ca facand parte din armonia
universala™.

Aceastd abordare ,,verticalizeaza” escatologia in sensul ca salvarea, dimensiunea
escatologicd, nu mai tine de o etapd cronologica (postumd, In cazul escatologiei
individuale), de o desfasurare ,,pe orizontala” a lucrurilor, cum se considera in teologia
traditionald, ci constituie permanente potentialititi ce 1i stau inainte subiectului care,
pentru a le actualiza, nu trebuie decat sa 1si ridice perspectiva de la nivelul profan al
individualitatii la cel divin al totalitatii.

IL.2.Critica escatologiei personale

Doctrina crestinad traditionald considera viata de apoi si conditia mantuitd drept
perpetudri ale personalitatii, chiar dacad in forme diferite de cele terestre. Acestei
perspective escatologice i se imputa faptul ca si-ar avea originile intr-o aspiratie umana
cat se poate de egoista si de profana, care nu doar ¢ nu contine nimic religios, dar chiar
se opune abordarii religioase. Doctrina ecleziasticd prezintd viata vesnicd ca pe o

3 On Religion, p.117.
%2 On Religion, p.118.
> Caracterul neo-platonic al escatologiei lui Schleiermacher, in Cooper, op.cit., p.82.
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subzistenta a egoului dincolo de limitele mortii; sub o aparenta religioasa, acest ideal se
opune de fapt religiosului, integrarii individualului in totalitate, oferindu-i omului o
sperantd meschind de a continua s existe ca fiintd individuala, rupt de armonia
universald, chiar si dupd moarte. Viata de dupd moarte, viata vesnicd, asa cum este
aceasta Infatisatd In teologia traditionald, nu reprezintd altceva decit, pur si simplu, o
perpetuare a limitatiilor conferite de natura individuald dincolo de moarte. Nu este vorba
despre o eliberare de pacat, ci, din contra, despre o perpetuare a pacatului.

Perspectiva mortii pune fiinta individuald fatd in fatd cu universalul, cu Cosmosul,
cu iminenta anihilare a individualitatii, cu disolutia acesteia in Univers. in loc de a
congtientiza pe deplin destinul ,,cosmic” al individului si a-1 trezi pe om la adevarata sa
naturd, prin modul in care concepe viata de apoi, doctrina ecleziastica nu doar ca nu
elibereaza fiinta umana din starea sa ignorantd, limitata, dar chiar ii dd o sperantd — si
incd una himerica — ca aceasta stare meschind dar atat de familiara ei s-ar putea continua
si dupd moarte. Teologia ajunge astfel sa se racordeze la interesele profane ale omului,
sd se pund in slujba acestora, oferind sperantd acelora care ,,sunt nelinistiti In privinta
modului 1n care si-ar putea lua cu ei aceastd [personalitate] dincolo de viata de aici si a
caror nazuintd suprema este de a avea niste madulare mai rezistente si o perspectiva un
pic mai lunga”™.

Escatologia traditionald nu oferd omului atat perspectiva unei noi conditii, cat
speranta continudrii conditiei lumesti dupd moarte, prin aceasta delimitdndu-se de
religios si fiind subjugata slabiciunii si egoului uman. Paradoxal, perspectiva pe care
doctrina ecleziastica traditionald o pune in fata omului este cea a unei pacatosenii fara
de sfarsit, careia nici macar moartea nu ii mai pune capdt, o separatie vesnica de
armonia universald. Religia, prin natura ei, se opune individualitétii si astfel o speranta
religioasa nu poate niciodata sa ia forma mentinerii conditiei individuale™.

Schleiermacher vede in aceasta pozitie a teologiei traditionale o opozitie fatisa fata
de mesajul propovaduit de Christos, care a exaltat nu viata individuald, ci integrarea ei

** On Religion, p.100.

> On Religion, p.117.

Critica escatologiei personaliste traditionale, in Selbie, op.cit., pp.49-50, Cramaussel, op.cit.,
p-87.

Atitudinea rezervatd, agnostica chiar, cu privire la un eventual destin individual postum, in
Daniel Pedersen, ,,Eternal Life in Schleiermacher’s The Christian Faith”, International Journal
of Systematic Theology, Vol. 13, Nr. 3 (Tulie 2011), pp.350-351. Aspecte doctrinare ale teologiei
lui Schleiermacher care ar fi cerut un plus de explicitare cu privire la conditia individualda
postuma, in Pedersen, op.cit., pp.356-357.
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in totalitate, racordarea ei la Cosmos. ,,Pentru ca oricine va vrea sd-si scape viata o va
pierde; dar oricine isi va pierde viata pentru Mine o va castiga.” (Matei 16:25,10:39;
Luca 9:27,17:33). Crestinismul ecleziastic promite perpetuarea tocmai acelei vieti
despre care Isus a spus cd nu poate fi pastratd*.

Viata vesnica, salvarea, Impiratia lui Dumnezeu ar reprezenta nu atat prelungiri ale
unor situatii umane dincolo de moarte cat, mai degraba, participarea individualului la
eternitatea, armonia $i perfectiunea intregului57. Ca ideal religios, viata vesnicd in
Imparitia Cerurilor nu inseamni altceva decat deplina cultivarea a trairii religioase,
adicd a sentimentului dependentei absolute. Omul salvat, care a primit viata vesnica,
este acela care gi-a constientizat pe deplin dependenta fatd de Cosmos, care s-a integrat
in armonia universala si care astfel isi apropriaza vesnicia si perfectiunea Universului.
Nu este vorba despre o vesnicie si o salvare care i-ar fi conferite individului, individul,
prin insdsi natura sa, opunindu-se acestora, ci despre participarea si dizolvarea
individului in vesnicia si perfectiunea Universului. Acest ideal chiar reprezinta
eliberarea de moarte, de egoul muritor, si dobandirea vesniciei Universului*®.

Aceastd abordare diminueazd considerabil rolul conditiei personale in explicitarea
Universului. Persoana inceteazd a mai reprezenta un element metafizic fundamental,
ireductibil si devine doar o etapa dintr-un proces cosmic mult mai amplu. Sensul nu mai
este de gasit la nivelul persoanei, nu mai poate fi explicat in principal prin apelul la
mecanisme personale (un Dumnezeu personal care judecd, iubeste, decide salvarea si un
om care crede), acestea fiind doar aspecte prin care se deruleazd un proces universal
mult mai vast, care totodatad este cel care conferd sens tuturor partilor si etapelor sale
constituente.

Perpetuarea conditiei personale dincolo de moarte reprezenta conditia
fundamentald pentru toate doctrinele escatologiei individuale traditionale; negand
aceastd idee, Schleiermacher respinge totodatd doctrine cum ar fi cea a Judecdtii de
Apoi, a rasplatii sau a damnarii postume.

% On Religion, p.100.

°7 Imortalitatea ca disolutie a sinelui individual in Univers, in Nassar, op.cit., p. 839.

¥ O pozitie asemanatoare cu cea a lui Schleiermacher este de gasit in teologia procesului, unde
salvarea inseamnd dobandirea ,,imortalitatii obiective” prin integrarea in Univers, in ,natura

derivatd” a lui Dumnezeu. Vezi Nedu, op.cit., p.25.
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I1.3.Experienta religioasa ca receptivitate in fata fluxului Universului

Definind pietatea, trdirea religioasa, Schleiermacher atrage atentia cd aceasta este
atat altceva decat cunoasterea cat si decat actiunea; religia este diferitd atat fatd de
dogmi cit si de moralitate™. Distinctia dintre religie si moralitate implica faptul ca
practica spirituald nu constd dintr-un efort de desavarsire a personalitatii, a caracterului.
Integrarea n armonia universald nu se face atat printr-un efort deliberat de armonizare
cu directia de transformare a Cosmosului cat printr-un simplu abandon, printr-o
atitudine pur receptiva, care sesizeazi armonia deja existenti®. Omul este in mod
natural integrat Tn armonia cosmica iar ceea ce are de facut nu este atat sa favorizeze sau
sd desavarseasca aceastd armonie, cat, mai degraba, sd o inteleagd, sd isi trezeasca
propria fiinta la constiinta unitatii cosmice. Este vorba de un act de receptare si nu de
creare. Omul nu poate contribui cu nimic la perfectiunea dinamicii universale; in puterea
lui std doar sa recepteze sau sd ignore aceastd armonie, prin limitarea la sinele
individual®. Fiinta umana este predispusd in mod natural la comprehensiunea unittii
cosmice; tot ceea ce trebuie sa faca este sd se deschidd, sa lase experienta pietatii,
sentimentul dependentei absolute, sa se dezvolte in mod firesc in ea.

Acest tip de abordare naturalist-integratoare este cu totul ineditd in istoria gandirii
crestine Intrucat, de reguld, crestinismul s-a raportat in mod critic la predispozitiile
naturale ale omului si ale mediului sau. In mod traditional, mesajul crestin propovaduia
~impotrivirea pana la sange” fatd de cursul natural al lucrurilor, fie cd era vorba de
natura umana sau de conditia naturald a lumii, ambele considerate a fi intrinsec afectate
de maleficitatea rezultatd in urma Caderii. Anuldnd dualismul Dumnezeu — lume si
integrand Universul in divin, Schleiermacher redescopera si caracterul divin al cursului
naturii §i propovaduieste ca ideal soteriologic armonizarea cu acest flux universal.
Curgerea Universului, consideratd la nivel holist, devine forta méantuitoare care
substituie interventia voluntard si particulard a divinitatii, din teologia traditionala.
,,Vestea bund”, mesajul mantuitor constau din proclamarea existentei acestui flux divin,
echivalat de Schleiermacher cu ,,destinul”, si a racordarii naturale a omului la acest
,.destin” armonios al Universului®. Pozitia sa se apropie destul de mult de naturalismul

* Distinctia dintre religie si actiune, in Cramaussel, op.cit., p.79.

% Religia ca abandonare pasiva fata de cursul divin al Universului, in Nassar, op.cit., pp.809,822-
823, Louis Dupr¢, ,,Toward a Revaluation of Schleiermacher's "Philosophy of Religion"”, The
Journal of Religion, Vol. 44, Nr. 2 (Aprilie 1964), p.102.

5" On Religion, p.57; The Christian Faith, § 4, pp. 13-14.

52 On Religion, p.78.
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daoist, care propunea ca ideal soteriologic tot impdartasirea omului din armonia fireasca a
Universului, racordarea la cursul spontan al lucrurilor.

Puterea transformatoare a experientei religioase se explicd tocmai prin faptul ca
aceasta nu isi are originea in om, ci in influenta pe care Universul o exercitd asupra
omului. Asa se face ca trdirea religioasa poate transforma o persoana care nu excela in
nimic din cele profane dar care a avut deschiderea de a se lasa in voia sentimentului
dependentei absolute intr-un martir intru-totul dedicat menirii sale spirituale. Experienta
religioasd Inseamnd a te lasa patruns de forta Universului si, in acest sens, ea este
independentd de capacitatile individului. Persoana functioneazd mai degraba ca un
receptacol care nu are altceva de facut decat sa se deschida pentru a primi ceea ce-i
parvine dinspre Univers®.

Intrucat forta Universului este o fortd a intregului, experienta religioasa implici o
transmutatie de la ego la totalitate, in diversele sale sfere. In felul acesta se realizeazi o
asociere intre religie si eticd; pietatea face ca interesul egoist sa fie substituit de interesul
colectiv. Desi, In natura ei, pietatea este altceva decit actiune, experienta pietatii induce
activitatii umane o directie etic, ba chiar una ecologica®.

In felul acesta, experienta religioasa transforma fiinta umana la nivelul majoritatii
structurilor sale. Dobandind o noud forta propulsoare in viatd, omul sufera o
transformare profunda a fiintei sale. Accentul pus asupra dimensiunii etice a experientei
religioase in majoritatea traditiilor spirituale ale omenirii se explicd tocmai prin aceasti
consecintd pe care religia o induce asupra omului. Racordarea la armonia cosmica
inseamna totodatd racordarea la fluxul universal, natural, al lucrurilor, eliberarca de
incrancenarile egoului si deschiderea catre totalitate. Fundamentata intr-o simtire aparte,
intr-o traire aparte, religia conduce si la adoptarea unei directii specifice 1n viata.

5 On Religion, p.230.

Etica religioasa a lui Schleiermacher, in Andrew C. Dole, Schleiermacher on Religion and the
Natural Order, Oxford University Press, 2010, pp.115-117, Munro, op.cit., pp.253-286.

% On Religion, pp.37-38.

Implicatiile etice ale experientei religioase, in Adams, op.cit., pp.459-460; Dupre, op.cit., p.102;
Brito, op.cit., pp.41-44.



