Ovidiu NEDU*
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A Buddhist Text from the 4% Century. ASANGA - The Discrimination between
Middle and Extremes (An Annotated Romanian Translation).
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Abstract: The article consists of the last two chapters of The
Discrimination between Middle and Extremes (Madhyantavibhiga), of Asanga,
one of the main texts of the Vijfianavada school of Buddhism. The fourth chapter
discusses on the application of the antidotes (pratipaksa), namely on the ways the
various types of defilements entrapping a human being in the world are
removed. Just like chapter II, this part is highly technical, making plenty of use
of the alembicated phenomenological typologies of Abhidharma. It describes the
psychological cleansing of the individual, hence being a phenomenological
analysis done in a specific Abhidharma terminology. The fifth chapter deals with
a topic frequently encountered in the texts of Mahayana: the superiority of the
path exhorted by them, against the psychological path of Hinayana. The path of
Mahayana is an absolute, an ,unsurpassable” (anuttarya) path, since it consists in
the highest realization, the dissolution of the individual in the ultimate reality.
Hence it goes much further than the path preached by Hinayana, consisting in a
gradual psychological purification of the individual, until he reaches a rather
negative condition, a condition devoid of any kind of experience and suffering.

Keywords: antidotes (pratipaksa) adverse factors (vipaksa), Abhidharma,
Mahayana, Hinayana, ultimate reality, transcendent insight (prajia).

*

Capitolul IV expune cateva elemente ce tin de calea soteriologicd a
budhismului Vijiianavada. Se discuta despre aplicarea contracarantilor (pratipaksa),
adica despre modul in care diferitele erori si diferifii factori adversi ce tin fiintele in
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inlanguire sunt anihilate. Ca si capitolul 11, aceasta parte a lucrarii este foarte tehnica,
facand apel la elaboratele clasificari, la foarte elaborata terminologie dezvoltata in
Abhidharma. Datorita faptului ca acestea prezintd o relevanta redusa pentru cititorul
contemporan din Europa, nu am insistat asupra explicitarilor.

Ultimul capitol al textului abordeaza o tema clasicd a budhismului Mahayana
si anume caracterul absolut, suprem, ,de nedepdsit”, ,fard nimic superior”
(anuttarya) al caii propovaduite de aceastd scoald. Adesea, expunerile pe aceasta
tema raporteaza calea metafizica a Mahayana la soteriologia fenomenal- psihologica
a Hinayanei. Mahayana propune nu o simpla purificare a individului, purificare care
ar fi anihilat suferinta si Tnlantuirea, ci, mai mult decat atat, o contopire cu realitatea
ultimd, o reintegrare in aceasta. Calea prin care se urmareste aceasta este
comprehensiunea directad a realitdtii ultime si nu o purificare graduald a fiintei
individuale, cum se intdmpla in Hinayana. in felul acesta se poate afirma o anumiti
suprematie a Mahayanei, prin aceea ca atat calea cat si realizarea finald propusa de
autorii acestei scoli tin de realitatea ultima, realitate ce nu poate fi depasita.

Pratipaksabhavana'vasthaphalaparicchedascaturthah
Sectiunea IV
Despre cultivarea (bhavana) contracarantilor (pratipaksa), despre situatii

(avastha) si despre efecte (phala)

Cultivarea contracarantilor

dausthulyat tarsahetutvad vastutvadavimohatah|
catussatyavataraya smrtyupasthanabhavanal|l ||

IV.1. Cultivarea (bhavana) aplicarii mintii (smrti upasthana)' se produce in
vederea [conformadrii] cu cele patru [nobile] adevaruri (catuh satya) si datorita
[constatarii] maleficitatii (dausthulya), a statutului de cauzd (hetutva) al dorintei
(tarsa), a naturii obiectului (vastutva) si datorita absentei confuziei (vimoha).

parijiiate vipakse ca pratipakse ca sarvathd)
tadapayaya viryam hi caturdhd sampravartate||2||

IV.2. Factorii adversi (vipaksa) si contracarantii (pratipaksa) fiind cunoscuti
sub toate aspectele (sarvatha parijiata), In vederea distrugerii (apdaya) acestor
[factori adversi] se dezvolta o putere (virya) care este de patru tipuri.

karmanyata sthitestatra sarvarthanam samrddhaye|
paricadosaprahand'stasamskarasevand'nvayal|3||

! Aplicarea mintii" se referd la demersul de eliberare desfasurat sub determinatia gandirii constiente.
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IV.3. Datoritd perseverentei (sthiti) in abilitdti (karmanyata) si in vederea
implinirii (samrddhaya) tuturor scopurilor (artha) [se realizeaza] aderenta (anvaya)
si cultivarea (bhavana) celor opt factori purificatori (samskara) si abandonarea
(prahana) celor cinci defecte (dosa).

kausidyamavavadasya sammoso laya uddhavah)|
asamskaro'tha samskarah paiica dosa ime matah||4||

IV.4. Lenea (kausidya), ignorarea (sammosa) invataturilor (avavada),
somnolenta (laya), agitatia (uddhata), lipsa factorilor purificatori (asamskara) —
acestea au fost considerate drept cele cinci defecte (dosa). In continuare, [urmeazi]
factorii purificatori (samskara)®.

asrayo'thasritastasya nimittam phalameva cal
alambane'sammoso layauddhatyanubuddhyanal|5||

IV.5. Fundamentul (@sraya), cel fundamentat (Gsrita)’, caracteristicile
(nimitta) si efectele (phala) acestuia, non-ignorarea (asammosa) obiectului
(alambana) [meditatiei], supravegherea (anubuddhyana) somnolentei (laya) si a
agitatiei (uddhatya).

tadapaya'bhisamskarah santau prasathavahita)
ropite moksabhagiye cchandayogadhipatyatah||6||

IV.6. Factorii purificatori (samskara) in vederea eliberarii (apaya) sunt pacea
(santi), indepartarea (vahita) celor malefice (prasatha), aparitia (ropita)
componentelor eliberdrii (moksabhagiya), dominatia (adhipatya) practica (yvoga)
hotararea (chanda).

alambane'sammosavisaravicayasya cal
vipaksasya hi samlekhat piirvasya phalamuttaram||7||

IV.7. Non-ignorarea obiectului meditatiei (alambana asammosa), non-
dispersia (avisara), investigatia (vicaya), deoarece [acestea produc] diminuarea
(lekha) factorilor adversi (vipaksa). Ultimele® reprezinta efecte (phala) ale celor
dintai.

dvau dvau nirvedhabhdagiyavindriyani balani cal
asrayangam svabhavangam niryanangam trtiyakam||8||

2 Vasubandhu, in comentariul siu la acest text, interpreteaza altfel acest verset.

3 Conform comentariului lui Vasubandhu, ,,fundament” (sraya) s-ar referi la decizia, la hotirirea
(chanda) de a obtine eliberarea, care reprezintd fundamentul intregii practici soteriologice, iar ,.cel
fundamentat” (@sritya) ar fi efortul (vyayama) ce decurge din aceastd decizie.

* Textul mai contine si un ,,yasmat” — ,,de aceea”, care insi nu se prea justifica si pe care astfel l-am
omis in traducere.
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caturthamanusamsangam nihklesangam tridha matam)|
nidanenasrayeneha svabhavena ca desitam||9||
paricchedo'tha sampraptih parasambhavana tridha)
vipaksapratipaksasca margasyangam tadastadhdal| 10|

IV.8. Doud dintre constituentele comprehensiunii (nirvedha bhagiya) sunt
facultati (indriya) iar doud sunt puteri (bala).

IV.8-1V.10. Componenta fundamentului (@sraya), componenta naturii proprii
(svabhava), cea de-a treia componentd, adicd cea a eliberarii (niryana), cea de-a
patra componentda, adicd cea a binecuvantdrii (anusamsa), componenta lipsei
perturbatiilor (nihklesa), care este consideratd (mata) a fi de trei tipuri, fiind
prezentatd (desita) drept cauza (midana), fundament (asraya) si natura proprie
(svabhdva), discriminarea (pariccheda) [corectd], realizarea (samprapti), cultivarea
acestora la altii (parasambhavana), care este de trei feluri, acestea reprezintad
contracarantii (pratipaksa) factorilor adversi (vipaksa), cele opt componente (arga)
ale caii (marga)’.

drstau sile'tha samlekhe paravijiiaptirisyate)
klesopaklesavaibhutvavipaksapratipaksatal|11||

IV.11. Se accepta ca propovaduirea catre ceilalti (paravijiiapti) [se realizeaza]
prin intermediul opiniilor (drsti) [corecte], al comportamentului moral (sila) si al
abstinentei (samlekha)®.

Faptul de a constitui contracarant (pratipaksa) al factorilor adversi (vipaksa)
reprezintd dominatia (vaibhiitva) asupra perturbatiilor (klesa) si asupra perturbatiilor
minore (upaklesa).

anukiild viparyasta sanubandhd viparyaya|
aviparyastaviparyasd'nanubandha ca bhavanal|12||

IV.12. [Contracarantii] reprezintd erori (viparyasta) benefice (anukula).
Conformarea (anubanddha) cu acestea [se produce] 1n vederea absentei erorii
(aviparya). [In felul acesta] este cultivati (bhavand) absenta erorii (aviparyastd) si
non-conformarea cu eroarea (viparydsa)'.

> Este vorba despre nobila cale octupli (astadha aryamarga), propusi drept cale citre eliberare inca din
fazele primare ale budhismului.

8 Samlekha” poate insemna si ,,a fi satisfacut cu putin”.

7 Vasubandhu, in comentariul siu la acest text, interpreteaza altfel acest verset.

Doctrina budhista reprezinta constructie conceptuala si, dat fiind caracterul eronat al oricarei subsumari
categoriale, ea insasi constituie eroare. Doctrina religioasa este, conform budhismului, lipsita de orice
valoare cognitivd. Ea functioneaza mai degraba ca un ,,contracarant” (pratipaksa) a carui functie nu
este aceea de a revela ceva, de a dezvalui ceva, ci, mai degraba, aceea de a anihila anumite erori ce tin
fiintele 1n inldntuire. Desi are o forma conceptuald, doctrina este lipsitd de intentie cognitiva; functia ei
este doar aceea de a realiza contracararea anumitor erori. Eficacitatea ei este mai degraba de ordin
psihologic decét cognitiv; doctrina purifica subiectul de anumite erori, insad fard a-i comunica si vreun
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alambanamanaskarapraptitastad visistata|

IV.13. Trasaturile distinctive (visistata) [ale practicii] sunt: obiectul
[meditatiei] (@lambana), atentia (manaskara) si realizarea (prapti).®

Situatiile (avastha)

hetvavastha'vatarakhya prayogaphalasamjnital|13||
karyakaryavisista ca uttara'nuttara ca sa
adhimuktau pravese ca niryane vyakrtavapi||14||
kathikatve'bhiseke ca sampraptavanusamsane)
krtyanusthana

IV.13-IV.15. [Situatiile care apar sunt]: situatia cauzald (hetu avastha), cea
cunoscutd (akhya) drept ,.descindere” (avatara), cea cunoscutd (samyjiiita) drept
»practica si efect” (prayogaphala), ceea ce trebuie indeplinit (karya), absenta a ceva
ce trebuie indeplinit (akarya), cea avand [anumite] particularitafi (visista), cea
elevata (uttara), cea lipsita de ceva superior (anuttara), convingerea (adhimukti),
penetrarea  (pravesa), eliberarea (miryana), analiza (vyakrti), explicitarea
(kathikatva), initierea (abhiseka), realizarea (samprapti), elogierea (anusamsana),
implinirea (anusthana) a ceea ce e de facut (krtya)’.

................. uddista dharmadhatau tridha punah||15||
asuddhasuddhasuddha ca visuddha ca yatharthatah|

adevar. Tocmai in acest sens doctrina budhista, practicile ce contracareaza inlantuirea, reprezinta ,,erori
benefice”.

¥ Vasubandhu explicd aceastd afirmatie aritind ci existd anumite particularititi, anumite trisituri
distinctive ale practicii Mahayana, ce o deosebesc pe aceasta de budhismul Hinayana. Astfel, in
privinta obiectului meditatiei (@lambana), budhismul vechi, Hinayana, era focalizat doar asupra
eliberarii individuale, doar asupra anihilarii individualitatii ce inlantuie. Spre deosebire de acesta,
practica budhismului Mahayana are ca obiect universalitatea, eliberarea tuturor fiintelor, eliberarea
individuala constituind doar o etapa necesara catre realizarea acestui ideal mult mai amplu.

in ceea ce priveste atentia (manaskara), practica religioasd, Hinayana incerca si obtind eliberarea
printr-o analiza cat mai atentd a mecanismelor psihologice, analizi prin care se urmarea descoperirea si
favorizarea acelor experiente ce conduc catre purificarea individului. Hinayana era astfel focalizata
asupra individului uman si asupra experientelor acestuia. Spre deosebire de aceasta, Mahayana viza
obtinerea eliberarii nu printr-o analiza cat mai detaliatd a conditiei inlantuite, ci prin comprehensiunea
directa a absolutului, prin transcenderea conditiei inlantuite.

in ceea ce priveste realizarea (prdpti), Hinayana urmirea obtinerea unei anumite conditii particulare si
anume o conditie in care individul sd fie liber de inlanfuirea la care il supuneau determinatiile
individuale. Daca practica Hinayana urmarea realizarea unei anumite conditii, practica Mahayana
urmareste realizarea starii de ,,Nirvana lipsite de stabilire” (apratisthitanirvana), stare in care individul
se identifica pe sine cu universalitatea lipsita de determinatii. Tocmai in acest sens starea de Nirvana
vizatd de practicantii Mahayana reprezintd o stare , lipsita de stabilire” (apratisthita), o stare in care
nimic determinat nu este asumat ca identitate proprie, in care nimic determinat nu este cautat.

? Pasajul rezumi in termeni foarte succinti ,situatiile” (avasthd) care se produc pe parcursul practicii
religioase, atat pe parcursul demersului de eliberare individuala, cat si pe parcursul practicii ce vizeaza
cliberarea universala, practica ce 1i succede eliberarii individuale.
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pudgalanam vyavasthanam yathdayogamato matam||16||

IV.15-1V.16. In continuare se arata ca substratul factorilor (dharmadhdtu) este
de trei feluri: impur (asuddha), impur si pur (asuddhasuddha), purificat (visuddha).

IV.16. [Aceste situatii] sunt considerate (mata) in functie de situatiile
(avasthd) Arhat-ului sau ale persoanelor (pudgala), dupa cum se considera ca le este
potrivit (yoga)'.

Despre efecte (phala)

bhajanatvam vipakakhyam balantasyadhipatyatah|
rucirvrddhirvisuddhisca phalametad yathakramam||17||

IV.17. Impartasirea (bhdjanatva), aceea care este denumitd ,maturizare”
(vipaka), puterea (bala), dominatia (adhipati) [ce provine] din aceasta,
stralucirea/splendoarea/maretia (ruci), extinderea/cresterea (vrddhi) si purificarea
(visuddhi) — acestea sunt, in ordine, efectele (phala).

uttarottaramadyarica tadabhyasat samaptitah)|
anukillyad vipaksdcca visamyogad visesatah||18)|
uttara'nuttaratvacca phalamanyat samasatah|

IV.18. Ascensiunea continud (uttarottara), initierea (adi), practica repetatd
(abhyasa), realizarea (samapti), beneficitatea (anukulya), indepartarea (visamyoga)
de factorii adversi (vipaksa), particularitatile (visesa), elevarea (uttara), starea careia
nimic nu 1i este superior (anuttaratva) - [acestea] sunt, pe scurt, alte efecte (phala).

iti pratipaksabhavanadiparicchedascaturthah /

Aceasta a fost sectiunea (pariccheda) a patra, cea despre cultivarea (bhavana)
contracarantilor (pratipaksa), despre situatii (avastha) si despre efecte (phala).

Anuttaryaparicchedah paficamah

Sectiunea V
Despre suprematia [Mahayanei] (anuttarya)

anuttaryamprapattau hi punaralambane matam)|
samuddgama

1% Conform ontologiei Mahayana, fiinta umani reprezinti o ipostazi a realitatii ultime, insi o ipostazi
afectatd de ignorantd, de eroarea identificdrii eronate cu sinele individual. in acest context metafizic,
eliberarea nu constituie altceva decat o purificare graduala a realititii ultime de identitatea iluzorie. in
cazul unui individ profan, realitatea ultima se gaseste intr-o stare impura (asuddha), in cazul unuia aflat
pe calea eliberdrii se poate vorbi despre o coexistentd a puritatii cu impuritatea (asuddhasuddha), pe
cand in cazul unui eliberat, al unui Arhat, realitatea ultima exista intr-o forma purd (visuddha).
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V.1. Se considera (mata) ca suprematia (Gnuttarya) [Mahayanei] se refera la
practica (prapatti) [sa], la obiectul (alambana) [sau] si la realizarea desavarsita
(samudagama).

1. Practica (prapatti)

..................... uddistam pratipattistu sad vidha||l||
V.1. Practica (pratipatti) despre care s-a vorbit este de sase feluri.

paramd'tha manaskare anudharme'ntavarjane)
VISistd cavisistd ca

V.2. [Ea se referd] la adevarul suprem (paramdartha), la actul mental
(manaskara), la conformitatea cu legea (anudharma), la abandonarea (varjana)
extremelor (anta), la [anumite] particularitati (visista@) si la lipsa particularitatilor
(avisista).

Adevarul suprem

..................................... parama dvadasatmikal|2||
V.2. [Adevirul] suprem (parama) are douisprezece aspecte (atmika)."

audaryamayatatvaiica adhikaro'ksayatmata)
nairantaryamakrcchratvam vittatvarica parigrahahl||3||
arambhapraptinisyandanispattih parama matd|
tatasca paramarthena dasa paramita matah||4||

V.3. Sub aspectul extinderii (audarya), al duratei (ayatatva), al dominatiei
(adhikara), al naturii non-epuizabile (aksayatmatd), al lipsei discontinuitatii
(nairantarya), al lipsei raului (akrcchratva), al capacitatii (vitattva), al cuprinderii
(parigraha).

V.4. Al initierii (arambha), al realizarii (prapti), al continuitatii (nisyanda) si
al desavarsirii (nispatti) — astfel este considerat [adevarul] suprem (parama)'.

In continuare, [prin raportarea la] adevarul (artha) suprem (parama) sunt
concepute (mata) cele zece perfectiuni (paramita)".

—

" Parama apare la feminin. Literal, ,Natura (atmika) [adevarului] suprem este de doisprezece
feluri”.

12 Suprematia realitatii ultime este consideratd sub aceste aspecte, care, in cazul realitatii ultime, se
gasesc la nivelul lor absolut. Primele opt aspecte avute in vedere se referd la modalitatea in care
realitatea ultima este in sine, pe cand ultimele patru se refera mai degraba la aspectele practicii ce
vizeaza realizarea realitdtii absolute, practicd care conduce la realizarea starii desdvarsite a fiintei, la
realizarea starii sale supreme.
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danam Stlam ksamd viryam dhyanam prajiia updayatal
pranidhanam balam jrianametah paramita dasal|5||

V.5. Generozitatea (dana), moralitatea (sila), rabdarea (ksema), vigoarea
(virya), meditatia (dhyana), cunoasterea transcendentd (prajiia), abilitatea
(upayata)", legamantul (pranidhana)”, puterea (bala)'® si cunoasterea (jiana)'’ —
acestea sunt cele zece perfectiuni (paramita)'®.

anugraho'vighatasca karma tasya ca marsanam|
gunavrddhisca samarthyamavataravimocanel||6||
aksayatvam sada vrttirniyatam bhogapdcane

V.6. Actiunile (karma) corespunzitoare acestor [perfectiuni] sunt: slujirea
(anugraha), non-vatamarea (avighdata), rabdarea (marsand), cresterea virtutilor
(guna), capacitatea (samarthya) de a descinde (avatara)"’, eliberarea (vimocana),

V.7. Non-epuizarea (aksayatva), controlul (niyata) permanent al activitatilor
(vrtti), experimentarea (bhoga) si desdvarsirea (pacana) [celorlalti]*.

Actul mental (manaskara)

yathaprajiiaptito dharmamahdayanamanaskriyal|7||

V.7. Conceperea (manaskriya) factorilor (dharma) [se produce] dupa cum s-a
facut cunoscut in Mahayana®'.

13 Cele zece perfectiuni (paramitd) desemneazi zece atitudini specifice care, conform Mahayanei, ar
sintetiza atitudinea, activitatea unui iluminat (bodhisattva). Este important faptul ca aceste zece
perfectiuni reprezintd nu atat mijloace, conditii pentru accederea la realitatea ultima, cat, mai degraba,
atitudini ce decurg din realizarea ultima, moduri in care realizarea absolutului se reflectd la nivelul
vietii individuale.

' In textele Mahayanei, conceptul de ,abilitate” (updya) se referd la abilitatea in ceea ce priveste
practicile de eliberare a fiintelor.

15 Termenul ,legdmant” (pranidhana, pranidhi) se refera la acel angajament pe care si-1 ia o fiintd ce a
atins iluminarea si care constad in decizia de a actiona in vederea ajutorarii tuturor fiintelor astfel incat
ele sa poata obtine eliberarea.

16 Puterea” (bala) se referd la taria in a desfisura activitatea de eliberare a fiintelor.

17" Cunoasterea” (jiiana) difera de ,,cunoasterea transcendentd™ (prajiia) prin aceea ci, spre deosebire
de cunoasterea transcendenta ce are ca obiect natura absolutd, realitatea ultima, cunoasterea (jiiana) are
ca obiect manifestarea universala. Perfectiunea ,,cunoasterii” se referd la atotcunoasterea pe care un
individ o dobandeste in momentul ilumindrii §i prin care cel iluminat, ludnd cunostinta de totalitatea
indivizilor inlantuiti, devine capabil de a se dedica eliberarii lor, ,,desavarsirii” lor. Vezi versetul V.7,
care asociaza perfectiunea cunoasterii (jianaparamita) actiunii de ,,desavarsire [a celorlalti] (pacana)”.
'® Notiunea de ,,perfectiune” (paramitd) reprezinti unul dintre termenii centrali ai budhismului
Mahayana. Totusi, in forma sa cel mai frecvent intalnita, teoria despre perfectiuni considerd numarul
acestora ca fiind sase, ultimele patru perfectiuni enumerate aici figurand doar in anumite forme ale
teoriei.

' Adica capacitatea de a se focaliza asupra unui obiect.

2% Vezi nota la versetul V.5!
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bodhisattvasya satatam prajiiaya triprakarayd
dhatupustayaipravesaya carthasiddhyai bhavatyasaul|8||

V.8. Intotdeauna, prin cunoasterea transcendenti (prajiid) a unui Bodhisattva,
care are trei aspecte (prakara)®, se are in vedere desivérsirea (pusti) substratului

(dhatu)®, penetrarea (pravesa) [absolutului] si indeplinirea scopurilor (artha).

Conformitatea cu legea (anudharma)

samyukta dharmacaritaih sa jiieya dasabhih punah|
lekhand pujand danam sravanam vacanod grahah||9||
prakasand'tha svadhyayascintand bhavand ca tat|
ameyapunyaskandham hi caritam tad dasatmakam||10||

V.9. De asemenea, aceasta [cunoastere] trebuie cunoscuta ca fiind asociata cu
cele zece actiuni (carita) corespunzatoare doctrinei (dharma). Acestea sunt scrierea
(lekhana), adoratia (pujand), generozitatea (dana), ascultarea (Sravana),
comunicarea (vacana), initierea (udgraha),

V.10. Explicitarea (prakasana), studiul individual (svadhyaya), reflectia
(cintana) si meditatia (bhavana).

Aceste actiuni (carita), care sunt de zece feluri, reprezintd o cantitate
(skandha) nemasurata (ameya) de merit (punya)™.

visesadaksayatvdcca paranugrahato'samat|
aviksipta'viparyasapranata ca'nudharmiki||11||

2! Mahayana consideri intreaga manifestare ca existand sub forma unui flux cauzal amorf, constituit
dintr-o multitudine de aparitii punctiforme, aflate intr-o inldntuire cauzald universald. Aceste aparitii
punctiforme, denumite ,factori” (dharma), sunt momentane (ksanika), lipsite de identitate proprie
determinata (svabhava), sunt lipsite de autonomie ontologica si existd doar fiind inlantuite sub forma
fluxului cauzal universal (pratityasamutpdda), separatia lor, existenta lor delimitata, fiind imposibila.

22 Cele trei aspecte (prakara), cele trei demersuri implicate in obtinerea cunoasterii absolute pe care o
detine un Bodhisattva, sunt: ascultarea (doctrinei) (Sruta), reflectarea (la doctrind) (cinta) si meditatia
(la doctrind) (bhavana).

2 A substratului factorilor (dharmadhatu), a absolutului.

 In genere, budhismul reprezinti o filosofie orientata strict inspre obtinerea eliberdrii si astfel orice
teorie a valorii propusd in budhism va trebui sd aiba ca punct de referintd tocmai acest demers de
cliberare. Desi autorii budhisti par a accepta, in privinta vietii sociale, sistemele valorice ale vremii,
dezideratul budhist este unul ce transcende registrul vietii sociale si, implicit, valorile sale.

O teorie a valorii specifica budhismului, o teorie a valorii religioase, este slab conturatd in textele
Mahayanei, insa pare cat se poate de evident ca singurul criteriu al valorii pe care 1-ar putea propune
budhismul ar fi acela al rolului pe care o anumita actiune il detine in cadrul demersului soteriologic,
atat la nivelul demersului ce vizeaza eliberarea individuala, cat si la nivelul cosmic al acestui demers, la
nivelul procesului de salvare universald pe care il desfisoard un iluminat (hodhisattva). in acest sens,
cele zece activitati conforme cu legea (anudharma) enumerate anterior reprezinta activitati merituoase
(punya).
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V.11. Datorita trasaturilor [sale] specifice (visesa), datoritd starii de
neepuizare (aksayatva), datoritd slujirii celorlalti (paranugraha), datoritd absentei
repaosului (asama)®, cel ce se conformeazi doctrinei (anudharmikin) devine lipsit
de dispersie (aviksipta) si lipsit de eroare (aviparydsa).

vyutthanam visaye sarastathasvadalayoddhavah)|
sambhavana'bhisandhisca manaskare'pyahamkrtih||12||
hinacittarica viksepah parijiieyo hi dhimata)
vyanjand'rthamanaskare'visare laksanadvaye||13||
asuddhasuddhavagantukatve'trasita'nunnatau|
samyogat samstavaccaiva viyogadapyasamstavat||14||

arthasattvamasattvarica vyarijane so'viparyayah|

dvayena pratibhasatvam tatha ca'vidyamanatal|15]||

V.12. Excitabilitatea (vyutthana), stabilirea (sara) in obiecte (visaya),
placerile (svada), somnolenta (laya), agitatia (uddhata), presupunerile (sambhavana)
ingelatoare (abhisandhi), actul mental (manaskara) ce creeaza egoul (ahamkrti),

V.13. Constiinta diminuata (hinacitta) — [acestea] sunt recunoscute
(pariccheda) de citre cel intelept (dhimat) ca reprezentand dispersia (viksepa)™.

Conceperea (manaskara) obiectelor (artha) ca fiind [doar] caracteristici
(vyarijana), [intelegerea] dispersiei (visara) si a caracteristicilor duale
(laksanadvaya).

V.14. [Intelegerea] caracterului accidental (avagantukatva) al maleficitatii
(dausthulya) si al purificarii (Suddha)?’, absenta fricii (atrdsa), absenta excitabilitatii
(anunnati), originate in [intelegerea faptului ca] inldntuirea (samyoga) se datoreaza
familiaritatii (samstava) [cu experienta] si ca eliberarea (viyoga) se datoreaza
absentei familiaritatii (asamstava) [cu experienta)].

% Conform comentariului lui Vasubandhu la text, sintagmele ,starea de neepuizare” (aksayatva) si
absenta repaosului” (asama) s-ar referi la caracterul continuu, nesférsit, al activitatii salvatoare a unui
Bodhisattva. Spre deosebire de adeptii Hinayana, un Bodhisattva nu se retrage din registrul manifestarii
in momentul obtinerii eliberdrii individuale, ci ramane acolo pentru a ajuta toate fiintele ca ele sa obtina
eliberarea.

2 Multiplicitatea pe care o presupun toate experientele mentionate in versetele V.12-V.13 este
consideratd, in budhism, ca fiind pur iluzorie, ca reprezentadnd o falsificare a unitatii si a omogenitatii
realitatii autentice, si aceasta justifica calificarea acestor experiente intr-un mod peiorativ, ca
ndispersie” (viksepa). Si brahmanismul, mai precis scoala Advaita Vedanta, califica experienta
obiectelor multiple tot ca ,,dispersie” (viksepa).

27 Cuvantul , $uddha” inseamna puritate”, dar aici se referd nu la starea de puritate care caracterizeaza
absolutul si care nu are un caracter accidental, ci unul necesar. In acest context, termenul se referd la
procesul fenomenal al purificérii. Acest proces, care se desfasoard la nivelul fenomenal, impartaseste
caracterul accidental al fenomenalului. Doar realitatea ultima are un caracter absolut, necesar, calea
citre absolut, doctrina budhista insasi avand, conform budhismului, doar o realitate si o valabilitate
relativa.
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V.15. [intelegerea] existentei (sattva) si non-existentei (asattva) obiectelor
(artha) ca fiind [doar] caracteristici (vyafijana), aceasta reprezintd lipsa erorii
(aviparyaya)™.

Manifestarea (pratibhasatva) ca dualitate (dvaya) este non-existenta
(avidyamanata) in modul in care [apare] (tatha)®.

arthe sa ca'viparyasah sadasattvena varjitah|
tajjalpabhavito jalpamanaskarastadasrayah||16||

V.16. Lipsa erorii (aviparydsa) cu privire la obiecte (artha) inseamna
abandonarea (varjita) existentei (sat) si a non-existentei (asat)’’.

8 Vijiianavada consideri ca orice experientd a unui obiect determinat, a unui obiect avand autonomie,
natura proprie (svabhava), reprezintd eroare (viparyasa), iar aceasta deoarece realitate reprezinta doar
absolutul cel unic, omogen si lipsit de determinatii, laolaltd cu fluxul cauzal amorf, nedelimitat,
manifestat de acesta.

in felul acesta, orice obiect determinat (artha), orice experientd determinati in mod dual (dvaya),
reprezintd doar eroare.

Mai mult decat atat, insusi procesul inlantuirii si cel al eliberarii, al purificarii, se desfasoara tot la
nivelul iluzoriu al alteratiei, ele neavand realitate, ci tindnd de registrul ,,accidentalului” (avagantuka).
Deoarece registrul experientei obignuite constituie purd iluzie si deoarece toate atitudinile existentiale
ce se produc in acest registru constituie deopotriva experiente iluzorii, eronate, inlantuirea si eliberarea
nu reprezinta atdt procese reale, cat, mai degraba, ,familiaritatea” (samstava), acceptarea realitatii
experientei umane, respectiv ,,non-familiaritatea”, non-acceptarea acestora.

Pentru modul in care Mahayana se raporteaza la ,.existentd2 (bhava, sat, sattva), respectiv la non-
existenta (abhdava, asat, asattva), vezi nota la versetul V.16!

,Manifestarea ca dualitate” (dvayena pratibhasatva) se poate referi fie la natura conceputd
(parikalpita), in genere, naturd care se constituie prin determinatie, prin dualitate (dvaya), fie la un
aspect mai particular al acesteia si anume la dualitatea subiect — obiect (grahaka-grahya). Textul
acordd o anumita preferinta folosirii termenului ,,dualitate” (dvaya) nu atdt cu sensul general de
»discriminare”, cum se intdmpla frecvent in textele Vijiianavada, ci cu sensul mai particular de
,,discriminarea dintre subiect si obiect”.

39 pe tot parcursul evolutiei sale, filosofia budhistd a adoptat o atitudine critica fata de conceptele de
"existentd" (sat, bhava) si ,,non-existentd” (asat, abhava), insa sensurile acestor termeni si, implicit,
temeiurile pe baza cérora acesti termeni au fost criticati au variat.

Hinayana si Mahayana timpurie au considerat termenul ,existenta” (bhdava) intr-o acceptiune de
»entitate (determinatd)”, de ,,obiect”, si, in consecinta, au respins interpretarea manifestarii in termeni
de ,.existentd” (bhava) si ,,non-existentd” (abhava), in termeni de ,,obiect” si ,,absenta a obiectului” pe
motiv ca aceasta nu ar fi compatibild cu teoria pe care ei o propuneau cu privire la manifestare si care
sustinea ca aceasta ar fi constituitd din fluxul amorf, unitar, nedelimitat si nedeterminat al
coproducerilor conditionate (pratityasamutpada).

Vijfianavada aduce si o0 noud interpretare a termenilor ,,existenta” (bhava, sat) si ,,non-existenta” (asat,
abhava); de fapt, este vorba despre o reformulare a unei teorii mai vechi in termeni de ,.existentd” si
,hon-existentd”. Mahayana primard considera ,eternalismul” (Sasvatavada), realismul ce acorda
autonomie ontologica obiectelor experientei, si ,,nihilismul” (ucchedavada), care nega orice realitate cu
privire la obiectele experientei, drept teorii ontologice extreme, propundnd in locul acestora
interpretarea manifestarii ca serie a coproducerilor conditionate, interpretare ce ii conferea acesteia un
statut ontologic de ,.existentd relativa”. Acesta ar fi constituit o cale de mijloc intre autonomia
ontologica afirmata de realism si irealitatea absolutd afirmatd de nihilism. Vijianavada preia aceasta
teorie §i o reformuleaza in termeni de ,existentd” si ,,non-existentd”. Eternalismul (Sasvatavada)
realismul, ar reprezenta o teorie ce sustine ,existenta” (bhava), mai precis existenta obiectelor
determinate ale experientei; nihilismul (ucchedavada) ar reprezenta o teorie ce sustine ,,non-existenta”



166 Ovidiu NEDU

Stabilirea (bhavita) in formuldrile categoriale (jalpa) referitoare la acestea
inseamni a avea ca fundament (@sraya) formularile categoriale si actele mentale®'.

manaskare'viparyaso dvayaprakhyanakarane|
maydadivadasattvarica sattvarica'rthasya tanmatam||17||

V.17. Absenta erorii (aviparydsa) cu privire la actele mentale (manaskara) si
la cauzele (karana) manifestarii dualitatii (dvaya prakhyana) inseamna a considera
existenta (sattva) si non-existenta (asattva) obiectului (artha) ca fiind asemanatoare
unei iluzii (maya)*.>

so'visare'viparydaso bhava'bhava'visaratah|
sarvasya namamatratvam sarvakalpa'pravrttaye||18||

V.18. Absenta erorii (aviparyasa) si non-dispersia (avisara) [se produc]
datorita non-dispersiei 1n existentd (bhava) si In non-existentd (abhava).

Faptul cd totul este doar nume (namamatratva) inseamna non-operarea
(apravrtti) tuturor discrimindrilor (kalpa)™.

svalaksane'viparyasah paramarthe svalaksane|
dharmadhatuvinirmukto yasmad dharmo na vidyate||19||

V.19. Absenta erorii (aviparyasa) cu privire la caracteristicile proprii
(svalaksana) [si] cu privire la caracteristica proprie a realitatii ultime (paramartha)

(abhava), irealitatea absolutd a acestor obiecte. Vijianavada nu acceptd nici interpretarea realistd a
manifestarii si nici pe cea nihilistd, considerand cé statutul manifestarii ar fi cel de existentd relativa,
contingentd, de ,naturd dependentd” (paratantrasvabhava). Termenii ,.existentd” (bhava) si ,,non-
existentd” (abhava) sunt interpretati in sensul de ,,autonomie ontologicd”, respectiv in acela de
Lirealitate absolutd”, si se considera ca niciunul dintre acestia nu reda in mod satisfacator statutul
ontologic al manifestarii, care este unul de existenta relativa, dependenta (paratantra).

Ambele acceptiuni ale termenilor ,.existentd” (sat) si ,,non-existentd” (asat), atat cea din Mahayana
primara cat si noua acceptiune dezvoltata in Vijianavada, ar putea fi avute in vedere in acest pasaj.

3! Toate tipurile de entititi mentionate anterior reprezinti doar erori (viparydsa), sunt pur fictive; totusi,
ele sunt experimentate de subiectul individual deoarece in seria constiintei sale existd asa-numitele
Hintipariri” (vasand), asa-numitii ,,germeni” (bija) ai experientei categoriale (abhilapa), care predispun
subiectul individual la a experimenta discrimindri categoriale, discrimindri conceptuale. Aceste
discriminari categoriale, aceste ,,formulari categoriale” (jalpa), sunt interpretate in mod eronat ca avand
referentialitate, ca fiind reale in intentionalitatea lor, si astfel individul le accepta ca realitati.

32 ~Mayadi” — literal, "unei iluzii si altora".

33 Obiectul (artha), reprezentdnd o entitate absolut fictivd, absolut iluzorie, afirmarea sau negarea
acestuia, adica sustinerea existentei (saffva) sau non-existentei (asattva) sale, reprezintd, in egala
masurd, iluzoriu (maya).

3% Adica tot ceea ce inseamnd discriminare, subsumare categoriald, este inteles ca fiind doar un act
subiectiv, lipsit de referentialitate, si, prin aceasta, discriminarea este facutd sa inceteze.
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inseamna ca, deoarece substratul factorilor (dharmadhatu) este eliberat (vinirmukta),
entitatile (@harma) nu mai pot fi gasite®.

samanyalaksanantasmdt sa ca tatra'viparyayah|
viparyastamanaskara'vihaniparihanitah||20)||

V.20. Deoarece are drept caracteristici (laksana) universalitatea (samanya),
acolo nu existd eroare (viparyaya). [Se produce] abandonarea totala (parihanita) si
non-obstructionatd (avihani) a actelor mentale (manskara) si a erorilor

(viparyasta)*®.

tadasuddhirvisuddhisca sa ca tatra'viparyayah)|
dharmadhatorvisuddhatvat prakrtyd vyomavatpunah||21||

V.21. Acesta este atat impur (asuddhi) cat si pur (visuddhi); acolo nu exista
eroare (viparyaya). Deoarece substratul factorilor (dharmadhatu) este pur (visuddha)
prin naturd (prakrti), [acesta] este asemenea spatiului (vyoma)®.

dvayasyagantukatvam hi sa ca tatra'viparyayah)|
samklesasca visuddhisca dharmapudgalayorna hi)|22||

V.22. Datoritd caracterului accidental (dgantukatva) al dualitatii (dvaya),
acolo nu exista eroare (viparyaya).

Perturbatia (samklesa) si purificarea (visuddhi) entitdtilor (dharma) si a
persoanelor (pudgala) nu sunt [reale].

asattvat trasatamanau na'tah so'tra'viparyayah|

V.23. Datoritd non-existentei (asattva) [factorilor si a persoanelor], nici frica
(trasatd) si mandria (mdna) nu existi; de aceea, acolo’® nu existd eroare

(viparyaya)® .

35 Realitatea ultimd (paramdrtha), singura realitate autenticd, este lipsiti de determinatie, de
»caracteristici proprii” (svalaksana), si, prin aceasta, entitdtile (dharma) ale caror naturi proprii sunt
date de caracteristicile proprii, de determinatiile lor specifice, sunt recunoscute ca fiind ireale.

36 La nivelul realitatii ultime.

37 Data fiind ontologia monistd la care aderd autorii Mahayanei, impuritatea trebuie si fie oarecum
asociatd unicei realitai ultime pentru a nu o dedubla pe aceasta. Pentru caracterul deopotriva pur si
impur al realitatii ultime, vezi nota la 1.16! Totusi, chiar si in aceasta situatie, impuritatii nu i se acorda
aceeasi demnitate ontologica ca si puritatii; se considerd ca realitatea ultima este de o naturad absolut
purd, impuritatea, alteratia, constituind doar un accident care nu afecteazd natura pura si lipsitd de
eroare a realitatii. Pentru caracterul accidental al impuritatii si natura esential purd a realitdtii, vezi nota
laT.16!

38 LAtra” — literal, ,,aici”, nu ,,acolo”.

% Deoarece registrul naturii concepute (parikalpitasvabhava), registru de care tin entititile determinate
si persoanele, este in totalitate iluzoriu, nimic din ceea ce tine de acesta nu are realitate. Toate
atitudinile existentiale ce se constituie la nivelul acestui registru sunt ireale. Procesul perturbatiei, al
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Abandonarea extremelor (antavarjita)®

prthaktvaikatvamantasca tirthyasravakayorapi||23||
samaropd'pavada'nto dvidhad pudgaladharmayoh)
vipaksapratipaksa'ntah sasvatocchedasamjiiitah||24||
grahyagrahakasamklesavyavadane dvidha tridha)
vikalpadvayatd'ntasca sa ca saptavidho matah||25||
bhava'bhave prasamye'tha sSamane trasyatadbhaye|
grahyagrahe'tha samyaktvamithyatve vyaprtau na cal|26||

V.23. Extrema (anta) separatiei (prthaktva) si cea a unitatii (ekatva), sustinute
de jainisti (firthya) si de adeptii Sravaka®'.

V.24. Extremele (anta) supra-impozitiei (samaropa) si negatiei (apavada),
care sunt de doud feluri, referitoare la persoane (pudgala) sau la entitati (dharma)*,
extrema factorilor adversi (vipaksa) si cea a contracarantilor (pratipaksa)®,
conceptele (samjiita) de ,.eternitate” ($asvata) si de ,,anihilare” (uccheda)™.

V.25. [Extrema] obiectului perceptiei (grahya) si cea a subiectului perceptiei
(grahaka), cea a perturbatiilor (samklesa) si cea a eliberarii (vyavadana), care sunt
de doud sau de trei feluri®’, extrema (antatva) discriminrilor (vikalpa) duale
(dvayata), care sunt considerate (mata) a fi de sapte feluri.

alteratiei, este el insusi ireal, nereprezentand o modificare reald, substantiald, a realitatii ultime, ci doar
o alteratie iluzorie a acesteia. Nici procesul purificarii, al eliberarii, nu este mai real deoarece anihilarea
unei iluzii nu poate avea mai multa realitate decat iluzia insasi.

* n budhism, termenul ,,extrema” (anta) se referd la orice ,,opinie”, ,afirmatie” (drsti, pratijiia), la
orice discriminare, concept, determinatie. Atit ,extrema” cat si ,,opinia”, conceptul, determinatia,
reprezintd alteratii ale unitatii, delimitari ale totalitatii. Asa cum o ,,extrema” este doar ,,ceva” dintr-o
totalitate, tot astfel orice afirmatie, orice concept, delimiteaza o situatie determinata la nivelul totalitatii,
la nivelul unitatii.

,~Extremele” (anta) sunt incriminate n budhism tocmai datoritd acestui aspect de delimitare, de
determinatie, al lor; orice concept, orice opinie, afecteazd totalitatea nedeterminatd prin aceea ca
introduce delimitatie, determinatie. Budhismul propune ,,evitarea extremelor” (antavarjita) si stabilirea
in totalitate, In unitatea ce caracterizeaza realitatea. Pentru Mahayana, realitatea se prezintd ca un tot
unitar, amorf, si astfel orice delimitare reprezinta falsificare a realitatii.

Textul expune in versetele ce urmeaza un numar de ,,extreme”, adica un numar de opinii, de delimitari
categoriale. Lista nu este nici exhaustiva si nici cea mai reprezentativa cu putinta.

1 Extrema ,,separatiei” (prthaktva) se referd la afirmarea unei distinctii intre persoand si corp. Extrema
,.unitatii” (ekatva) se refera la acea opinie ce sustine identitatea acestora.

2 Extrema supra-impozitiei (samdropa) cu privire la persoane sau la entititi inseamna a atribui, in mod
ilicit, substantialitate acestora, a le considera pe acestea drept entitati determinate, autonome. Extrema
negatiei (apavdda) cu privire la acestea inseamna o perspectiva nihilista asupra lor, perspectiva din care
acestea apar a fi absolut ireale.

4 Adici a atribui naturi proprie, autonomie, factorilor adversi (vipaksa) si contracarantilor
(pratipaksa), a nu le considera pe acestea ca tindnd doar de registrul iluzoriului.

*“ In textele budhiste, termenul ,eternitate” (sasvata) se refera la substantialitatea, autonomia pe care
ontologia realistd le atribuie obiectelor percepute, pe cand ,anihilare” (uccheda) se refera la o pozitie
nihilista cu privire la acestea.

* Cele doua tipuri ale ,extremei perturbatiilor” (samklesa anta) sunt probabil obstructiile obiectelor
cognoscibile (jiieyavarana) si obstructiile perturbatiilor (klesavarana). Cele doud tipuri de eliberare
reprezintd eliberarea de aceste doua extreme.
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V.26. Existenta (bhava) si non-existenta (abhava), ceea ce trebuie adus la
extinctie (prasamya) si starea de extinctie (Samana), cele Inspaimantatoare (trasya)
si frica (bhaya) de acestea, obiectul perceptiei (grahya) si subiectul perceptiei
(grahaka), preocuparea (vyaprti) pentru corectitudine (samyaktva) si pentru eroare
(mithyatva),

ajanmasamakalatve sa vikalpadvaya'ntatal

V.27. Absenta nasterii (ajanma) si simultaneitatea (samakalatva), [toate
aceste] discriminari (vikalpa) de tip dual (dvaya) constituie extreme (antata).

Particularitatile (visista) si lipsa particularitatilor (avisista)

visista ca'visista ca jieyd dasasu bhumisul||27||

V.27. Trebuie sa se stie ca cele zece stadii (bhumi) au atat [trasaturi] distincte
(visista) cat si [trasaturi] non-distincte (avisista)®.

1I. Obiectul (@lambana)

vyavasthanantato dhatuh sadhyasadhanadharand)
avadharapradhara ca prativedhah pratanatal|28||
pragamah prasathatvarica prakarsalambanammatam)|

V.28.-V.29. Obiectul (alambana) este considerat (mata) drept hotdrarea
(vyavasthana)'’, domeniul (dhatu) fati de care [se produce hotirarea], ceea ce
trebuie indeplinit (sadhya), indeplinirea (sadhana), concentrarea (dharana), reflectia
(avadhara), comprehensiunea (prativedha), extinderea (pratanatd), progresul
(pragama), implinirea (prasathatva)® si elevatia (prakarsa).

III. Realizarea desavarsita (samudagama)

avaikalya'pratiksepo'viksepasca prapirand||29||
samutpado niriudhisca karmanyatva'pratisthita)
niravaranatd tasya'prasrabdhisamudagamah||30||

V.29.-V.30. Realizarea desavarsitd (samudagama) inseamna lipsa
slabiciunilor (vaikalya), lipsa adversitatii (pratiksepa), lipsa dispersiei (viksepa),

Clasificarea in trei grupe a ,,extremei perturbatiilor” este aceea care distinge intre perturbatiile propriu-
zise (klesa), actiune (karma) si nastere (jati). Corespunzator acestor trei perturbatii, exista trei tipuri de
eliberare.

“ Pasajul nu afirmd nimic mai mult decét banalitatea cum ci in descrierea celor zece etape ale practicii
Mahayana exista atdt elemente comune acestor etape cat si elemente care le diferentiaza.

7 Apare si un ,tatah”.

a8 ,,Prasathatva’” — cuvant foarte rar.
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implinirea (prapurnd), aparitia (samutpdda), cresterea (niridhi), abilitatea
(karmanyatva)®®, non-stabilirea (apratisthata)™, lipsa obstructiilor (niravaranata),
ne-instatornicirea (aprasrabdhi) in aceasta’'.

sastram madhyavibhdagam hi giidhasararthameva cal|
mahartharicaiva sarvartham sarva'narthapranodanam||31||

V.31. Tratatul (Sastra) Discriminarea dintre mijloc §i extreme
(madhyantavibhaga) constituie esenta (sara) ascunsa (gudha) a adevarului (artha),
constituie marele adevar (mahartha), constituie intregul adevar (sarvartha) si este
cel ce respinge toate ne-adevarurile (anartha).

iti anuttarya paricchedah paiicamah / samapta madhyantavibhagakarikah //
Aceasta a fost sectiunea (pariccheda) a cincea, cea despre suprematia

(anuttarya) [Mahayanei]. Versetele despre discriminarea intre mijloc si extreme
(madhyantavibhagakarika) s-au incheiat (samapta).

49 Abilitatea” (karmanyatva) in desfasurarea demersurilor de eliberare a celorlalti.

50 Non-stabilirea” (apratisthata) in nicio conditie particulara.

SV Tasyaprasrabdhi” nu prea are sens; Vasubandhu interpreteazi ca ,tasya-a-prasrabdhi”
wprasrabdhi” ar fi trebuit sa fie , prasrabdhi”.

Este vorba despre ne-instatornicirea in transcendenta, ci mentinerea la nivelul manifestarii in vederea
ajutordrii tuturor fiintelor astfel incat ele sa poata obtine eliberarea.

. In loc de



