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Abstract: The spiritual masters of the Chinese and Japanese classical
poetry used the image of the mountain as a symbol of the passage from this world
toward the next world. The certitude of the irreversible fading away from this
world is metamorphosed in the certitude of the happy proximity to the non-
world. The trip itself becomes a way of the revelation, of the manifest truth, of
the re-defining of the human being through wu-wei or satori. As meeting of the
truth, of the inner self or of the theocratic void, the immersion of the soul within
the shining space situated beyond the world is accomplished through the gradual
ontological transition from the mountainous reality to the mystery of the real
reality. The mystical theology of the mountainous space was formed against the
background of the religious syncretism which brings together the Daoism and
Buddhism of the VI®-VIII* centuries China. In this religious and cultural
context, the writings preserved from Li Po, Tu Fu, Han-shan and Basho throw
into relief the symbolism of the mountain as the threshold between the material
world and the non-world, the world of infinite and everlasting ontological
reality.
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Maestrii spirituali ai poeziei chineze si poeziei japoneze clasice au
utilizat imaginea muntelui ca simbol al trecerii dinspre lumea aceasta spre
»cealaltd lume™. Certitudinea 1indepartarii ireversibile de lume se
metamorfozeazd in certitudine a apropierii fericite de non-lume. Caldtoria
devine o cale a revelatiei, a adevarului, a redefinirii fiintei omenesti prin wu-
wei' sau satori’. Intalnire a adevarului, a sinelui sau a vidului teocratic,

! Principiul ,,inactiunii” in taoism. Cf. Anne Cheng, Histoire de la pensée chinoise,
Paris: Editions du Seuil, 1997, pp. 145-146.
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imersiunea sufletului 1n spatiul strdlucitor de dincolo de lume se implineste
prin glisarea infinitesimala intre realitatea montana si misterul realitatii reale.
Teologia misticd a spatiului montan se constituie pe fondul sincretismului
care apropie daoismul si buddhismul, in China secolelor VI-VIIL. In cadrul
daoismului, existau ,,Scolile Templului” si ,,Scolile Muntelui”. Cele dintai
erau intemeiate pe institutiile si ritualurile comunitare, iar cele din urma
atrdgeau inteleptii independenti. In cadrul acestor scoli, perseverenta, curajul
si puterea vointel erau asemanate cu ascensiunea spre piscurile muntilor.
Magistrii daoisti au avut Intotdeauna ca scop spiritual salvarea umanitatii, in
concordanta cu aforismul: ,,Numai Batranul Nebun poate sa miste muntele.”

Li Po (701-762) afirma certitudinea prezentei sufletului in cealalta
lume, pe care nimeni nu o stapaneste, iar starea vidului teocratic determina
dezintegrarea extatica a sinelui In proximitatea muntelui: ,,Ma intrebi de ce
imi fac casa in padurea muntelui? Eu zambesc si sunt tacut, iar sufletul meu
ramane linistit: el traieste in cealaltd lume, pe care nimeni nu o stapaneste.
Piersicul infloreste. Apa curge. Pasarile s-au facut nevazute in cer, iar acum
ultimul nor dispare. Stdm impreund, muntele i cu mine, pana cand numai
muntele rimane.**

% Experienta ,,iluminarii” in buddhismul Zen. Cf. D. T. Suzuki, The Zen Doctrine of
No Mind, London: Rider Books / Random Century Group Ltd., 1991, pp. 52-57.

> Cf Loy Ching-Yuen, The Supreme Way: Inner Teachings of the Southern
Mountain Tao. Trad. Trevor Carolan, Du Liang, Berkeley, California: North Atlantic Books,
1997, p. 9, p. 23, p. 40. De asemenea, Thomas Hahn, The Standard Taoist Mountain and
Related Features of Religious Geography, Kyoto: Ecole Francaise d’Extreme-Orient /
Section de Kyoto, 1988, pp. 145-156.

* Poet chinez celebru, din dinastia T’ang (618-907), pe care Tu Fu il include, intr-un
poem, in grupul celor ,,opt nemuritori ai cupei de vin”. Universul sdu poetic se intemeiaza pe
teologia daoista. In anul 730, Li Po a locuit pe Muntele Zhongnan, in apropierea capitalei
Chang’an, iar in jurul anului 742 a fost primit de Imparatul Xuanzong, care i-a oferit un post
in Academia Hanlin. Se pare ca Li Po a fost implicat in rebeliunea lui An Lu-shan (755), iar
atitudinea sa politica a avut drept consecintd condamnarea sa la exil, urmata de iertarea
imperiala. In mediul literar si intelectual al dinastiei T’ang, Li Po era supranumit ,,zeul exilat
din cer”, ,nemuritorul exilat” sau ,,zeul-poem”. Li Po si Tu Fu s-au intdlnit de doua ori, in
anii 744-745, iar intre ei s-a legat o stransd prietenie. Din opera sa poeticd se pastreaza
aproximativ o mie o sutd de poeme. Poemul siu de adio, care indicdA o moarte prin
sinucidere, contrazice legenda in conformitate cu care Li Po s-ar fi Inecat in raul Yangtze,
dupd ce a cazut din barca, ametit de alcool, in incercarea de a imbratisa lumina lunii,
reflectatd in apa. Cf. John Minford si Joseph S. M. Lau (ed.), Classic Chinese Literature, Vol.
1: From Antiquity to the Tang Dinasty, New York & Hong Kong: Columbia University Press
& Chinese University Press (The Chinese University of Hong Kong), 2000, pp. 721-764
(traduceri de E. Eide, Ezra Pound, A. Cooper, D. Young, B. Watson, H. A. Gilles et al.).
Shigeyoshi Obata, The Works of Li Po, the Chinese Poet, New York: Paragon Book Reprint
Corporation, 1965. Mitchell, The Enlightened Heart, pp. 31-32.
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Tu Fu (712-770) asimileazd cautarea anevoioasd si gasirea
adevarului, a fiintei aureolate, in profunzimea spatiului montan, cu uitarea
drumului de intoarcere, cu identificarea dintre cautator si cautat, stare de
gratie exprimata prin imaginea unei ambarcatiuni care pluteste in voia
curentului: ,,Este primivara in munti. Inaintez singur, in ciutarea ta. (...) La
apusul soarelui, ajung in crangul tau, in trecatoarea stdncoasa a muntelui. Tu
nu vrei nimic, cu toate cd, in timpul noptii, poti sa vezi aura de aur si argint
din jurul tau. (...) O datd drumul de intoarcere uitat, ma ascund pentru a
deveni asemenea tie, o barci goald, care pluteste in voia curentului.

Han-shan (secolele VII - IX)® dezviluie existenta armonioasd a
sufletului omenesc in spatiul pur al Muntelui Rece drept preludiu al

> Poet chinez celebru, din dinastia T’ang (618-907), supranumit ,,inteleptul poeziei”,
prieten apropiat al lui Li Po, ciruia i-a dedicat doudsprezece poeme. In anii 730 si 747 a
candidat la examenul pentru admiterea 1n clasa functionarilor publici, fara succes. Opera sa
poeticd, din care se pastreazd aproximativ o mie cinci sute de poeme, reflecta sistemul de
gandire al daoismului si experienta istoricd tragicd din timpul rebeliunii lui An Lu-shan
(755), care a durat opt ani, a determinat abdicarea Imparatului Xuanzong (756) si a devastat
China din perioada dinastiei T’ang. Eva Shan Chou a analizat corelatia dintre biografia lui
Tu Fu si fundalul istoric al epocii sale, a elogiat deopotriva strilucirea artei sale poetice si
excelenta morald a caracterului sau: ,,Atunci cand a inceput sa fie elaborata istoria poeziei
T’ang, 1n timpul dinastiei Sung, admiratia pentru stralucirea tehnicd a lui Tu Fu s-a imbinat
cu recunoasterea excelentei morale a caracterului sau pentru a-l ridica dintr-o relativa
obscuritate pe culmea artei poetice T ang. Opera sa si opera contemporanului sau, Li Po, au
devenit repere definitorii ale perioadei T’ang, care a fost identificatd cu extraordinara
inflorire a culturii si a puterii politice din deceniile de mijloc ale secolului al VIII-lea.” Cf.
Eva Shan Chou, Reconsidering Tu Fu: Literary Greatness and Cultural Context, Cambridge:
Cambridge University Press, 1995, pp. 1-60. Minford si Lau, Classic Chinese Literature, 1,
pp- 765-816 (traduceri de D. Hawkes, B. Watson, F. Ayscough, K. Rexroth, S. Owen, A.
Cooper et al.). Mitchell, The Enlightened Heart, p. 33.

 Poet chinez si ermit din dinastia T’ang (618-907), maestru legendar al
buddhismului ¢/ ’an si al sectei T’ien-t’ai, din cadrul buddhismului Mahayana, intemeiata pe
Muntele T’ien-t’ai, la Templul Kuoch’ing, in a doua jumatate a secolului al VI-lea, de Zhiyi
(531-597). in traducere, Han-shan inseamni ,Muntele Rece”. Cronologia este relativi,
imposibil de reconstituit cu exactitate, deoarece autori diferiti indica perioade neconcordante
ale vietii lui Han-shan, in secolele VII — IX. Tu Kuang t’ing (850-933) mentioneaza in
Taiping kuangchi, lucrare publicata in anul 979, ca Han-shan a locuit pe Muntele T’ien-t’ai
intre anii 766 si 779. In cronica sa despre cilugirii celebri din dinastia T’ang, Sung
Kaosengchuan, Tsan-ning (919-1002) dateaza prezenta lui Han-shan pe Muntele T ien-t’ai
intre anii 806-820, iar Yu Chia-hsi (1833-1955), in Ssuku tiyao piencheng, o situeaza in anul
793. In perioada in care a locuit in Templul Kuoch’ing, pe Muntele T’ien-t’ai, Han-shan era
considerat o ipostaza a lui Bodhisattva Manjusri. Dupa disparitia sa misterioasa, au fost
gasite aproximativ trei sute de poeme, scrise pe scoarta copacilor, pe stdnci si pe peretii
cladirilor din incinta Templului Kuoch’ing si din satele invecinate. Cf. Han-shan, The
Collected Songs of Cold Mountain (Han-shan). Trad. Red Pine, Port Townsend,
Washington: Copper Canyon Press, 2000, pp. 6-11. De asemenea, Minford si Lau, Classic
Chinese Literature, 1, pp. 979-983 (traducere de G. Snyder).
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imersiunii fiintei contemplative in spatiul celest al norilor albi: ,,Atunci cand
ma catar pe poteca Muntelui Rece, cararea Muntelui Rece ma poartd mai
departe si mai departe: defileul lung, sugrumat de grohotis si bolovani, paraul
lat, iarba estompatd de ceatd. Muschiul este alunecos, desi nu a plouat, pinul
cantd, desi vantul nu adie. Cine poate sd facda un salt dincolo de legaturile
lumii §i si stea impreuni cu mine printre norii albi?*’ Identificarea
ontologicad dintre micro-cosmos §i macro-cosmos este exprimata prin bucuria
de a fi gasit perla naturii lui Buddha, ,perla magica” a libertdtii de a
»cutreiera 1Intreaga galaxie” prin Intrepatrunderea dintre ,,oriunde” si
,pretutindeni”, o fantana de lumina, in spatiul infinit al mintii: ,,Locul meu
este pe Muntele Rece, acolo ma aflu, agatat de o culme, dincolo de circuitul
durerii. Imaginile dispar fara urma, iar eu cutreier de aici Intreaga galaxie,
lumini §i umbre apar de-a curmezisul mintii. Nici o dharma nu-mi iese in
cale. De vreme ce am gasit perla magica, pot s merg oriunde, pretutindeni
este desavarsit.”®

Matsuo Basho (1644-1694)° descrie in Oku no Hosomichi, Drumul
ingust spre Oku sau Drumul ingust spre nordul indepartat, calatoria pe care a
facut-o in regiunea muntilor Haguro, Gassan si Yudono in anii 1689-1691. in
concordantd cu principiile buddhismului Zen, cautarea adevarului,
exprimarea adevarului prin arta poetica, este nu numai o ipostaza a intelegerii
lumii, a identificarii cu lumea, dar si o ipostaza a lepadarii de sine si de lume,
prin incredintarea propriei vieti necunoscutului si mobilitatii deambulatorii a
cdii vegheate de omniprezenta discretd a Mantuitorului. Ajuns pe Muntele
Haguro, Basho elogiazi sanctuarul in care slujesc membrii sectei Tendai'":
»Aici, doctrina meditatiei absolute, predicatd de secta Tendai, straluceste
asemenea razelor lunii, iar legile eliberarii si iluminarii spirituale iradiaza
asemenea lampilor agezate in Intuneric. Aici se afld sute de case in care

7 Cf. Stephen Mitchell (ed.), The Enlightened Heart. An Anthology of Sacred Poetry,
New York: Harper Perennial, 1993, pp. 29-30.

8 Cf Han-shan, The Collected Songs of Cold Mountain, p. 172.

? Poet japonez celebru din perioada Edo sau Edo-jidai (1603-1868), unul dintre
marii maestrii ai haiku-ului. In traducere, pseudonimul sau literar inseamni ,,Bananierul” si
deriva din denumirea ermitajului (,,ermitajul dintre bananieri”) pe care discipolul sau Sampu
l-a construit in Fukagawa, pe malul rdului Sumida, in anul 1680. In a doua jumaitate a vietii,
Basho a devenit adept al buddhismului Zen si a facut patru célatorii inspirate de meditatia
Zen, cu scopul de a ,saluta lumea” si a se elibera de ispita recluziunii. Despre Oku no
Hosomichi, a se vedea Makoto Ueda, Basho and His Interpreters, Stanford, California:
Stanford University Press, 1992, pp. 219-328.

' Misionarismul lui Ganjin (688-763) a avut drept rezultat intemeierea sectei
Tendai in Japonia, dupd modelul sectei T’ien-t’ai din China. Secta buddhistd Tendai,
deosebitd de Scoala Zen, s-a dezvoltat sub conducerea lui Saichyo (767-822) si reprezinta
unul dintre curentele dominante ale buddhismului japonez.
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preotii practica riturile religioase cu severitate absoluta. Cu adevarat, intregul
munte este plin de inspiratie miraculoasa si smerenie sacrd. Gloria sa nu va
pieri, atat timp cAt oamenii vor continua si locuiasca pe pimant.“'' Pentru a
atinge varful Muntelui Gassan, Basho trebuie sa faca un efort istovitor, astfel
incat calea sa sa dobandeascad virtutea misterioasd de a transcende limitele
lumii materiale si de a patrunde in cealaltd lume: ,,Am mers prin ceturi si
nori, am respirat aerul rarefiat al altitudinilor nalte, am pasit pe gheata
alunecoasd si pe zapada, pana cand, in cele din urma, printr-o poarta a
norilor, deschisd spre calea soarelui si a lunii, am ajuns pe culme, cu
respiratia taiata si intr-o stare invecinatd cu moartea prin inghetare. Soarele a
apus, iar luna a urcat, strilucitoare, pe cer.“'> Preceptele care guverneazi
pelerinajul il Tmpiedicd sa divulge misterele Muntelui Yudono, iar Basho
exprima esenta experientelor sale printr-un haiku: ,,Deoarece imi este interzis
sa tradez misterele sfinte ale Muntelui Yudono, mi-am umezit manecile cu un
potop de lacrimi.“"?

Atunci cand analizeaza relatia dintre timp si spatiu, dintre prezenta
de ordin social si prezenta de ordin liturgic, in universul spiritual al Chinei
antice, Marcel Granet observa ca ,,spatiul plin nu exista decat acolo unde
intinderea este socializata”. Insusirea spatiului de a fi ,,plin” si insusirea
timpului de a fi ,puternic” sunt determinate de umanizarea intinderii si
duratei: ,,Legate de spatii pline, timpuri puternice alterneaza cu timpuri slabe,
legate de spatii vide”'*. Altitudinile extreme, inaccesibile, ale spatiului

"' Cf Matsuo Basho, Oku no Hosomichi. Trad. Nobuyuki Yuasa, The Narrow Road
to the Deep North, London: Penguin Books, 1966, p. 125.

12 Cf Basho, Oku no Hosomiki, Yuasa, The Narrow Road, p. 125.

13 Cf. Basho, Oku no Hosomiki, Yuasa, The Narrow Road, pp. 126-127.

14 Cf- Marcel Granet, La Pensée chinoise, Paris: La Renaissance du livre, 1934, p.
92, p. 112. Pentru o perspectivd contemporand sau, mai curand, anistorica asupra relatiei
dintre daoism si relieful montan, in cadrul spatiului religios chinez, a se vedea Serban
Toader, “Ethnographic Notes on the Atmosphere of a Daoist Mountain in the 1990°s”, in
Radu Bercea, Luminita Munteanu, Andrei Cornea (ed.), The Annals of the Sergiu Al-George
Institute, Volumes IX — XI, pp. 217-228, Bucharest: Sergiu Al-George Institute for Oriental
Studies, 2000-2002. Toader descrie viata spirituald a comunitatilor monastice daoiste din
templele Yuanming si Yuging, situate pe Muntele Qingcheng. In anii 1993-1994, aceste
comunitati monastice faceau parte din Scoala Qigong (,,actiune a suflului”), afiliatd miscarii
Zhonggong sau Yizhigong, intemeiatd de Zhang Hongbao (n. 1954). Numele intreg al Scolii
Qigong este Zhonghua yangsheng yizhigong sau ,,Practica traditionald chineza de cultivare a
vietii si de sporire a intelepciunii”. In acest mediu privilegiat, conceptul de ,salvare a
fiintelor omenesti” sau du ren se manifesta atat prin dezvoltarea spirituald individual, cat si
prin vindecarea de sine si vindecarea celorlalti, proces pe parcursul caruia taumaturgul daoist
este asistat i ajutat de Ling Ge sau ,,Spiritul Frate”, o forma de viatd nevazutd, supra-
omeneasca. Pentru intreaga istorie a Scolii Qigong (Qigong, Zangmigong, Zhonggong,
Falungong), n a doua jumatate a secolului al XX-lea, a se vedea David A. Palmer, La Fiéevre
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montan, impun o rarefiere extrema a prezentei umane, a socializarii, o situare
existentiald in proximitatea seducatoare a vidului. Locuirea in spatiul
socializat al Imperiului, definit prin cele patru margini si prin Centru, este
substituitd prin experienta iesitd din comun de a locui in nelocuit, sau, mai
departe, de a locui 1n nelocuibil. Rigorile ascetice, ascensiunile istovitoare,
revelatiile mistice sunt investite cu puterea spirituald de a imprima prezentei
omenesti in spatiul montan glisarea existentiald infinitesimald spre
dezmarginirea sufleteasca in non-lume.

Prejudecatile de lecturd, de educatie, de credintd, ne indeamna sa
consideram ca un cititor european nu poate avea decat un acces limitat la
intelesul versurilor citate in paragrafele anterioare. Cu adevarat, in
microcosmosul european aceste versuri au relevan{d numai dacd se accepta
modelul lumii §i non-lumii ca spatii spirituale universale. Universalitatea
lumii si non-lumii implica universalitatea fiintelor omenesti. Inteleasd drept
cale a non-lumii, calea montana descrisd de poetii citati rememoreaza, poate,
atat precaritatea situdrii in lume a fiecarei fiinte omenesti, cat si premonitiile
care ne absorb, de-a lungul vietii, spre imersiunea necesara, iminenta, in non-
lume.

Existd, poate, un numdir infinit de feluri de a trece acest prag.
Traiectoria tanatologica Intretaie si este Intretaiata, la randul ei, de traiectoria
extatica. Adeseori, bucuria de a contempla frumusetea lumii este in masura sa
deschida o poarta irationala spre non-lume, care se vadeste a fi o desavarsire
a rationalitatii. Franturi de lume, o raza de soare, o ramura inflorita,
configuratia policroma a norilor, un val care se sparge de tarm, se dezvaluie,
in mod neasteptat, drept simboluri inextricabile ale vietii, ale universului,
drept ultima treapta a lumii si prima treapta a non-lumii, a celeilalte lumi.

Unde se afla cealaltd lume? Puterea de a o reprezenta ne defineste,
cred, ca fiinte spirituale, ca fiinte capabile de a accede la realitate, la adevar,
prin virtutea de a imagina, a rememora sau a recunoaste spatii. Non-lumea
poate fi, concomitent, un peisaj paradisiac, construit prin mijloace narative,
un concept teologic, o abstractie de ordin filosofic sau psihologic. Este un alt
fel de a vedea, de a percepe, de a intelege locuri, lucruri, fiinte, texte,
experiente, evenimente. Este sfera atotcuprinzitoare, desavarsita,
transparentd, care circumscrie si oglindeste lumea, pe care o atingem in mod
nevadit sau o contempldm atunci cand nu suntem constienti cd tradim
nevinovatia atingerii sau contemplarii ideale, care ne atinge si ne contempla
pe calea pierdutd si regdsitd a invesnicirii. Este stadiul suprem al fiintei, al
viului. Este ceea ce este dincolo de lipsa de sens a fiecarei clipe si a fiecarei

du Qigong. Guérison, religion et politique en Chine (1949-1999), Paris: Editions de 1’Ecole
des Hautes Etudes en Sciences Sociales, 2005.
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actiuni, dincolo de aneantizarea noastra in caruselul halucinant al trecerii
timpului, dincolo de suferinta incurabila provocatd de instrainarea noastra
prin iluzia sau paradoxul iubirii pamantesti.

Continuitatea armonioasa dintre realitatea ireala a lumii si realitatea
reald a celeilalte lumi se lasd intrezdrita in preschimbarea singuratitii in
nesinguratate, a suferintei in pace launtrica si a neiubirii in iubire, prin harul
frumusetii contemplative. Adevarul celeilalte lumi se oglindeste in ceea ce
este trecator, efemer, dureros in aceasta lume. Aderenta incerta a fiecarui
suflet omenesc la tesdtura polimorfa a Ilumii marturiseste despre
predeterminarea desprinderii, despre traiectoria ascensionald spre non-lume.
,Spiritul purtat de vant“"” care anima fiecare fiintd omeneasci are menirea de
a ne face sa stam Tmpreuna cu muntele, pana cand numai muntele va ramane,
asemenea unei membrane inefabile, unei suprafete translucide care desparte
si apropie, in acelasi timp, lumea si cealalta lume.
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