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INCRIMINAREA CONSTIINTEI iN BUDHISMUL YOGACARA.
CONDITIA IGNORANT-DUREROASA A OMULUI SI ORIGINEA SA
iN CONSTIINTA

INDICTING CONSCIOUSNESS FOR HUMAN IGNORANCE AND DRAMA, IN
YOGACARA BUDDHISM

Abstract: Even though, in Mahayana Buddhism, ultimate reality is sometimes
considered to have a conscious nature, the most common Buddhist approach to
consciousness is rather a phenomenal one. Consciousness would only refer to any
particular manifestation; therefore, it would always be characterized by plurality,
determination, temporality, and would not be an absolute substance, the
substratum of all these. Most often, ultimate reality is considered to be beyond
the realm of consciousness.

Moreover, Buddhism sometimes tends to indict consciousness, since its
mere existence would represent the germ of evil. Consciousness would be
characterized by a predisposition to fall into error and to induce of painful
experiences. Liberation would represent not a purification of consciousness,

considered intrinsically altered, but rather an annihilation of it.
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Chiar dacd, in budhismul Mahayana, realitatea ultimd este uneori
consideratd ca avand o naturd constientd, perspectiva cea mai frecvent intalnita in
budhism asupra constiintei este mai degraba una fenomenald. Constiinta ar
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reprezenta manifestarea la modul generic, caracterizatd de pluralitate, determinatie,
temporalitate, si nu o substanta absoluta in care ar fi toate acestea stabilite. Cel mai
adesea, realitatea ultima este considerata a fi dincolo de registrul constiintei.

Mai mult decét atit, iIn budhism poate fi intdlnitd si o atitudine de
incriminare a constiintei, care identifica in simpla sa existentd germenii raului.
Congtiinta ar fi caracterizatd de o predispozitie spre eroare si spre inducerea unor
experiente dureroase. Eliberarea ar reprezenta nu o purificare a constiintei,
considerata intrinsec alterata, ci, mai degraba, o anihilare a sa.

Budhismul Vijfianavada, ramura idealisti a Mahayanei structureaza
existenta pe trei niveluri: realitatea ultimd (parinispannasvabhava — natura
desavarsitd), fluxul cauzal emanat de aceasta (paratantra svabhdava — natura
dependentd), identificat, in spirit idealist, cu o constiintd cosmicd, constiinta-depozit
(alayavijiiana), si registrul experientei umane, structurat categorial (parikalpita
svabhava — natura construitd). Dacd primul nivel este considerat in mod univoc pur
iar ce de-al treilea In mod univoc impur, existd un grad pronuntat de ambiguitate in
privinta statutului atribuit celui de-al doilea nivel al existentei. In general, se
incearca izolarea acestui registru de impuritatea celui de-al treilea registru insa este
discutabil in ce méasura reusesc autorii Vijiianavada sa disocieze constiinta comsica,
constiinta-depozit, de elementele de alteratie specifice registrului construit
(parikalpita) al experientei.

1. STRECURAREA DETERMINATIEI iN REGISTRUL CONSTIINTEI-
DEPOZIT SI COMPROMITEREA UNIFORMITATII SALE

1.1. Prezenta germenilor discrimindrii categoriale (abhilapavasana) la
nivelul congstiintei-depozit

In formularea sa clasici, doctrina Vijfianavada implici existenta unor
elemente ce tin de experienta alteratd a constiintelor individuale la nivelul
constiintei-depozit. Un astfel de element este experienta eronatd a naturii proprii
(svabhava), a discriminarii categoriale (abhilapa, vikalpa, samjia). Natura proprie
determinatd categorial are un rol decisiv in aparitia inlantuirii (samsara) intrucét
discriminarile sale eronate (viparydsa) proiecteazd registrul ontologic iluzoriu la
nivelul caruia se produce inlantuirea.! Prin urmare, prezenta conditiilor discriminarii
categoriale la nivelul constiintei-depozit altereazd in mod semnificativ puritatea
acesteia.

! Pentru explicitarea statutului de conditie a inlintuirii pe care il detine discriminarea
categoriala, vezi Nedu, Metafizica idealista, 560-70!
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Autorii Vijiianavada sustin caracterul de masa amorfa, lipsita de delimitatie,
al constiintei-depozit, insd nu sunt consecventi cu aceastd perspectiva intrucat
doctrina lor implicd strecurarea unor elemente asociate delimitdrii categoriale la
nivelul constiintei-depozit.

In primul rand, unul dintre cele trei tipuri de germeni (bija), de intipariri
(vasand) care intra In constitutia constiintei-depozit, este reprezentat de ,,intiparirile
discriminarilor categoriale” (abhilapavasana). Prezenta acestor germeni in registrul
constiintei-depozit o face pe aceasta responsabild de discriminarea categoriald;
conditiile discriminarii categoriale nu mai sunt de gasit la nivelul unui registru
individual, separat de constiinta-depozit, ci acestea sunt prezente chiar la nivelul
congstiintei-depozit, ca parte constituenta a sa.

,«Intiparirile conceptelor» tin de conceptele (abhildpa) referitoare la sine
(atman), obiecte (dharma) sau actiuni (kriya) si sunt numeroase. Din acestea provin
acele intipdriri speciale (vasanavisesa) referitoare la sine (ca om, zeu s.a.m.d.), la
obiecte (ca ochi, forma s.a.m.d.) sau la activitati (a merge, a veni s.a.m.d.). Datoritd
acestor intipdriri, sinele, obiectele si actiunile se manifesta ...

Si cel de-al doilea tip de germeni, si anume ,,intiparirile perceptiei sinelui
individual” (G@tmadrstivasana), altereazd in mod semnificativ puritatea si
neutralitatea constiintei-depozit.?

1.2. Acceptarea implicitdi a unei tipologii (jati) a manifestirilor
congtiintei-depozit si compromiterea caracterului sau nedeterminat

Existd insa un aspect mult mai grav al imixtiunii registrului alterat al
conditiei individuale la nivelul constiintei-depozit, aspect pe care autorii
Vijiianavada il admit intr-un mod implicit. Este vorba despre sugerarea faptului ca
manifestarile constiintei-depozit, despre care altminteri se sustine caracterul absolut
non-determinat, lipsit de naturd proprie, au totusi o tipologie, o ,.specie” (jati).
Perspectiva este implicatd de doud teorii pe care autorii Vijiianavada le accepta si
care nici macar nu reprezintd mosteniri sau influente ale unor alte curente filosofice
cu care scoala a interactionat de-a lungul timpului, ci elemente proprii Vijiianavadei,
inovatii ale sale.

Atunci cand se discutd despre germenii (bija) ce intra 1n constitutia
constiintei-depozit, Vijiianavada afirma caracterul lor determinat (viniyata), faptul

2 Asvabhava, Upanibandhana, ad. Mahdyanasamgraha, 1. 58, E. Lamotte, La Somme du
Grand Vehicule d’Asanga (Mahayanasamgraha) (Publications de I’Institut Orientaliste de
Louvain, 8, 1973), 80.

3 Vezi Nedu, Metafizica idealistd, 279-89.
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cd fiecare dintre ei produce un efect care ii este propriu (svaphalavahaka,
svaphaloparjita).*

,,Fiecare germene da nastere efectului care 1i este propriu: germenii gandirii
(citta) dau nastere gandirii, germenii formei (ripa) dau nastere formei.”

,,Germenii sunt determinati in mod individual (pratiniyata); nu ia nastere
orice din orice altceva, c¢i anumiti factori iau nastere din anumiti germeni care le sunt
caracteristici.”®

Se sustine existenta unei asemanari categoriale (sabhaga, tajjativa) intre
germeni (bija) si factorii (dharma) cérora acestia le dau nastere, ori aceasta este
posibild doar in situatia in care existd o naturd proprie, determinatd categorial, a
germenilor si a factorilor.

» .. din [germenii] constiintei-depozit (@layavijiiana) iau nastere constiintele
operationale (pravrttivijiiana), de acelasi fel cu acesti [germeni] (fajjatiya) si care nu
sunt incd nascute (anutpanna) in prezent ...”’

Autorii scolii fac apel la caracterul determinat al germenilor, respectiv al
factorilor ce rezultd din acestia, pentru a explica mentinerea constantd a tipologiei
(tajjatiya) manifestarii, In conditiile Tn care manifestarea reprezintd doar un suvoi de
factori momentani (ksanika). Sustinerea caracterului determinat al germenilor si al
factorilor compromite imaginea unei constiinte-depozit ca o masa amorfa, absolut
lipsitd de delimitatie. Din contra, constiinta-depozit pare mai degraba sa integreze
entitati determinate, avand o natura proprie delimitata. Situatia este cu atat mai grava
cu cat Vijianavada sugereazd ca orice tip de germeni ar fi caracterizat de
determinatie, de capacitatea de a produce un tip determinat de factori. In felul acesta,
determinatia nu mai poate fi consideratd nici macar drept o simpla imixtiune in
registrul constiintei-depozit, ci ajunge ceva inerent ei, ceva ce tine de natura sa
intrinsecd. Vijiianavada isi contrazice astfel unul dintre principalele sale obiective
filosofice, adicd mentinerea caracterului absolut pur al fluxului cauzal ce constituie

* Vezi Asanga, Mahayanasamgraha, 1.22, Lamotte, La Somme, 41.

5 Hiuan-Tsang, Ch eng-wei-shih-lun, Louis de la Vallee-Poussin, Vijiiaptimatratasiddhi. La
Siddhi de Hiuan-Tsang (Volume 1) (Paris: Librairie Orientaliste Paul Geuthner, 1928), 118.

¢ Vasubandhu, Mahdayanasamgrahabhdsya, ad. ILIL6.1, Etienne Lamotte, ,,.L’ Alaya-Vijfiana
(Le Receptacle) dans le Mahayana-samgraha (chap.2),” Melanges Chinois et Bouddhiques 3
(1934-1935): 241.
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Sthiramati, Madhyantavibhagabhasyatika, ad. 1. 9 (1.10), R. C. Pandeya, Madhyanta-

vibhaga-sastra. Containing the Karika-s by Maitreya, Bhasya by Vasubandhu and Tika by
Sthiramati (Delhi: Motilal Banarsidass, 1999), 28.
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congstiinta-depozit si ,,expulzarea” a tot ceea ce inseamna alteratie, maleficitate, la
nivelul experientei individuale.

O alta teorie acceptatd de autorii scolii §i care, de asemenea, compromite
caracterul nedeterminat al constiintei-depozit este cea referitoare la transformarile de
tipul ,,fluxului” (nisyanda), integrate in registrul constiintei-depozit.

Transformarile de flux reprezintd acele transformari de tipul continuitatii
automate, pe care Vijiianavada le atribuie oricarui tip de manifestare. Transformarile
de flux mentin continuitatea tipologica a oricarei forme a manifestarii. O serie de
factori produsd prin transformarile de flux (misyanda) se caracterizeazd prin
mentinerea automatd a unei anumite tipologii; Vijianavada explicd continuitatea si
persistenta obiectelor experientei tocmai prin faptul ca acestea nu reprezinta altceva
decat serii de factori a caror transformare este una de flux. Dinamica de flux
(nisyanda) constituie, pur si simplu, reproducerea automata si continua a tipologiei
unei anumite experiente, ,,fluxul”, ,,curgerea” ei. Ba chiar, Vijianavada considera ca
trasaturd definitorie a dinamicii de flux (nisyanda), care o distinge pe aceasta de
dinamica de tipul maturizarii karmice, tocmai aspectul sdu de succesiune continua,
de flux continuu de experiente de un anumit tip, care nu lasd posibilitatea vreunei
modificari categoriale in derularea sa.

,Un germene anterior da nastere unui germene ulterior de acelasi tip; in
aceasta constd asemanarea tipologica (sabhaga) a cauzelor ce dau nastere unui efect
de flux (nisyandaphala).”®

,Constiintele operationale, fie benefice, fie non-benefice, fie neutre, care
sunt simultane cu constiinta-depozit, care iau nastere atunci cand [constiinta
precedentd] inceteaza, Intiparesc germeni care, in viitor, vor da nastere unei [alte]
constiinte operationale de acelasi tip.”

,Intiparirile de flux (nisyandavasand) sunt acelea care, datorita producerii
activitatii [lor], se produce o asemanare categoriald (nikayasabhdga) intre diversii
[factori ai unei serii].”!°

Dinamica de flux este considerata a avea un caracter universal, fiind
caracteristicd intregului registru al manifestarii, atat proiectiilor constiintei-depozit
cat si celor ale constiintelor individuale.

8 Hiuan-Tsang, Ch 'eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, Vijaaptimatratasiddhi,123.

® Tsong-Khapa, Yid dang kun gzhi dka'ba'i gnas rgya cher'grel pa legs par bshad pa'rgya
mtsho, Gareth Sparham, Ocean of Eloquence. Tsong Kha Pa’s Commentary on the Yogacara
Doctrine of Mind, (Delhi: Sri Satguru Publications, 1995), 88.

10 nikayasabhagantaresvabhinirvrttih nisyandavasanavrttilabhacca ya”

Sthiramati, Trimsikabhasya, ad. 1d, K. N. Chatterjee, Vijiiaptimaatrataa-siddhi (Varanasi:
Kishor Vidya Niketan, 1980), 30.
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,Astfel ca, sub influenta (adhipatya) factorilor (dharma) benefici (kusala)
sau non-benefici (akusala), constiinta-depozit acumuleaza Intipariri [ce vor produce]
atat efecte (phala) de tipul maturizarii (vipaka) cat si de flux (misyanda). Sub
influenta factorilor non-determinati (avydkrta), [acumuleaza] doar intipariri [ce vor
produce] efecte de flux (nisyandaphala).”"

A considera ca intreaga experientd, inclusiv cea a constiintei-depozit, este
caracterizatd de dinamica de flux care constd din perpetuarea tipologiei manifestarii
implica, intdi de toate, acceptarea faptului cd manifestarea este determinatd
tipologic. Dacd manifestarea ar fi doar o masa amorfa, nedelimitatd, nu ar exista
nicio tipologie care sa fie perpetuata prin transformarile de flux. Acceptand existenta
unei dinamici de flux la nivelul constiintei-depozit, ba chiar considerand intregul
registru al constiintei-depozit ca fiind caracterizat de acest tip de transformare,
Vijfianavada consimte la existenta unei determinatii categoriale a manifestarii
congstiintei-depozit.

2. SCINDAREA CONSTIINTEI: DUALITATEA (DVAYA) SUBIECT-
OBIECT

2.1. Caracterul non-dual al constiintei-depozit in Vijiianavada clasicd

Faptul ca fluxul cauzal, constiinta-depozit detin, in mod intrinsec, o anumita
predispozitie catre producerea individualitatii umane alterate, compromite puritatea
congstiintei-depozit. Identitatea individualad (atman), dualitatea (dvaya) dintre sine si
celdlalt (sva-para) sunt responsabile de producerea intregii conditii perturbate si
astfel problema relationdrii individualitatii cu constiinta-depozit este decisiva pentru
posibilitatea sau imposibilitatea mentinerii caracterului absolut pur al constiintei-
depozit."?

Vijfianavada clasicd, incercand sd salveze aceastd puritate, neaga
aplicabilitatea dualitatii sine-celalalt (sva-para), a dualitatii subiect-obiect (grahaka-
grahya), registrului constiintei-depozit.'*

W tatha hi  kuSalakusaladharmadhipatyadalayavijiianam  vipakanisyandaphalavasanam
parigrhnati / avyakrtadharmadhipatyacca nisyandaphalavasanameveti /™

Sthiramati, Madhyantavibhdagabhdsyatika, ad. 1.9 (1.10), Pandeya, Madhyanta-vibhaga-
sastra, 28.

12 Dualitatea ca origine a intregii conditii alterate, la Ashok Kumar Chatterjee, The Yogdcara
Idealism (Delhi: Motilal Banarsidass, 1999), 90.

130 analizd criticd asupra ipotezelor exegetilor moderni cu privire la sensul termenului
»dualitate” (dvaya), considerat in general ca referindu-se la perechea obiect al perceptiei
(grahya) — subiect al perceptiei (grahaka), in Jonathan C. Gold, ,,No Outside, No Inside:
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Conform autorilor clasici, nu doar multiplele obiecte ale perceptiei
reprezintd purd imaginatie, ci insdsi dihotomia dintre subiect si obiect este doar un
decupaj imaginar operat in registrul constiintei. Constiinta-depozit constituie o masa
amorfa unitard, la nivelul careia nimic nu este delimitat in mod real, nici mécar
separatia dintre subiect si obiect.'*

,»Conform lui Sthiramati, constiinta §i starile constiintei (cittacaitta), atunci
cand sunt caracterizate de tendinta catre proliferare (sasrava), sub determinatia unei
intipariri a non-existentului (abhiitavasana), [intiparire] care este lipsitd de Inceput,
desi sunt de o naturd unica, iau nastere avind un aspect dual, avand caracteristici
duale. [Iau nastere] sub forma unei componente a reprezentarii (darsanabhaga), a
unui subiect al perceptiei (grahaka) si sub forma unei componente obiect
(nimittabhdga), a unui obiect al perceptiei (grahya). Insa aceste doud componente
existd doar pentru opinia subiectivd (ruci) si nu existd pentru opinia rational
[fundamentata] (yukti). Madhyanta-[vibhaga] sustine ca aceste caractere (laksana)
sunt constructii mentale (parikalpita).”"

»Pentru Sthiramati, cele doud componente nu sunt ndscute In mod

conditionat (paratantra)', nu sunt reale.”!’

Duality, Reality and Vasubandhu’s Illusory Elephant,” Asian Philosophy 16, no. 1 (March
2006): 14-28.

Dualitatea subiect-obiect ca inventie conceptuald a lui Vasubandhu, in Jonathan C. Gold,
Paving the Great Way. Vasubandhu's Unifying Buddhist Philosophy (New-York: Columbia
University Press, 2015), 158-63.

Thomas A. Kochumuttom, A Buddhist Doctrine of Experience. A New Translation and
Interpretation of the Works of Vasubandhu the Yogacarin (Delhi: Motilal Banarsidass,
1999), 3-11, este probabil singurul exeget mai important care vede 1n doctrina Vijfianavada
doar o respingere a dualitatii subiect-obiect, si nu o critica a realismului, a pluralismului. insa
argumentele sale se bazeazd pe o interpretare atipicd si indoielnicd a unor pasaje din
literatura scolii.

14 Pentru o interpretare monistd a transformdrilor constiintei, in acord cu Sthiramati, vezi
Yoshifumi Ueda, ,,Two Main Streams of Thought in Yogacara Philosophy,” Philosophy East
and West 17 (1967): 161!

Vezi si Louis de la Vallee-Poussin, ,,Buddhica,” Harvard Journal of Asiatic Studies 3, no.2
(1938): 144, pentru absenta dualitatii la nivelul conditiei firesti a realitatii, In conformitate cu
acelasi Sthiramati!

Conditiile de ,,subiect” si ,,obiect” ca fiind extrinseci naturii ultime a constiintei, conform cu
Lankavatara-Sitra, in Daisetz Teitaro Suzuki, Studies in the Lankavatara Sutra (Delhi:
Munshiram Manoharlal, 1998), 279.

!5 Hiuan-Tsang, Ch eng-wei-shih-lun, Louis de la Vallee-Poussin, Vijiiaptimatratasiddhi. La
Siddhi de Hiuan-Tsang (Volume 2) (Paris: Librairie Orientaliste Paul Geuthner, 1929), 522.
16 Aici, a nu fi conditionat inseamni a nu fi determinat doar de conditii ce {in de constiinta-
depozit, cea neafectatd de individualitate, ci a fi deopotriva determinat de o constiinta
individuala.

17 Hiuan-Tsang, Ch eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, Vijiaptimatratasiddhi (Volume 2), 9.
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, ... prin faptul cd natura (atman) obiectului (grahya) si a subiectului
(grahaka) este vida (Sunya).”'®

,De aceea, constructia non-existentului (abhutaparikalpa) trebuie sa fie
vazuta ca fiind vida (Sunya) de dualitate (dvaya).”"’

La nivelul manifestarii fluxului cauzal nu exista nicio diviziune substantiala;
astfel, nici diviziunea intre subiect si obiect nu caracterizeaza natura manifestarii.
Din perspectiva naturii sale, manifestarea reprezinta un tot pe care constiinfa umana
il infatiseaza sub aspecte determinate, multiple (nana). Totusi, nimic din aceastd
diversitate nu are un temei real, constituind doar decupaj imaginar.

,|Toate] sunt doar constiintd (citta); constiinta este lipsitd de [dualitatea]
dintre caracteristici (laksana) si ceea ce este caracterizat (laksya). Cele vizibile
(drsya) reprezinta [doar] aparitii (@kara); cele vizibile nu existd in modul 1n care
sunt imaginate de cétre cei imaturi (bala).”*°

Atat caracteristicile cat si obiectul caracterizat (subiectul si obiectul) sunt, in
egald masura, aparitii (@kara), ideatii (vijiiapti) ale constiintei umane. Constiinta
individuala consimte la existenta unei distinctii fundamentale intre ea 1nsasi, ca
subiect, si obiectele experientei sale, intre caracteristicile (laksana) experimentate de
ea si ,,obiectele” exterioare ei, carora aceste caracteristici le apartin (laksya). Aceasta
dihotomie nu isi gaseste Insa niciun temei dincolo de subiectul care o opereaza.

Interpretarea duald a experientei este specificd naturii concepute
(parikalpita) si nu naturii dependente (paratantra). Considerarea manifestarii in
mod dual nu concordd cu modul real in care se manifesta factorii, reprezentat de
natura dependenta, la nivel careia orice delimitatic este absentd. Dualitatea constituie
un model eronat de a interpreta manifestarea, ce constituie in intregime imaginatie
(parikalpita) a constiintei umane. Natura de subiect si cea de obiect sunt, in
totalitate, produse ale constiintei individuale.

,»Obiectul (grahya) si subiectul (grahaka), deoarece sunt lipsite de natura
proprie (svabhavasunyatva), sunt non-existente (abhuta). Totusi, ele sunt concepute

s

8 grahyagrahakdatmand Sunyam’
Sthiramati, Madhyantavibhagabhdasyatika, ad. 1.2 (1.3), Pandeya, Madhyanta-vibhaga-
sastra, 13.

19 ato 'bhitaparikalpam dvayena Siunyam pasyati”

Sthiramati, Madhyantavibhagabhasyatika, ad. 1.1 (1.2), Pandeya, Madhyanta-vibhaga-sastra,
22.

20 cittameva bhaveccittam laksyalaksanajitam/

drsyakaram na drsyo ‘sti yatha balairvikalpyate//”

Lankavatara-sutra, cap. IIl. vers 76, Bunyiu Nanjio, Lankavatara-sutra (Kyoto: Otani
University, 1956), 186.
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(pari-kilp) ca fiind existente (astitva) — de aceea, sunt considerate drept natura
conceputd (parikalpita).”*!

Dualitatea subiect — obiect era consideratd, in perioada clasicd a
Vijiianavadei, ca {indnd doar de constiintele individuale. Mahayanasamgraha, 11.11-
13%2 discutd despre prezenta, la nivelul unei constiinte, a unei componente ce se
aratd ca subiect al experientei (grahaka), ca reprezentare (sadarsana), si a unei
componente ce se aratd ca obiect al perceptiei (grahya, sanimitta).

,Datoritd dualitatii (dvaya), deoarece aceste ideatii sunt caracterizate de
obiect (sanimitta) si de reprezentare (sadarsana).””

,,Astfel, ideatiile vizuale (caksurvijiana) si celelalte au drept obiect (nimitta)
ideatia culorii (ripavijiiapti) si celelalte, iar ca perceptie (darsana) ideatia constiintei
vizuale (caksurvijianavijiiapti). Si asa mai departe, pand la ideatiile constiintei
corporale (kayavijiianavijiiapti).”**

»Aceste doud componente (bhdga) sunt simultane (sahabhii).

Textul incearcd, in 11.13%, si o prezentare a constiintei-depozit sub acest

2925

dublu aspect, de componenta - subiect si componenta — obiect. Ceea ce se afirma, si
anume ca constiinta mentald (manovijiiana) constituie componenta sa de tipul
perceptiei (darsanavijiiapti) si ca toate ,,celelalte ideatii” (tadanyavijiiapti) constituie
componenta sa de tipul obiectului (nimittavijiapti), este destul de putin inteligibil si
nici comentariile lui Vasubandhu si Asvabhava nu reusesc sa faca prea multa lumina
in aceasta privintd.?’

2 grahyam grahakam ca svabhavasunyatvadabhitamapyastitvena parikalpyata it

parikalpita ucyate /”

Sthiramati, Madhyantavibhagabhasyatika, ad. 1.5 (1.6), Pandeya, Madhyanta-vibhaga-sastra,
19.

2 Asanga, Mahayanasamgraha, 11.11-13, Lamotte, La Somme du Grand Vehicule, 99-103.
Vezi si Asvabhava, Upanibandhana, ad. Mahayanasamgraha, 11.11-13 si Vasubandhu,
Mahayanasamgrahabhasya, ad. 11.11-13, Lamotte, La Somme du Grand Vehicule, 99-103.

23 Asanga, Mahayanasamgraha, 11.11, Lamotte, La Somme du Grand Vehicule, 99.

24 Asanga, Mahayanasamgraha, 11.11, Lamotte, La Somme du Grand Vehicule, 100.

25 Asvabhava, Upanibandhana, ad. Mahdyanasamgraha, 11.11, Lamotte, La Somme du
Grand Vehicule, 99.

26 Asanga, Mahayanasamgraha, 11.13, Lamotte, La Somme du Grand Vehicule, 103.

27O discutie asupra celor doud componente ale constiintei (nimittabhaga si darsanabhaga),
in Jacques May, “La philosophie bouddhique idéaliste,” in Buddhism. Critical Concepts in
Religious Studies (vol. V, Yogacara, the Epistemological Tradition and Tathdagatagarbha),
ed. Paul Williams (London & New York: Routledge, 2005), 234-36. O succintd prezentare a
distinctiei dintre componenta reprezentdrii (darsanabhdga) si  componenta obiect
(nimittabhdaga) a constiintei, distinctie imputatd lui Asanga, in Dan Lusthaus,
“Vasubandhu/Xuanzang and the problem of consciousness,” in Consciousness and the Great
Philosophers. What would they have said about our mind-body problem?, ed. Stephen Leach
& James Tartaglia (London & New York: Routledge, 2017), 34.
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Acest mod de a concepe dualitatea, ca pura imaginatie subiectiva, lipsitd de
vreo contraparte obiectiva la nivelul seriei coproducerilor conditionate, pare sa fie in
consonanta cu ansamblul doctrinei clasice a Vijiianavadei, care incearca sa mentina
nealterat caracterul absolut pur al constiintei-depozit. Singura problema pe care o
ridicd in privinta coerentei sale cu restul sistemului este aceea cd apropriatia
(upadana), pe baza careia se instituie distinctia ego — non-ego, nu poate decat sa
preceadd individualitatea, prin faptul cd tocmai ea 1i da nastere. Prin urmare,
dihotomia ego — non-ego nu prea mai poate fi consideratd intru-totul de natura
subiectiva. Apropriatia, pe care chiar si autorii clasici o acceptd drept una dintre
functiile constiintei-depozit, introduce o anumitd dihotomie in registrul constiintei-
depozit. Aceasta dihotomie nu are un caracter subiectiv, prin faptul ca 1i precede
subiectului. Actul prin care se constituie fiinta individuala, subiectul, nu poate fi
considerat ca un act subiectiv, ci trebuie localizat la un nivel ce precede subiectului.

2.2. Caracterul real al dualitatii subiect — obiect, conform unor texte
tardive

Disjunctia radicala dintre fluxul cauzal (pratityasamutpada) ce constituie
constiinta-depozit (@layavijiiana) si dualitatea subiect-obiect, desi reusea sa mentind
caracterul pur al constiintei-depozit, echivala cu o alunecare in dualism, Intrucat
registrul alterat devenea un alt registru decat cel al fluxului cauzal. Aceastd
implicatie fiind inacceptabild pentru autorii Vijiianavada, poate fi intalnitd in
numeroase texte, mai ales tinand de perioada tarzie a scolii, si afirmarea faptului ca
individualizarea subiectului, aparitia dualitatii subiect-obiect, sunt intrinseci
constiintei-depozit. Acestea nu ar reprezenta accidente extrinseci, care cel mult
ajung sd 1i fie supraimpuse constiintei.?® Aceste versiuni ale doctrinei, ce sustin
prezenta dualitatii subiect-obiect (grahaka-grahya) la nivelul constiintei-depozit,
apar 1n principal in texte ale unor autori tarzii, care nu au supravietuit pana astazi in
originalul sanskrit, ci doar in traduceri chineze sau tibetane. Una dintre cele mai
importante surse referitoare la aceste versiuni ale doctrinei este amplul compendiu al
lui Hivan-tsang, Ch eng-wei-shih-lun.

Hiuan-Tsang identifica o astfel de perspectiva, ce sustine caracterul dual al
congstiintei-depozit, chiar si la autori sau texte destul de timpurii. Fara a da prea

2 Pentru prezenta germenilor dualitatii, ai alteritatii, la nivelul constiintei-depozit, vezi
Chatterjee, The Yogacara Idealism, 89-90!

Cele douad linii de interpretare a relatiei dintre dualitate si constiintd s-au distins i mai clar in
China, unde chiar au luat nastere doud scoli diferite, a caror principald discordantd este
tocmai cea legata de modul in care este consideratd aceasta relatie. Vezi Swati Ganguly,
Treatise in Thirty Verses on Mere-consciousness (Delhi: Motilal Banarsidass, 1992), 11!
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multe detalii, el atribuie o astfel de conceptie lui Nanda si lui Bandhusri, Bandhusri
fiind un autor destul de timpuriu (dupa toate probabilitatile, sec. V). Nimic din
lucrarile acestor doi filosofi nu a supravieuit pand astazi iar putinele informatii
despre viata lui Nanda sunt preluate din istoria budhismului indian, redactatd de
Taranatha.?” Hiuan-Tsang 1i mentioneaza pe cei doi in Ch’eng-wei-shih-lun, in cazul
lui Bandhusri aceasta fiind singura mentiune referitoare la el ce a supravietuit pana
astazi in literatura budhistd, si le atribuie un mod de a concepe constiinta intr-o
forma duala, ca fiind constituitd dintr-o componenta subiect (darsanabhaga), care
percepe, si 0 componentd obiect (nimittabhdga), care este perceputa.*

,,Bandhusr1 si Nanda admit doud componente.”!

Aceastd conceptie este atribuitd de Hiuan-Tsang si textului Ghanavyuha-
sutra, desi chiar fraza pe care el o citeazad din acest text si care sustine, cel putin in
prima sa parte, reducerea obiectului la subiect, este mai degraba in acord cu o
viziune unitard asuprad constiintei decat cu una ce consimte la un caracter dual al
acesteia.

»2Dupd cum se afirmd in Ghanavyiuha: «Toate sunt doar subiectul
cunoasterii; obiectul cunoasterii nu existd. Componenta subiect si cea obiect exista
prin ele insele.»”*

2.3. Cele trei componente (bhaga) ale constiintei, conform scolii logiciste
Sautrantika-Yogacara

2 Vezi Taranatha, History of Buddhism in India (Calcutta: K.P. Bagchi, 1980), 106!

30 Pentru cele doua componente (bhdga) ale constiintei, vezi Ueda, ,,Two Main
Streams,”157-58!

Statutul dualitatii la Nanda, In Imre Hamar, ,,Deconstructing and Reconstructing Yogacara:
Ten Levels of Consciousness-only/One-mind in Huayan Buddhism,” in Avatamsaka
Buddhism in East Asia: Huayan, Kegon, Flower Ornament Buddhism: origins and
adaptation of a visual culture, ed. Robert M. Gimello, Frédéric Girard, and Imre Hamar
(Wiesbaden Harrassowitz Verlag, 2012) 55-56; la Nanda si la Dharmapala, in Vallee-
Poussin, ,,Buddhica,”144!

Dualitatea intrinseca a constiintei, bifurcatd in cele doud componente, Nimitta-Bhaga si
Darsana-Bhaga, in elaborarile chineze ale scolii Vijianavada, discutatd in Tao Jiang,
Contexts and Dialogue. Yogdacara Buddhism and Modern Psychology on the Subliminal
Mind (Honolulu: University of Hawai'i Press, 2006), 52-54; Tao Jiang, “Alayavijiiana and
the Problematic of Continuity in the Cheng Weishi Lun,” Journal of Indian Philosophy 33
(2005): 248-250.

31 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, Vijiiaptimatratasiddhi (Volume 1), 9.
32 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, Vijiiaptimatratasiddhi (Volume 1),
126-27.

Prima parte a citatului nu este coerentd cu cea de-a doua; este vorba fie de o reproducere
gresitd a pasajului de catre Hiuan-Tsang, fie de o reproducere corectd dar care ignora
contextul.
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In continuare, Hiuan-Tsang mentioneaza pozitia lui Dignaga, ce a fost
preluatd de intreaga scoala logicistd initiatd de el si care admite, la nivelul unei
constiinte, existenta a trei componente.”> Aldturi de componenta perceputd, de
componenta obiect (mimittabhaga), si de cea a reprezentdrii, a subiectului
(darsanabhdga), existd i o asa-numitd ,,componentd auto-reflexiva”
(svasamvittibhdga) a constiintei, la nivelul careia sunt unificate celelalte doua
componente. Svasamvittibhdga reprezinta acel aspect al constiintei la nivelul caruia
obiectul si aspectul sub care acesta este perceput sunt unificate; orice experientd
constituie cunoasterea unui obiect intr-un anumit mod tocmai deoarece componenta
obiect si componenta subiect sunt unificate la nivelul componentei auto-reflexive.
Svasamvittibhaga, prin faptul ca reuneste celelalte doud componente, este oarecum
mai fundamentald decat acestea, constituind substanta (dravya), suportul (asraya) la
nivelul ciruia se individualizeaza celelalte douia componente.’* In termenii scolii
logiciste, componenta obiect (nimittabhdga) reprezinta obiectul cunoasterii
(prameya), componenta reprezentarii (darsanabhaga) reprezintd mijlocul cunoasterii
(pramana) iar componenta autoreflexiva (svasamvittibhaga) constituie rezultatul
cunoasterii (pramanaphala), componenta sa esentiald (svabhavikabhaga).>

Aceasta tripla diviziune a constiintei expusa de Hiuan-Tsang este aplicata, in
textele apartinand scolii logiciste, constiintelor individuale, dar valabilitatea sa cu
privire la constiinta-depozit, la constiinta trans-individuala, este discutabila.
Interesul logicienilor Sautrantika-Yogacara s-a centrat aproape exclusiv asupra
problemelor epistemologice, care necesitau investigarea constiintelor individuale, si
destul de putin asupra problemelor metafizice sau cosmologice, ce implica
constiinta-depozit. Dat fiind faptul ci, in general, ei au preluat, fara a interveni prea
mult, metafizica clasica a Vijianavadei, este de presupus cd si in privinta statutului
constiintei-depozit, pozitia lor este cea sustinutd de autorii clasici ai scolii si ca
identificarea celor trei componente ale constiintei face referire doar la constiintele
individuale.

2.4. Cele patru componente (bhaga) ale -congstiintei, conform lui
Dharmapala

33 Vezi Dignaga, Pramanasamuccaya, 1.10, M. Hattori, Dignaga on Perception: Being the
Pratyaksapariccheda of Dignaga's Pramanasamuccaya (Cambridge:Harvard Oriental Series,
1968), 29.

3% Vezi Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, Vijiaptimatratasiddhi (Volume
1), 127.

35 Vezi Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, Vijiaptimatratasiddhi (Volume
1), 127.
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Dintre teoriile ce nu adoptd o perspectiva unitard cu privire la natura
constiintei, cea mai faimoasa este cea a lui Dharmapala. Deoarece ea se aplica, in
egald masurd, si constiintei-depozit, ea nu are doar valente epistemice, ca in cazul
teoriei logicienilor, ci, deopotriva, relevanta metafizica.

Intrucat nici textele lui Dharmapala nu au supravietuit pani astizi in
originalul sanskrit, teoria sa, in forma in care ne-a parvenit, este usor neconcludenta
in anumite privinte; totusi, mentionarea ei frecventd in Ch’'eng-wei-shih-lun a lui
Hiuan-Tsang face ca ea si fie relativ bine cunoscutd astizi.>®

Dharmapala accepta cele trei componente ale constiintei admise in scoala
logicista si, pe langd acestea, mai sustine §i existenta unei a patra,
Svasamvittisamvittibhdga, al carei nume s-ar putea traduce prin ,,componenta auto-
reflexivitatii reflexivitatii”.’” Nu reiese foarte clar din Ch’eng-wei-shih-lun in ce
anume constd aceastd componentd, insd, cel mai probabil, Dharmapala avea in
vedere constiinta absoluta, in care orice manifestare si orice forma de constientd sunt
stabilite. Aceastd componenta este cea care realizeaza actul comprehensiunii celei
de-a treia componente, componenta auto-reflexivad (svasamvittibhaga), la nivelul
cdreia sunt unificate componenta perceptiei si cea a obiectului perceput. Prin
aceasta, cea de-a patra componentd dobandeste un statut de subiect ultim, de subiect
absolut.

Cea de-a treia componentd, cea a auto-reflexivitdtii (svasamvittibhaga),
reprezintd constiinta fenomenald, care ia nastere in mod conditionat. Ea reuneste, la
nivelul sau, subiectul si obiectul; acestea sunt privite chiar ca o ,transformare”
(parinama) a componentei auto-reflexivitatii. Hiuan-Tsang, expunand teoria lui
Dharmapala, identificad componenta obiectului cu lumea comuna (bhdjanaloka) si pe
cea a subiectului cu apropriatia (updadana), sugerand astfel o suprapunere a dualitatii
subiect (grahaka) — obiect (grahya) peste dualitatea comun, impartasit (asadharana)
— individual, specific (sadharana).*® Componentei auto-reflexivitatii ii este atribuita
si facultatea memoriei; memoria, care reuneste, la nivelul continuturilor sale,
componenta obiect si pe cea subiect, nu poate tine de acestea doua intrucat, in cazul
sdu, componenta obiect poate fi absentd. Astfel cd, dat fiind si caracterul sau
fenomenal, memoria nu poate tine decat de componenta auto-reflexivitatii.

36 Pentru viata si activitatea lui Dharmapala (aprox.530-561), vezi Tom Johannes Frank
Tillemans, Materials for the study of Aryadeva, Dharmapala and Candrakirti : the
Catuhsataka of Aryadeva, chapters XII and XIII, with the commentaries of Dharmapala and
Candprakirti (2 vols) (Universite de Lausanne, 1990), 8-13!

37 Pentru cele patru componente ale constiintei la Dharmapala, vezi Tillemans, Materials, 9-
10 (nota 25)!

38 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, Vijiiaptimatratasiddhi (Volume 1),
125.
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Stabilite in aceastdi componentd, se individualizeazi componenta
reprezentarii (darsanabhdaga), care consta in modalitatea (@kara) de a experimenta,
in ideatiile ce constituie actul cunoasterii (vijiiaptikriya), si componenta obiect
(nimittabhaga), care constd din ceea ce constiinta intentioneazd, din ceea ce
constiinta isi reprezintd ca obiectivitate exterioara siesi.*’

,.Exista o dubla transformare (parinama) obiectiva: se transforma sub forma
celor interioare — adica germenii (bija) si corpul ce poseda organele — si sub forma
celor exterioare — adica lumea Tmpartasita.

Acesti diversi factori (dharma), ce iau nastere din ea, [adica din constiinta, ]
constituie componenta sa obiect (nimittabhdga). In aceastd componenti obiect ea isi
giseste obiectul (@lambana). In functie de obiect, ea are un aspect (@kara) al
constientizarii, un act de cunoastere (vijriaptikriya) ... Acest act de cunoastere
constituie componenta reprezentarii (darsanabhdga) a constiintei-depozit

(alayavijiiana).”*

2.5. Caracterul real al dihotomiei subiect-obiect

Aceasta conceptie a lui Dharmapala are consecinte importante in ceea ce
priveste statutul dualitatii subiect — obiect, care, in sistemul sdu, {ine de natura Insasi
a constiintei-depozit i nu reprezintd doar o constructie imaginard a constiintelor
individuale.

,Componenta obiect (nimittabhdga) $i componenta reprezentarii
(darsanabhaga) sunt nascute din conditii, la fel ca si constiinta insdsi.*' Astfel
acestea sunt similare constiintei, la fel de reale sau de false ca si ea.”*

,Conform lui Dharmapala, constiinta si starile sale (cittacaitta) se
transforma (pari-nam) in cele doud componente (bhdaga), sub influenta Intiparirilor
(vasana). Aceste doud componente ce iau nastere in acest mod sunt produse din

39 Pentru distinctia componenta perceptiei - componenta obiect, vezi Tillemans, Materials, 8-
9!

Pentru un studiu asupra celor doud componente ale constiintei, vezi Ganguly, Treatise in
Thirty Verses, 46-47!

4 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, Vijiaptimatratasiddhi (Volume 1),
125.

41 Adicd sunt niscute din conditiile non-individuale, care sunt responsabile si de
transformarile constiintei-depozit.

42 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, Vijiaptimatratasiddhi (Volume 2),
717.
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conditii si, de aceea, reprezintd natura dependentd (paratantra), la fel ca si
componenta auto-reflexiva (svasamvittibhaga).”*

Ceea ce este absolut ireal, imaginat (parikalpita), nu este dualitatea subiect —
obiect, care este intrinseca constiintei, ci diversele modalitati in care constiintele
umane, gandirea subiectiva isi imagineaza aceste doud componente. Cele douad
componente — cea a subiectului i cea a obiectului — constituie natura dependenta
(paratantra), insd diversele discrimindri categoriale (vikalpa), identitati (svabhava),
pe care congtiinta individuala le imputa lor reprezinta irealitate absolutd, instantieri
ale naturii concepute (parikalpita).

,,Cele douda componente (bhaga), concepute in aceste maniere diverse, sunt
calificate ca «imaginatie» (parikalpita).”*

Statutul dependent (paratantra) — si nu imaginat (parikalpita) — al
dihotomiei subiect — obiect face ca aceasta sd subziste chiar si In cunoasterea
purificata a celor iluminati. ,,Cunoasterea obtinutd ulterior [iluminarii]”
(prsthalabdhajiiana), echivalentul budhist al atotcunoasterii, cunoasterea
fenomenald nelimitatd si purificatd de erorile ce 1si au originea In imaginatia
individuala, mentine aceastd diviziune dintre subiect si obiect.

,Totusi, se pune intrebarea dacd cunoasterea obtinuta ulterior [iluminarii]
(prsthalabdhajiiana) contine cele doud componente (bhdga), cea a reprezentarii
(darsana) si cea a obiectului (nimitta). Exista trei opinii ... Conform lui Dharmapala,
care sustine opinia corectd, [sunt continute] si componenta reprezentdrii si cea a
obiectului. Scripturile si rafionamentele sustin aceastd opinie.”*

2.6. Modalitatea in care Dharmapala interpreteazd TrimS§ika, 17

Dharmapala nu expune aceastd teorie ca pe propria sa inovatie, ci i-0
atribuie chiar lui Vasubandhu. Conform lui Dharmapala, aceastd dubla transformare
(parinama) a constiintei este avutd in vedere In Trimsika, 17. Prima linie a strofei 17
din Trimsika afirma ,, vijianaparinamo 'vam vikalpo yad vikalpyate”. Cea de-a doua
linie continua ,, tena tan nasti tenedam sarvam vijiiaptimatrakam”. Din punctul de
vedere al prozodiei, nu este necesar ca prima parte a strofei sd constituie o
propozitiei iar cea de-a doua o altd propozitie, insa acest lucru nu este nici exclus.
Dharmapala desparte versetul in doud propozitii, fiecare corespunzand cate unei
linii. El interpreteaza prima propozitie, identificatd cu prima linie, ca ,,transformarile

4 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, Vijiaptimatratasiddhi (Volume 2),
523; Ganguly, Treatise in Thirty Verses, 121.

# Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, Vijiaptimatratasiddhi (Volume 2),
523; Ganguly, Treatise in Thirty Verses, 121.

4 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, Vijiaptimatratasiddhi (Volume 2),
598-99.
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constiintei (vijiianaparinama) constau in ceea ce discrimineaza (‘yam vikalpo) si
ceea ce este discriminat (yat vikalpyate)”. Din punct de vedere lingvistic,
interpretarea sa este acceptabila. in continuare, el identifica ,,ceea ce discrimineaza”
cu componenta reprezentarii (darsanabhaga), cu subiectul (grahaka), iar ,,ceea ce
este discriminat” cu componenta obiect (nimittabhdga), cu obiectul (grahya). Forma
pasiva a constructiei ,,yat vikalpyate” (,,ceea ce este discriminat”) este justificata,
conform lui Dharmapala, prin faptul ca obiectul experientei detine, la nivelul actului
experimentarii, o functie pasiva, functia activa apartindnd doar subiectului. Altfel
spus, componenta reprezentdrii este cea activa, cea care percepe, iar componenta
obiect este cea pasiva, cea care este perceputa.

,Prima componentd (bhaga), [prima] transformare [a constiintei], este
mentionata ca «discriminare» (vikalpa) deoarece o percepe pe cea de-a doua.

A doua componenta (bhaga), [a doua] transformare [a constiintei], este
mentionata ca «ceea ce este discriminaty (yad vikalpyate) deoarece este perceputa de

prima.”**

2.7. Modalitatea in care Sthiramati interpreteaza Trimsika, 17

Sthiramati interpreteazd intr-un alt mod pasajul; el distinge alte doua
propozitii in acest pasaj si anume ,,transformarile (parinama) constiintei (vijiiana)
reprezintd cele ce sunt discriminate (vikalpa)™ (,,vijianaparinamo 'vam vikalpo ™)
si ,,cele ce sunt discriminate de catre aceastd [constiintd], acelea nu existd si, prin
aceasta, toate acestea reprezintd doar ideatie (vijiapti)” (,,yat vikalpyate tena tan
ndsti tenedam sarvam vijiiaptimatrakam ). In interpretarea lui Sthiramati, ,, vikalpa”
desemneaza, pur si simplu, oricare dintre tipurile de transformare ale constiintei si
nu, in mod restrictiv, transformarea de tipul subiectului. In plus, in aceasti
interpretare, ,,vikalpa” si ,,yad vikalpyate” sunt sinonime si nu complementare, ca
in cazul interpretarii lui Dharmapala. Opozitia pasiv — activ a formelor celor doua
cuvinte s-ar explica mai degraba prin ratiuni lexicale, contextuale, si nu prin
considerente filosofice. Interpretareca lui Sthiramati este de preferat celei a lui
Dharmapala din mai multe motive. Ca act exegetic, ea 1si gaseste sprijin In ocurenta
lui ,,vikalpa” din strofa 21, unde ,,vikalpa” este echivalat cu natura dependenta si,

4 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, Vijiaptimatratasiddhi (Volume 1),
417. Pasajul se refera la modul in care Dharmapala explica strofa 17 din Trimsika.

4 Vikalpa” (,,discriminare”) nu trebuie infeles ca discriminare a unei constiinte individuale,
ca discriminare conceptuald, care presupune existenta unei naturi proprii determinate, ci, mai
degraba, ca ideatie, ca manifestare — nu neaparat determinata — a constiintei-depozit.
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prin aceasta, cu constiinta-depozit, cu transformarile acesteia, indiferent de tipul lor,
indiferent de aspectul lor de subiect sau de obiect (,,paratantrasvabhavas tu
vikalpah pratyayodbhavah” - ,insd natura dependentd reprezintd discriminarile
nascute In mod conditionat”). Astfel cd Vasubandhu pare sa foloseasca ,,vikalpa”
pentru a se referi la oricare dintre transformarile constiingei.

Sub aspect doctrinar, interpretarea lui Sthiramati, care neagd existenta
vreunei dualitati la nivelul constiintei-depozit si care sustine caracterul unitar, amorf
al acesteia, este, de asemeneca, mai bine integratd sistemului Vijiianavadei clasice
decat cea a lui Dharmapala.*® Vijiianavada clasicd, desi admite functia de
apropriatic (upadana) a constiintei-depozit, care instituie o anumitd dualitate la
nivelul acesteia, atunci cand discutd in mod explicit despre relatia dintre constiinta-
depozit si dualitate (dvaya), respinge existenta unei dihotomii intrinseci a acesteia,
intr-o componentd subiect si una obiect. Dualitatea, identitatea individuald sunt
incriminate ca reprezentdind In mod univoc eroare, imaginatic a constiintei
individuale. Dualitatea este doar supraimpusa, printr-un act eronat, conditiei amorfe
a congtiintei-depozit.

3. ALTERATIA INTRINSECA A CONSTIINTEI-DEPOZIT

Poate fi intdlnitd in textele scolii Vijiianavada o atitudine chiar si mai
radicald de incriminare a constiintei-depozit. Dupa cum am arétat, constiinta-depozit
nu a putut fi disociata de registrul alterat, in ciuda eforturilor pe care autorii clasici ai
scolii le-au depus in aceastd directie. In textele timpurii ale scolii, poate fi intalnitd o
tendinta citre o asociere inca si mai stransa intre constiinta-depozit si alteratie. Mai
exact, este vorba despre considerarca alteratiei drept trasatura definitorie a
constiintei-depozit. Nu este exclus ca aceastd abordare, sa rezulte dintr-o influentd a
ontologiei radicale a Mahayanei timpurii, care incrimina intregul registru al
manifestarii, considerandu-l iluzoriu si predispus catre alteratie, inlantuire si
suferinta. Unele scrieri din Mahayana timpurie nu incercau operarea unei distinctii
intre manifestarea ca flux cauzal, nealterat, si manifestarea Infatisatd conceptual,
sferd in care se produce alteratia; aceste texte considerau intreaga manifestare ca
fiind caracterizatd de alteratie. Considerarea constiintei-depozit ca reprezentand, in
principal, alteratic ar putea reprezenta o formulare in termeni idealisti a tezei
referitoare la caracterul alterat al intregii manifestari. Desi aceasta perspectiva este

% Vezi Ueda, ,,Two Main Streams of Thought”, pentru o discutie pe larg asupra
interpretdrilor lui Sthiramati, respectiv Dharmapala, in ceea ce priveste statutul dualitatii
subiect — obiect! Pentru argumente impotriva modului in care Dharmapala interpreteaza
conceptul de ,,tranformare a constiintei” (vijiianaparinama), vezi Ueda, ,,Two Main Streams
of Thought,” 160!
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de gasit in mod predominant in textele Mahayanei timpurii, ea va exercita o anumita
influentd asupra filosofiei budhiste pe tot parcursul evolutiei sale.*

3.1. Experienta congstiintei-depozit ca ignorantd, iluzie

Chiar si acei autori ai Vijfianavadei ce consimteau la asocierea fireasca
dintre constiinta-depozit si realitatea ultimd admiteau, pe de altd parte, cd natura
congstiintei-depozit nu este totuna cu natura realitatii ultime. Unele texte au accentuat
si mai mult aceastd diferentiere dintre realitatea ultima si constiinta-depozit,
considerand ca, in sine, experienta constiinfei-depozit reprezintd mai degraba
ignorantd, iluzoriu, asociate intr-un mod greu de inteles dar totodata firesc realitatii
ultime. Chiar daca coexistd cu realitatea ultima, constiinta-depozit nsédsi nu are un
statut de realitate, cat, mai degraba, unul de iluzie.*

,Pe baza existentei constiintei-depozit, este afirmatd existenta ignorantei;
aceasta [constiintd-depozit] exista in calitate de non-iluminare.”™!

»Aceste doua [aspecte ale constiintei-depozit] ... reprezintd ignoranta,
deoarece, la nivelul lor, obiectul (alambana) si aparitia (@kara) experientei nu sunt
anihilate. Sub orice forma ar lua nastere acea constiin{a, este vorba despre nasterea
unei constiinte caracterizate de ignoranta...”>?

,Datoritd ne-cunoasterii (ajfiana) absolutului (tathata) asa cum este el,
[apare] constructia non-existentului (abhutaparikalpa) si aceea care este numita
«totalitatea germenilor» (sarvabijaka), care constituie cauza (karana) aparitiei
(bhasa) dualititii (dvaya) non-existente (asat).”

Caracterul alterat al constiintei-depozit este accentuat si prin faptul ca, la
nivelul sdu, iau nastere eroarea (viparyasa) obiectelor determinate, eroarea sinelui

4 Pentru incompatibilitatea reciprocd dintre realitatea ultima si registrul constiintei-depozit,
vezi Kochumuttom, 4 Buddhist Doctrine of Experience, 44! Constiinta-depozit, considerata
in opozitie cu puritatea realitatii ultime (fathagatagarbha), conform cu
Mahayanasraddhotpada, in Alfonso Verdu, Dialectical Aspects in Buddhist Thought. Studies
in Sino-Japanese Mahayana Idealism (Kansas: Center for East Asian Studies, 1974), 18-23.
39 Asocierea constiintei-depozit (@layavijiana) cu ignoranta (avidyad), discutatd in Sarvepalli
Radhakrishnan, Indian Philosophy (vol. I) (London: George Allen&Unwin Ltd, 1948), 641-
42.

S Mahayanasraddhotpada, Tok XVIII, 10, 37a col.14, Sylvan Levi, Materiaux pour I’etude
du systeme Vijnapti-matra (Paris: Bibliotheque de 1°'Ecole des Hautes Etudes, 1932), 125.

52 Jiianagarbha, Aryamaitreyakevalaparivartabhdsya, J. Powers, Jnanagarbha's Commentary
on Just the Maitreya Chapter from the Samdhinirmocana-Sutra (Delhi: Munshiram
Manoharlal, 1998), 48.

53 Asanga, Dharmadharmatavibhaga, 62-63, Jules Levinsion, Distinguishing Dharma and
Dharmata by Asanga and Maitreya (Delhi: Sri Satguru Publications, 2001), 45.
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individual (atman) si starea de inlantuire a sinelui in registrul obiectelor determinate.
Prin aceasta, constiinta-depozit devine conditia prima a maleficitatii (dausthulya).

, .. De asemenea, constiinta-depozit are caracteristicile unei aparitii
(drstantalaksana), deoarece constiinta-depozit este asemanatoare unei iluzii (maya),
unui miraj (marici), unui vis (sapna) sau unei iluzii optice (timira). Fard acest
[caracter], constiinta-depozit, care reprezintd si germenele constructiilor non-
existentului (abhittaparikalpa), nu ar fi putut fi cauza a erorii (viparyasanimitta).”*

,Aceste obiecte iluzorii constituie cauzele ce pot da nastere unor perceptii
eronate (asamyagdrsti); aceeasi este situatia si cu constiinta-depozit.”

Caracterul alterat al constiintei-depozit este accentuat in scoala tardiva a lui
Paramartha. Pentru Paramartha, ,, alayavijiiana” este intrinsec asociatd ignorantei,
ne-cunoagsterii; realitate autentici este doar constiinta purd (amala vijiiana).
Experienta umana constd, conform lui Paramartha, tocmai in substituirea constiintei
pure de catre constiinta-depozit. Mai mult, Paramartha considerd cd principalul
indiciu al existentei constiintei-depozit este tocmai de caracterul sdu ocultator;
constiinta-depozit se instituie intr-un element explicativ pentru caracterul ignorant si
perturbat al experientei umane.’® Inferdnd existenta constiintei-depozit din
experiente ca ignoranta, perturbatia, sistemul lui Paramartha accentueaza, si chiar
transforma Intr-o trasatura definitorie, maleficitatea aferenta constiintei-depozit.

3.2. Congstiinta-depozit §i suferinta subliminald

Constiinta-depozit este frecvent asociatd in textele Vijianavada cu suferinta
(duhkha), atdt cu cea specific umana, cauzatd de perturbatii (klesa), cat si cu o
suferintd subliminald, de fond, care rezultd din ocultarea beatitudinii ce
caracterizeazd realitatea ultima. Constiinta-depozit oculteazd atat experienta
absolutului cat si starea de beatitudine a absolutului, inducdnd o suferintd mai
degrabd privativd, care constd in absenta beatitudinii absolute.’” Suferinta

54 Asanga, Mahayanasamgraha, 1.61, pag. 85, Lamotte, La Somme du Grand Vehicule, 85.

55 Asvabhava, Upanibandhana, ad. Mahdayanasamgraha, 1.61, Lamotte, La Somme du Grand
Vehicule, 85.

56 Constiinta-depozit (alayavijiana) ca totalitate a alteratiei, ca bazd a Samsarei, conform cu
forma veche a scolii chineze Fa-Hsiang (a lui Paramartha), in Verdu, Dialectical Aspects, 31,
37-38. Pentru o analiza a predispozitiei constiintei-depozit catre a da nastere unor conditii
alterate, in acord cu sistemul lui Paramartha, vezi Diana Y. Paul, ,, The Structure of
Consciousness in Paramaartha's Purpoted Trilogy,” Philosophy East and West 31, no. 3
(1981): 303!

57 Conexiunea dintre functia ,,cosmogonica” a constiintei-depozit si functia sa ,,existentiala”,
in David F. Germano, and William S. Waldron, ,,A Comparison of Alaya-Vijiana in
Yogacara and Dzogchen,” in Buddhist Thought and Psychological Research. Transcending
the boundaries, ed. D. K. Nauriyal, Michael S. Drummond, and Y. B. Lal (London & New-
York: Routledge, 2006), 59-60.
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subliminald nu are un continut determinat si nu este produsa de catre perturbatiile
specifice conditiei umane. Suferinta umana determinata se suprapune peste suferinta
subliminala, privativa. Vijiianavada ii atribuie constiintei-depozit senzatia (vedana)
de indiferenta (upeksa), in sensul ca ea nu distinge nici plicere si nici durere relativ
la continutul ei. Aceastd stare de indiferenta, peste care ulterior, odata cu aparitia
apropriatiei, se vor suprapune experientele determinate ale placerii sau ale durerii,
are totusi o anumita conotatie malefica, reprezentand absenta beatitudinii absolute;
pe acest fundal privativ, se constituie experienta umana constransa astfel la a avea
un caracter dureros.

Experienta constiintei-depozit presupune astfel, intai de toate, un tip
subliminal, nedeterminat, de suferintd. Aceasta suferinta de fond este inerenta
congtiintei-depozit, fiind prezenta in oricare dintre formele ei.

,De aceea, cei iluminati (fathdgata), intrucat [aceasta] este afectata de
maleficitate  (daustulyopagata), intrucat este de natura maleficitatii
(dausthulyasvabhava), au facut cunoscutd intreaga baza (asraya) ca fiind suferinta
(duhkha), ca fiind suferinta conditiondrii (samskaraduhkhata).”®

»Constiinta-depozit (alayavijiiana) consta din suferintd (duhkha), reprezinta
acumularea (samgrhita) suferintei conditionarii (samskaraduhkhata).”>

Acest tip de suferinta nu este evident pe parcursul stirilor umane obisnuite,
fiind devansat ca intensitate de forme determinate si mai accentuate de placere sau
de suferinta. Poate fi insd experimentat pe durata unor stari mai rare, in care senzatia
nu este nici de durere nici de placere (aduhkhasukha vedana), fiind perceput mai
degraba intr-un mod privativ, ca absenta a beatitudinii.

,lar aceastd maleficitate (dausthulya) se manifestda in mod clar doar in
[starile in care] senzatia nu este nici de durere nici de placere (aduhkhasukha
vedand) ... In [stari] plicute sau dureroase, aceastd suferintd (duhkha), aceasti

8 atas ca sakalam asrayam dausthulyopagatatvad dausthulyasvabhavatvat tathagata

duhkhatah prajiiapayanti yaduta samskaraduhkhataya /”

Yogdcarabhiimi, 26,16f, in Lambert Schmithausen, dlayavijiana: On the Origin and the
Early Development of a Central Concept of Yogacara Philosophy (Vol. II) (Tokyo: Studia
Philologica Buddhica Monograph Series, 1987), 347-48.

9, duhkha[m] samskaraduhkhatasamgrhitam alayavijiianamayam’
Asanga, comentariul la Paramarthagatha, 11, ad.33-34, in Schmithausen, Alayavijiana (Vol.
1), 236.

Traducerea literala a fragmentului ar fi ,Suferinta (duhkha), acamularea (samgrhita) de
suferintd a conditionarii (samskaraduhkhata) constau din constiinta-depozit (alayavijiana).”

s
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maleficitate (dausthulya), nu poate fi usor sesizatd deoarece constiinta este agitata
datoritd atasamentului (anunaya) sau aversiunii (pratigha).”®

Aceastd absentd a beatitudinii reprezintd privatie, malefic. Nu constituie o
simpla absentd, ci deprivare de un aspect al realititii autentice. Nu este vorba atat

despre un zero, cat, mai degraba, despre un minus.

3.3. Congtiinta-depozit §i suferinta umand determinatdi

Intrucat, dupa cum am aritat anterior, constiinta-depozit reprezinti conditia
aparitiei sinelui individual si a Intregului registru alterat ce ia nastere la nivelul
acestuia, autorii Vijiianavada 1i imputd uneori constiintei-depozit si faptul de a
constitui cauza aparitiei suferintei umane determinate, ce provine din evaluarea in
mod negativ a unei anumite experiente. Aceasta se suprapune peste suferinfa de
fond, peste suferinta subliminald inerentd celor conditionate. Este produsa de
apropriatia unei personalitati individuale, in raport cu care anumite experiente pot
avea un caracter malefic. Suferinta personala are un caracter acut si determinat, fiind
provocata de o experienta specifica care contravine individualitatii apropriate.

Un rol esential in explicitarea acestei forme de suferinta il au perturbatiile
(klesa) induse de personalitatea, sinele (@tman, pudgala) apropriat; in raport cu
acestea, experienta dobdndeste conotatii placute (sukha) sau dureroase (duhkha).
Experienta apropriatd este intrinsec perturbatd (klista) intrucat personalitatea
apropriatd se gaseste intr-o stare permanentd de neliniste, indusd de efortul de a
cauta ce 1i este placut, favorabil, si de a evita ceea ce 1i este ostil. Pe parcursul
acestui efort de cautare, o fiintd experimenteaza nenumarate forme de suferinta, fiind
neputincioasa In a controla si directiona dinamica ampla a Cosmosului in moduri
care sa 1i fie mereu favorabile.

,Toate cele conditionate (samskara), care tin de cele trei domenii
(traidhatuka), sunt afectate de maleficitatea ce tine de perturbatii
(klesapaksyadausthulyanugatatva), sunt implacabile (akarmanya), sunt in afara
controlului personal (asvavasavartin)... De aceea, se spune despre ele ca reprezinta
suferinta (duhkha) rezultatd din conditia de a fi afectat de maleficitate
(dausthulyanugatatva).”®!

Data fiind potentialitatea intrinsecd a constiintei-depozit de a da nastere
conditiei individuale, se ajunge ca suferinta personald sa ajungd ea insisi o
caracteristica intrinseca a constiintei-depozit.

0 Yogdacarabhiimi, versiunea tibetana, Zi, 220b8ff, in Schmithausen, Alayavijiiana (Vol. 1I),
381.
1 Yogacarabhimi, versiunea tibetand, Zil68a4f, in Schmithausen, Alayavijiana, 337, nota
602.
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,,0, Kasyapa, constiinta (citta) este asemanatoare unui dusman (amitra),
deoarece este cea care da nastere intregii suferinte (duhkha).”®*

,Natura (svabhdva) constructiei non-existentului (abhitaparikalpa)” este
perturbatia (samklesa), deoarece [aceasta] are caracteristici (laksana) de iluzie
(bhranti) %

»Prin  «ceea ce este perceput drept o masd de maleficitate»
(dausthulyakayapratyaksatva) [se Intelege natura] dependentd (paratantra). «Aceea
trebuie sa inceteze» (fatksaya) insecamna cd scopul (artha) este ca acea masd de
maleficitate care este constiinta-depozit (alayavijiiana) sa inceteze, inseamna ca se
actioneaza (samvrt) pentru incetarea acesteia.”®

In contextele in care textele scolii discutd despre aparitia suferintei in relatie
cu fiecare dintre cele trei naturi (svabhava), despre natura dependentd
(paratantrasvabhava), despre constiinta-depozit (@layavijiiana), se afirma ca ar avea
suferinta drept trasatura proprie (laksana). Daca in relatie cu natura conceputa
(parikalpitasvabhava), suferinta se produce prin aderarea (abhinivesa) la realitatea
acesteia, 1n relatie cu natura desavarsitd (parinispannasvabhava), suferinta se
produce din cauza absentei unei separatii complete (avisamyoga) intre aceasta si
conditia  individuald  perturbatd, in relatie cu natura  dependentd
(paratantrasvabhava), suferinta se produce prin faptul ca identitatea insasi a acestei
naturi implica existenta suferintei (duhkha).

, .. Altfel, suferinta (duhkha) este consideratd (mata) in relatie cu
acceptarea (dadana), cu manifestarea caracteristicilor (laksmakhya) si cu conexiunea
(sambandha).”®

62 cittam hi kasyapa amitrasadrsam sarvaduhkhasamjananataya/™

Kasyapaparivarta, 99, Alexander von Stael-Holstein, Kasyapa-parivarta-sutra (Shanghai:
Commercial Press, 1926), 145.

63 Constructia non-existentului” (abhiitaparikalpa) este una dintre denumirile constiintei-
depozit (alayavijiiana).

84 abhutaparikalpasvabhavah samkleso bhrantilaksanatvat/”

Sthiramati, Madhyantavibhagabhdasyatika, ad. 1.1(1.2), Pandeya, Madhyanta-vibhaga-sastra,
20.

8, dausthulyakayapratyaksatvena  paratantram /  tasyaiva  ksayaya  samvartate
dausthulyakayasyalayavijnanasya tatksayartham tatksaye /”

Vasubandhu, Mahayanasutralamkarabhasya, ad. XIX.51, Surekha Vijay Limaye,
Mahayanasutralankara by Asanga (Delhi: Sri Satguru Publications, 2000), 479.

66 ... duhkhamadanalaksmakhyam sambandhendaparam matam//”

Asanga, Madhyantavibhaga, 111.6, Stefan Anacker, Seven Works of Vasubandhu. The
Buddhist Psychological Doctor (Delhi: Motilal Banarsidass, 1998), 439.
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Louferinta (duhkhata) este de trei tipuri: suferinta [datoratd] apropriatiei
(upadana), suferinta [datoratd] caracteristicilor (laksana) si suferinta [datoratd]
conexiunii (sambandha).”®’

Budhismul primar accentua legatura dintre suferintd (duhkha) si
impermanenta (anitya); chiar daca acelasi accent nu mai poate fi regasit si in textele
Vijiianavada, totusi tema este sporadic mentionatd. Aparitia suferintei este pusa pe
seama caracterului impermanent (anitya), momentan (ksanika), al constiintei-
depozit.

»Congtiinta-depozit (alayavijiiana) este impermanentd si 1Insotita de
apropriatie (sopadana) ...”%

Impermanenta joacd un rol important in aparitia suferintei deoarece starea
perturbatd (klista), inerentd conditiei apropriate, este accentuatd de faptul ca orice
experientd este efemera si astfel niciodatd nu poate avea loc o stabilire durabila intr-

o forma placuta a experientei.

3.4. Explicitarea conditiei dureroase a omului prin apelul la constiinta-
depozit

Yogacarabhumi face apel la conceptul de ,, alayavijiiana” pentru a explicita
primele doua nobile adevaruri ale budhismului (@ryasatya) si anume cel care afirma
existenta suferintei (duhkhasatya) si cel care vorbeste despre modul in care suferinta
ia nastere (samudayasatya).

Primul nobil adevar al budhismului proclama ca ,,viata este suferintd” (jivam
duhkham).%® Yogacarabhumi pune caracterul dureros al vietii pe seama derulrii ei la

7 trividhd duhkhata - upadanaduhkhata laksanaduhkhata sambandhaduhkhata ca/”
Vasubandhu, Madhyantavibhagabhasya, ad. 111.7-8, Anacker, Seven Works of Vasubandhu,
439.

8 Yogacarabhumi, sectiunea Nivrtti, in William S. Waldron, The Buddhist Unconscious: The
alaya-vijiiana in the Context of Indian Buddhist Thought (London&New-York:
RoutledgeCurzon, 2003), 188, Appendix III.

% Discutii asupra primului nobil adevar al budhismului, care afirmi caracterul dureros al
vietii, in Vishwanath Prasad Varma, Early Buddhism and its Origins (Delhi: Munshiram
Manoharlal, 1973), 121-22; Alex Wayman, ,,Core Teachings: Suffering, Karma, Seed
Consciousness, Dharma,” in Untying the Knots in Buddhism: Selected Essays, ed. Alex
Wayman (Delhi: Motilal Banarsidass, 1997), 244-47; Cyrus Panjvani, Buddhism. A
Philosophical Approach (Broadview Press, 2014), 39-49; conform cu surse Hinayana, in
Peter Harvey, The Selfless Mind. Personality, Consciousness and Nirvana in Early Buddhism
(London & New-York: RoutledgeCurzon, 2004), 52-61; Satishchandra Chatterjee, and
Dheerendramohan Datta, An Introduction to Indian Philosophy (Calcutta: University of
Calcutta, 1948), 136-137; conform cu Abhisamayalamkara, in Thrangu Rinpoche (Geshe
Lharampa), The Ornament of Clear Realization: A Commentary on the Prajnaparamita of
the Maitreya Buddha. A Commentary by Thrangu Rinpoche (Geshe Lharampa), oral trans.
Ken and Katia Holmes, final trans. Cornelia Weishaar-Giinter (Boulder: Namo Buddha
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nivelul constiintei-depozit; astfel, oricare dintre experientele umane impartaseste din
acea suferintd a conditionarii (samskaraduhkha), din suferinta de fond ce i este
caracteristicd constiintei-depozit. Deoarece germenii (bija) perturbatiilor sunt
conservati la nivelul constiintei-depozit, care pastreazd Intipdririle pand la
actualizarea lor, constiinta-depozit devine cea care da intotdeauna seama de nobilul
adevar despre suferinta.

Textul explica si cel de-al doilea nobil adevar al budhismului, cel despre
aparitia suferintei (samudayasatya), tot prin apelul la constiinta-depozit. Aparitia
suferintei este pusa pe seama existentei perturbatiilor (klesa). Deoarece perturbatiile
iau nastere din germenii depozitati la nivelul constiintei-depozit, aceasta devine cea
care da socotealda de aparitia suferintei, de producerea ei continud de-a lungul
timpului.

Astfel cd, facand apel la conceptul de ,,constiinta-depozit”, primele doua
nobile adevaruri ale budhismului pot fi reformulate ca ,,in prezent, constiinta-depozit
provoaca suferinta” si ,constiinta-depozit, pastrand la nivelul ei germenii
perturbatiilor, va provoca suferinta si in viitor.”

»Astfel, aceastd constiinta-depozit, deoarece este cea care detine toti
germenii (sarvabijaka):

a) reprezintd ~ natura  nobilului adevar  despre suferinta
(duhkhasatyasvabhava) in timpul prezent;

b) este cea care va da nastere nobilului adevdr despre suferintd
(duhkhasatyajanaka) in timpul viitor;

c) este cea care va da nastere nobilului adevar despre aparitia [suferintei]

(samudayasatyajanaka) in timpul prezent.””

3.5. Elementele de alteratie implicate de seria coproducerilor conditionate
(pratityasamutpada)

Constiinta-depozit (alayavijiiana) nu reprezinta altceva decat o interpretare
in termeni idealisti a seriei coproducerilor conditionate (pratityasamutpada);

Seminar, 1999), 97-98. Perspectiva Hinayanei asupra conditiei dureroase a omului, in David
J. Kalupahana, A History of Buddhist Philosophy. Continuities and Discontinuities (Delhi:
Motilal Banarsidass, 2006), 85-89. Conditia dureroasd a omului, In gandirea indiana,
discutatd in Monier Monier-Williams, Buddhism. In its Connexion with Brahmanism and
Hinduism and in its Contrast with Christianity (New-York: Cambridge University Press,
2009), 99-100.

" tad evalayavijianam sarvabijakatvad varttamane 'dhvani duhkhasatyasvabhavam
anagate 'dhvani duhkhasatyajanakam varttamane 'dhvani samudayasatyajanakam ca /”
Yogacarabhumi, sectiunea Nivrtti, Waldron, The Buddhist Unconscious, 186-187,
Schmithausen, Alayavijiiana, 75 (trad.), 363 (sanskrit reconstruit de Schmithausen).
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elementele de alteratie implicate de seria coproducerilor conditionate vor
caracteriza, in egala masura, si constiinta-depozit.

Seria coproducerilor conditionate, asa cum este ea descrisa in mod
traditional 1n literatura budhistd, adica sub forma succesiunii a 12 etape (anga),
implicd anumite elemente de alteratie. Aceste 12 etape ce se conditioneaza in mod
succesiv sunt: ignoranta (avidyd, ajiiana), operatorii karmici/ formatiunile karmice
(samskara), constiinta (vijiana), numele si forma (namarupa), adica conditia
embrionara, cele sase domenii senzoriale (sadayatana), contactul senzorial (sparsa),
senzatia (vedana), dorinta (trsna), atasamentul (upadana), existenta (bhava),
nasterea (jati), batranetea si moartea (jaramarana).

Intai de toate, prima etapa a acestei serii, conditia sa prima, este reprezentati
de ignorantd, necunoastere (avidyd, ajniana). Fiind originatd in ignorantd, intreaga
serie dobandeste o natura alteratd, ce presupune indepartare de experienta realitatii
ultime.

Cea de-a doua etapa a seriei este constituitd de operatorii karmici/
formatiunile karmice (samskara), adica de predispozitiile catre manifestarea
conditiei individuale alterate (arman).”' Sub determinatia acestora, iau nastere
urmatoarele etape, care toate reprezintd elemente caracteristice conditiei umane
alterate: congtiinta individuala (vijiiana), conditia embrionara (namarupa),
domeniile senzoriale (sadayatana) etc. Este important faptul ca seria coproducerilor
conditionate implicd, ca una din ectapele sale, si existenta (bhava), adica existenta
obiectelor determinate; prin aceasta, se afirmad prezenta, la nivelul sau, a tuturor
tipurilor de alteratie, atat a celor de natura afectional-volitiva, cat si a celor de natura
cognitiva.

Astfel cd, desi textele Vijiianavada incearcd sa izoleze in cat mai mare
masurd natura dependentd (paratantrasvabhava), seria coproducerilor conditionate
(pratityasamutpada), de alteratie, modul in care Mahayana expune etapele seriei
coproducerilor conditionate implica prezenta alteratiei la nivelul acesteia. Uneori,
textele Vijiianavada discutd in mod explicit despre natura dependenta, despre seria
coproducerilor conditionate, In termeni ce presupun alteratie.

"l Discutie cu privire la formatiunile karmice (samskara), din perspectiva budhismului
Hinayana, in B. Peter Harvey, An Introduction to Buddhism: Teachings, History and
Practices (Cambridge: Cambridge University Press, 2013), 122-123; Sue Hamilton, Identity
and Experience. The Constitution of the Human Being According to Early Buddhism
(London: Luzac Oriental, 1996), 66-69. Echivalarea ,,operatorilor” (samskara) cu Karma, in
Abhidharma, in Bimal Krishna Matilal, Logic, Language, and Reality. Indian Philosophy
and Contemporary Issues (Delhi: Motilal Banarsidass, 1990), 359-60. Formatiunile karmice
(samskara), din perspectiva budhismului Yogacara, discutate in Robert Kritzer, Rebirth and
Causation in the Yogacara Abhidharma (Universitit Wien: Arbeitskreis fiir Tibetische und
Buddhistische Studien, 1999), 97-101.
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,|Bhasya]: Va fi explicitat caracterul (laksana) de «perturbatie» (samklesa)
[al naturii dependente]:

[Karika 1.10:] Din cauza invaluirii (chadana), din cauza accentuarii
(ropana), din cauza dirijarii/influentarii (nayana), din cauza ludrii in posesie
(samparigraha), din cauza Implinirii (purana), din cauza triplei delimitari
(pariccheda), din cauza experiementdrii (upabhoga), din cauza influentarii
(karsana),

[Karika I.11:] Din cauza inlantuirii (nibandhana), din cauza prezentei
(abhimukhya), din cauza suferintei (duhkha), [datoritd tuturor acestora] lumea
(jagat) este perturbata (klisyate).

[Bhasya]: Aici, «din cauza Iinvaluirii» (chddana) [inseamna] de catre
ignoranta (avidyda), din cauza faptului ca reprezintd o obstructionare (vibandhana) a
perceptiei (darsana) conforme cu realitatea (yathabhuta).

«Din cauza accentudrii» (ropana) [inseamnd] din cauza faptului ca
operatorii (samskara) si intiparirile karmice (karmavasand) sunt facute sia se
stabileasca (pratisthapana) in constiinta (vijiiana).

«Din cauza dirijarii/influentarii» (nayana) [Inseamnd] de catre constiinta
(vijiiana), din cauza faptului cd se obtine (samprapana) conditia (sthana) unei
nasteri (upapatti).

«Din cauza ludrii in posesie» (samparigraha) [inseamna] din cauza
existentei conditiei individuale (atmabhava) in calitate de nume si forma
(namarupa).

«Din cauza implinirii» (purana) [inseamnd] de catre cele sase domenii
senzoriale (sadayatana).

«Din cauza triplei discrimindri» (pariccheda) [inseamna] de catre contactul
senzorial (sparsa).

«Din cauza experimentarii» (upabhoga) [inseamna] de catre senzatie
(vedana).

«Din cauza influentarii» (karsana) [inseamna] de catre dorinta (Irsna)
caracteristica proiectarii karmice (karmaksipta) a unei noi reincarnari (punarbhava).

«Din cauza Inlantuirii» (nibandhana) [inseamnd] de catre apropriatie
(upadana), inseamna aparitia (utpatti) constiintei (vijiiana) din cauza complacerii
(anukitla), a dorintelor (kama) si a celorlalte.

«Din cauza prezentei» (abhimukhya) [Inseamna] de catre existenta (bhava),
din cauza faptului ca este produsa prezenta rezultatului maturizarii (vipaka) karmice
a actelor (krta) sub forma unei reincarnari (punarbhava).
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«Din cauza suferintei» (duhkhana) [inseamnd] de catre nastere (jati),
batranete (jara) si moarte (marana); [de catre toate acestea] lumea (jagat) este
perturbata (k/is).”"

3.6. Tendinta constiintei-depozit de a perpetua si a accentua conditia
individuald alterati

Conexiunea pe care autorii Vijiianavada o stabilesc intre constiinta-depozit
si registrul individual alterat nu consta doar in faptul ca la nivelul constiintei-depozit
sunt de gasit conditiile producerii individualitatii alterate, ci, mai mult decéat atat, se
sugereaza ca existd o tendinta fireasca a constiintei-depozit citre a perpetua, chiar
catre a accentua conditia individuala alteratd, odata ce aceasta a luat nastere.

Desi macar unele dintre textele Vijiianavada par a accepta si existenfa unei
forme neutre a constiintei-depozit, a unei forme lipsite de apropriatie, perturbatie si
maleficitate, la nivelul céreia sa se poatd produce experienta lipsitd de inlanfuire a
unui Bodhisattva, totusi, de cele mai multe ori, se sustine ca alayavijiiana are mai
degraba o tendinta citre a mentine si chiar a accentua conditia alteratd. Constiinta-
depozit nu doar ca da nastere conditiei inlantuite, dar, in egald masura, o sustine, o
perpetueaza pe aceasta.

Indiferent de modul in care este considerata experienta eliberarii constiintei-
depozit, ca mentinere a unei forme purificate, neutre, a acesteia sau ca anihilare a
acesteia, textele scolii sustin cd, atata timp cat conditia alteratd existd, tendinta
constiintei-depozit este de a perpetua starea de alteratie si de inlantuire. Vijianavada
pune aparitia experientelor alterate pe seama intiparirilor ce existd la nivelul
congtiintei (vasand), Intipdriri care, in general, sunt asociate naturii concepute
(parikalpitasvabhava). Chiar dacda textele scolii incearca sd disocieze natura
dependenta (paratantrasvabhava), constiinta-depozit (alayavijiiana), de aceste
intipariri, care ar reprezenta natura conceputd (parikalpitasvabhava), totusi ele

72 [Bhasya]: samklesalaksanam khyapayati /

[Karika 1.10:] chadanadropanaccaiva nayanatsamparigrahat/
piranat triparicchedadupabhogacca karsanat//

[Karika 1.11:] nibandhandadabhimakhyad duhkhanat klisyate jagat/

[Bhasya]:tatra chadanadavidyaya yathabhutadarsanavibandhanat/ ropandat
samskarairvijiane karmavasanayah pratisthapanat/ nayanad
vijiianenopapattisthanasamprapanat/  samparigrahannamarupendtmabhdavasya/  puranat
sadayatanena/  triparicchedat  sparsena/  upabhogadvedanaya/  karsanat  trsnaya
karmaksiptasya punarbhavasya nibandhanadupadanairvijianasyotpattyanukilesu kamadisu/
abhimukhyad bhavena krtasya karmanah punarbhave vipakadandayabhimukhikaranat/
duhkhandajjatya jaramaranena ca pariklisyate jagat//”

Asanga&Vasubandhu, Madhyantavibhaga & Madhyantavibhagabhasya, 1.10-11&ad. 1.10-
11, Anacker, Seven Works of Vasubandhu, 426-27.



178 Ovidiu Cristian NEDU

atribuie constiintei-depozit macar functia de a le ,accentua” (samutthana) pe
acestea.

,,Caracteristicile proprii (svalaksana) [ale suferintei] fiind aratate (nirdista),
adevarul (satya) despre suferinta (duhkha) este conceput (mata) pe baza lor. De
asemenea, [este conceput pe baza] intiparirilor [constiintei] (vasand), pe baza
accentuarii (samutthana) [lor| si pe baza absentei separatiei (visamyoga) [de aceste
intipariri].””

Calea misticd (marga) ce se opune Iinlantuirii nu isi are originea in
constiinta-depozit, ci in ,,influenta”, ,,scurgerea”, ,,fluxul” (nisyanda) realitatii ultime
la nivelul manifestirii.”* Germenii ce iau nastere la nivelul constiintei-depozit au
drept functie, in mod exclusiv, perpetuarea inldnfuirii, nu si initierea demersului de
eliberare. Ba chiar, se sustine ca alayavijiana, din cauza germenilor perturbati pe
care 1i contine, mai degraba se opune caii catre eliberare.

,»Constiinta-depozit este cauza (hetu) evolutiei perturbatiilor (klesapravrtti)
si cauza regresului caii (margapravrtti).””

,Functia (karma) [constiintei-depozit] este aceea de a accentua [activitatea]
perturbata (klista) a constiintelor operationale (pravrttivijiiana) si a celorlalte si de a
diminua [activitatea] purd a constiintelor operationale si a celorlalte.””®

,»A cui cauza este aceasta [constiinta-depozit]? A tuturor factorilor (dharma)
care sunt factori perturbati (samklesika), nu si a celor care sunt factori puri
(vaiyavadanika). De aceea, se va afirma, in continuare, cd baza Intiparirilor
invataturilor (bahusrutabhavitasraya) nu este inclusd (samgrhita) in constiinta-
depozit.””’

3.7. Demersul de eliberare originat in influenta (nisyanda) absolutului
asupra registrului manifestarii

Germenii puri, lipsiti de tendinta catre proliferarea (andsravabija) conditiei
alterate, nu sunt produsi la nivelul constiintei-depozit, ci ei intervin la nivelul

3 svalaksanafica nirdistam duhkhasatyamato matam/

vasand'tha samutthanamavisamyoga eva ca//”’

Asanga, Madhyantavibhaga, 111.8, Anacker, Seven Works of Vasubandhu, 440.
"4 Vezi Nedu, Metafizica idealistd, 116-25.

3, alayavijiianam klesapravrttihetur margapravrttihetus ca”

Yogacarabhimi, sectiunea Nivrtti, In Waldron, The Buddhist Unconscious, 188, Appendix
Il; Yogacarabhumi, versiunea tibetanda, Zi9b6 si reconstructia textului sanskrit, in
Schmithausen, Alayavijiiana, 368, nota 568.

76 Hiuan-Tsang, Ch 'eng-wei-shih-lun, 480c9f, apud. Schmithausen, Alayavijiiana, 368.
77 Asvabhava, Upanibandhana, ad. Mahayanasamgraha, 1.1, Lamotte, ,,L’ Alaya-Vijiiana,”

172-73.
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experientei sub forma unei ,,influente”, a unui ,,flux” ce 1si are originile in realitatea
ultimd, in ,,substratul absolut pur al factorilor” (ativisuddhadharmadhatu).”

Principala forma sub care se infafiseaza calea soteriologica este cea a
doctrinei budhiste (dharma), care, ea insasi, nu isi are originea in vreo transformare
a constiintei-depozit, ¢i in absolut, In imixtiunile realitatii ultime la nivelul
fenomenalului. Ba chiar, Vijianavada afirmad existenfa unei relatii de opozitie
(viruddha) intre calea catre eliberare si constiinta-depozit, aceasta cale constituind
un contracarant (pratipaksa) al tendintei catre perpetuarea inlantuirii, specifica
congstiintei-depozit.

, ... [starile pure] nu trebuie sa fie confundate cu constiinta-depozit deoarece
aceste stari decurg (sravanti) din substratul cel absolut pur al factorilor
(ativisuddhadharmadhdtu) si contracareaza (pratipaksa) constiinta-depozit. Ele nu
se confundi [cu constiinta-depozit] deoarece sunt opuse (viruddha) una alteia.””

»Germenii lipsiti de proliferare (andsrava) nu sunt parte a constiintei ce
maturizeaza (vipakavijiiana), nu sunt de acelasi tip cu ea, deoarece, fiind nascuti din
cauze benefice si producand efecte benefice, sunt [ei nsisi] benefici.”®

»Cum ar putea constiinfa ce maturizeaza (vipakavijiiana), care detine toti
germenii (sarvabijaka), care este cauza perturbatiilor (samklesahetu), sa fie germene
(bija) al constiintei transcendente (lokottaracitta), care contracarecaza aceste
[perturbatii] (tatpratipaksa)? Constiinta transcendenta este in dezacord (anucita) [cu
constiinta-depozit]; asadar, intipariri (vasand) ale sale nu pot exista [in constiinta-
depozit]. Neexistand intipariri ale sale, din ce fel de germeni se produce ea? Ea se
produce din germenii care constituie intipariri ale audierii [doctrinei] (Srutavasana),
care reprezintd flux (misyanda) al substratului absolut purificat al factorilor
(ativisuddhadharmadhatu) %!

8 Constiinta-depozit consideratd ca fiind malefici si originea extrinsecd, in raport cu
congtiinta, a germenilor eliberarii, conform anumitor tendinte din Yogacara, discutate in
Richard K. Payne, ,Seeing Sukhavatl: Yogacara and the Origins of Pure Land
Visualization,” The Pure Land (new series) 20 (2003): 271-74. O discutie pe larg asupra
celor doud pozitii principale referitoare la relatia dintre germenii puri, dintre ,intiparirile
auditiei [doctrinei]” (Srutavdsana), si constiinta-depozit, In Lambert Schmithausen, The
Genesis of Yogacara-Vijianavada. Responses and Reflections (Tokyo: International Institute
for Buddhist Studies, 2014), 585-589 (expunere a curentelor care disociazd germenii mistici
de constiinta-depozit, considerata ca fiind intrinsec malefica), 589-593 (pozitia care accepta
totusi existenta unor germeni puri la nivelul constiintei-depozit).

" Asvabhava, Upanibandhana, ad. Mahayanasamgraha, 111.1, Lamotte, La Somme du
Grand Vehicule, 153.

8 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Ganguly, Treatise in Thirty Verses, 80, Vallee-
Poussin, Vijiiaptimatratasiddhi. (Volume 1), 101.

81 Asanga, Mahayanasamgraha, 1.45, Lamotte, La Somme du Grand Vehicule, 65-66.
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Caracterul opus eliberarii si mai degraba favorabil Inlantuirii al constiintei-
depozit reiese si din modul in care este descrisa dinamica germenilor §i a factorilor
puri. Germenii puri, avand originea in realitatea ultimd, se stabilesc la nivelul
experientei, ,,invadeaza” registrul constiintei-depozit, unde isi desfasoara activitatea
de purificare ce consta tocmai in contracararea tendintelor catre inlantuire induse de
constiinta-depozit. Totusi — si textele Vijianavada insistd asupra acestui aspect —
germenii puri nu devin parte componentd a constiintei-depozit, nu sunt asimilati de
catre aceasta, ci doar functioneaza in registrul ei. Faptul ca ei se mentin ca ceva
distinct de natura constiintei-depozit indica existenta unei diferente categoriale intre
germenii puri, reprezentand calea soteriologica, care favorizeaza eliberarea, si
constiinta-depozit, care tinde sa perpetueze apropriatia si inlantuirea.

Intiparirea audierii [doctrinei] (Srutavasand) este identici cu constiinta-
depozit sau nu este identicad cu constiinta-depozit?

Daca ea ar fi fost identicd cu constiinta-depozit, cum ar mai fi putut sa
reprezinte germenii (bija) care dau nastere contracarantului (pratipaksa) acestei
constiinte? Daca ea nu ar fi fost identica cu constiinta-depozit, care ar mai fi fost
suportul (asraya) Intiparirii germenilor auditiei [doctrinei] (Srutavasanabija)?

[Raspuns:] Pand in momentul obtinerii (adhigama) iluminarii (bodhi)
caracteristice unui Buddha, aceastd intiparire a auditiei ... se stabileste Tn mod
provizoriu in constiinta ce maturizeazd (vipakavijiiana), se uneste cu ea,
functioneaza laolalta cu ea, asemenea apei (ambu) si laptelui (ksira). Totusi, ea nu
devine una cu constiinta-depozit, deoarece ea este germenele ce produce
contracarantul acesteia.”®?

Considerarea constiintei-depozit ca fiind caracterizatd exclusiv de tendinta
catre perpetuarea inlantuirii, ca opunandu-se eliberarii, apare cu claritate in textele
ce tin de perioada clasicd sau de cea tarzie a Vijiianavadei. Perspectiva apare si in
perioada incipienta, insa laolaltd cu o incercare de a considera constiinfa-depozit ca
fiind cea care detine absolut toti germenii, inclusiv pe cei ai eliberarii. Astfel,
constiinta-depozit ar avea deopotriva caracteristici malefice, ce tin de favorizarea
inlantuirii, cat si benefice, ce tin de producerea ciii catre eliberare.

,In  continuare, aceasti constiinti ce detine toti  germenii
(sarvabijakavijiana) [detine] germenii desavarsiti (paripurna) caracteristici
factorilor ce tind catre starea absolutd de Nirvana (parinirvanadharma) cat si, de
asemenea, pe cei ai factorilor ce se opun stirii absolute de Nirvana

82 Asanga, Mahayanasamgraha, 1.46, Lamotte, La Somme du Grand Vehicule,66-67.
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(aparinirvanadharma). [Ea detine], fara exceptie (vikala), germenii celor trei tipuri
de iluminare (bodhi).”**

Totusi, acest mod de a concepe constiinta-depozit, prezent in textele in care
doctrina Vijfianavada era in curs de constituire, nu mai este mentionat si in scrierile
ulterioare, el constituind mai degraba o etapa intermediara, provizorie, in procesul
de definitivare a doctrinei.
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