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Resumé
‘économie, Max Weber est le plus connu par une étude

sur les origines du capitalisme, étude intitulée | ‘Ethique protestante et l'esprit du capitalisme. Dans cet ouvrage
Weber qffirme que la tendance bourgeoise & maximiser le profit s'explique pendant les phases initigles du
développement capitaliste par 'ascétisme des protestanits qui doivent servir dans le monde la gloire de Dieu
seulement. Et le travail au service de I'utilité sociale impersonnelle exalte la gloire de Dieu: il est donc vouly

par fui.

1. Pozitia lni Max Weber

Weber est de tous les sociologues
modernes celui dont le rayonnemet fut et reste le
plus grand, tant par Padmiration que par la
contestation qu’il  suscite (Encyclopaedia
Universalis).

Pe marginea celebrei lucriri a lui Max
Weber s-au scris §i se vor mai scrie foarte multe
pagini. In unele Weber va fi criticat, In altele va fi la
fel de bine explicat, iar unele ii vor prelua ideile rupte
din contextul lor natural. Oricum, Weber nu poate fi
ignorat. El are o contributie extrem de importanti in
analizarea clementelor de noutate ale constiintei
moderne.

Modernitatea este un fenomen european prin
origine si prin manifestirile sale initiale, chiar daci
nu a rimas cantonatd in zona continentaly europeans,
spunea Jean Baechler. Este un subiect care ne
intereseazd in modul cel maj inalt: »originea™ ei ar
trebui s ne preocupe in aceeasi misuri.

Studierea raportului dintre protestantism $i
capitalism, religie i economia moderni, este legitima
pentru apartinitorul spatiului european. Cel putin aga
sustine marele cconomist §i sociolog german Max
Weber, referindu-se cu precidere Ia vestul Europei,
cu indelungata lui traditic intru rationalitate.

Stiinta omului modern este , valabild” atunci
cand dezviiluie resorturi de addncime de ordin cauzal,
printr-0  argumentare temeinicad, spre deliciul
intelectual al celor avizi de aflarea unor conexiuni noi
intre arii de cuprindere destul de diferite sau care nu
manifestd o inrudire vizibita cu ochiul liber, Legitura
eticii protestante cu capitalismul este una de naturd
»Spirituald”, adicd profundi, dupi .cum rezulid din
tithul acestei lucrdri binecunoscute!, insi rimine de
vizut in continuare cum reuseste autorul si puni in
lumini cele anuntate prin titlu, In ordinea stricti a
rationalitatii.

Capitalismul se identificd cu aspirafia spre
cégtig sau rentabilitate®, spune Max Weber, inci de la
inceput. Modalititile de obtinere a cagtigului sunt
pasnice si au la bazi organizarea capitalistd, adicy
rationals, a muncii libere®. Capitalismul industrial
burghez se fundamenteazi, astfel, pe un mod de viati

wpractic $i rational”, neobstructionat launtric, in plan
psihic, mod de viati influentat de religie si de
impactul etic al ei asupra omului®,

Weber f5i propune si arate in ce fel a fost
conditionatd aparitia ethosului economic modern de
wetica rationald a protestantismului ascetic™, pornind
de la recunoagterea legiturilor traditionale dintre o
anumiti formd economicd si un anumit continut
religios.

Oricum, aceastd misiune gi-ar fi putut avea
originea in constatarea unei stiri de fapt,
neindoieinicd sub  aspect statistic: »caracterul
predominant protestant al posesiunii de capital i al
patronatului, ca §i al muncitorimii de inalti calificare
si mai cu seami al patronatului cu pregitire
superioari tehnicd gi comerciald din intreprinderile
modemne™ in Germania stérgitului de secol XIX.
Doul situafii se impun atentiei in acest caz: Pe de o
parte faptul ¢d in veacul al XVl-lea majoritatea
oragelor bogate au trecut Ia protestantism nu schimba
datele problemei’, ci ne obligd sa ne interogim asupra
rostului acestei apetente deosebite a comunititilor
evoluate din punct de vedere economic pentru
reforma bisericeascs, intr-o €poci ce riméine esential
religioasd, dand prioritate credintei; pe de alta parte,
Inclinatia mai redus a tinerilor de confesiune catolica
pentru iInvitimantul tehnic si comercial poate
clarifica ,slaba participare a catolicilor la clstigul
capitalist™ §i dezvillui o structurd de personalitate
datoratd fn buni misurd unei educatii spirituale
specifice. Predispozitia protestantilor (mai ales a
unora dintre ei) pentru ,rationalismul economic” nu
se poate explica prin circumstantele istorico-politice
ale unui secol sau altul, erede Max Weber, ci doar
relevind trisiturile de profunzime ale credintelor
religioase®. De aici, striduinta de a portretiza o noul
credintd apirutd in secolul al XVI-lea, prin migcéri
ample care si uneascd inaltul cerului cu piméntul,
religiosul cu economicul.

Mai itéi o pistd falsi: Detasarea de lume a
catolicismului ascetic legitiméand indiferenta fati de
bunurile lumesti a practicantilor lui ar permite, la
limitd, fn mod simplu dar §i simplist, catalogarea lui
drept ,idealist”, comparativ cu »materialismul”
protestant'®, '
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inst ambele confesiuni au fost la fel de
nstriinate” de lume'!. Practica monahald
catolicismului se ..cupleazd” cu teocentrismul’
calvinist, estompénd efectul de contrast al
paralelismului anterior. Aproape paradoxal, eviavia
religioasi este pe deplin compatibild cu participarea
la viata economici de tip capitalist'”: pietismul a fost
imbritisat de maulti dintre cei ce se indeletniceau cu
negotul si meseriile, Intdrind recunoasterea adeptilor
Reformei drept promotori ai spiritului capitalist sau ai
muncii {ncununate de succes.

Dar, in ce consti, de fapt, spiritpl
capitalismului? Determinarez lui nu este ugoard. In
optica sociologului german, el nu poate fi definit
conceptual, ¢i doar ilustrat provizoriu cu ajutorul unor
pasaje din gandirea ilustrului Benjamin Franklin'.
Semnificativi aici este filosofia de viatd a debitorului
ce se remarch printr-o extremi cumpdtare, potrivit
cerintelor restituirii la timp a creditului primit, in
ideea sporirii beneficiului propriu.

Corectitudinea Tn afaceri este profitabild: ea
1i aduce bani intreprinzitorului capitalist si il agaza In
bune raporturi cu semenii sii. Acumularea legali de
capital este resimtitd ca scop al viefii individuale si tot
ea reprezints expresia concentrati a eticii capitaliste
de la Franklin fncoace, avind ca piatrd de temelic
Liscusinta profesionala”l 5

Spiritul ~ capitalist devanseaza temporal
evolutia capitalista a unor regiuni intregi, impunandu-
se ,,prinir-o lupti grea contra unui univers de forte
ostile”’®. El tine de anumite circumstanfe social-
istorice care me intereseazi in cel mai inalt grad,
intrucét revolutionarea modulii de viatd al omului,
inclusiv a componentei sale economice, a fost
determinata religios prin intermediul mecanismelor
psihologice, extrem de eficiente. Numai o credint3
religioasi poate schimba profund viata, atagdnd
practic ,recompensa” méntuirii la un anumit mod de a
trii ,metodic-rational”, ,rationalizat”, si implicit la un
anumit tip de comportament economic, cu
repercusiuni majore asupra desfagurarii ulterioare a
proceselor economice’”.

Aceste idei, desprinse din lucrarea lui
Weber, necesitd o tratare nuantat, deoarece privesc
fondul reformat originar, ,responsabil” de dezvoltarea
capitalistd a societafii occidentale. Totusi, vom aména
putin intentia noastrd din ratiuni metodologice,
dandu-i curs mai térziu, dupid ce vom fi intrat in
fondul problemei; fa fel vom proceda i cu o altd
verigi importantd a lantului argumentativ al teologiei
reformate ~ liberul arbitru'®. Semnificativ, in acest
motnent, este faptul ca desfigurarea problematicii
hoastre s-a  fhcut sub incidenta unor factori
extraeconomici, apartinind structurii de profunzime a
personalitiii umane.

Veacul capitalist i5i defineste profilul prin
raportare la veacul precapitalist in planu! atitudinilor
sau al comportamentelor legitime. Sanctionate pozitiv
de citre optica timpului, acceptabile din punct de
vedere valoric sau justificabile din punct de vedere
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religios-moral. Prezenta constantd a trﬁséturilor}u:
distinctive'® faciliteazi comprehensiunea r aportur ifor
dintre efica protestanta si spiritul capl_tahsm‘_llm’
delimitandu-se cdt mai strict spiritul unei epocl Eie
aceea ce O premerge §i care se remarcd prin
_traditionalismul” ei*.

Cregterea intensitatii muncii, transformarea
ei intr-o vocatie nu se datoreazi modificirilor intr-un
sens sau altul la mivel salarial’’. Fenomenele
respective pot fi puse pe seama educatiei religioaa:.e
pietiste oferind terenul propice pentru © forrnag:c?
economicd in acord cu noile cerinte ale productiel
capitatiste. Noii mentalitafi i corespunde o formd
capitalistd proprie de organizare, iar incetiifenirea
celei dintdi nu a fost lipsita de dificultiti care, odatd
surmontate, pun in lumin calitatile morale ale noajui
model de intreprinzator burghez.

Cu toate ci asa-numitul ,stil de viatd
comercial”® al contemporanului nu mai are nimic
"bisericesc” in el, ci doar ,liberalism” aflat la
antipodul ascetismului predicat de citre Franklin, iar
reusita nu mai poate fi circumscrisa unor norme etice,
totusi, in trecut, modificarea regulilor in economie nu
se putea opera pe fondul vechii ,,sensibilitifi
morale”™*. Vizat aici este §i imprumutul cu dobandd
cu intortocheata lui istorie in peisajul catolic i in cel
protestantzs, dar schimbarea majord s-a petrecut In
orizontul noii conceptii in care mdntuirea este
confirmati profesional®. Trecerea de la un
comportament tolerabil la unul dezirabil marcheazi o
mutatie de adancime in ordinea valorizarii.

Argumentele sunt de data aceasta de natura
lingvistic, terminologici. Termenii Beruf si calling
semnificd, in acelasi timp, profesiune, meserie
indeletnicire, ocupatie, cit st chemare, vocafie,
menire. Conotatia religioasi implicati aici este accea
a unei ,,misiuni date de Dumnezeu™”, de indeplinire a
unei porunci divine, subliniindu-se originea ascetica’®
a acestor cuvinte. Fructificarea religioasa a profesiei
era efectul credintei speciale a reformatorilor in
providenta divind, in guvernarea strictd de cétre
Dumnezeu a Intregii creatii, implicit a vietii umane®,

Munca de zi cu zi laicd este, agadar, evaluati
dupd criterii mai finalte, ca urmare a incidentei
transmundanului in toate sectoarele vietii piméntesti.
Realizarea profesionald materializa, In aceste conditii,
noua atitudine a omului fati de instanta diving,
concomitent cu reconsiderarea pozifiei proprii intr-o
lume creatd - deci absolut dependentd. Conceptul de
»profesie”, cu toatd Incircitura lui, ajunge si. reflecte
recentele prefaceri dogmatice™, cu risfrangerile
antropologice de rigoare.

. T:OU..;} (}enotﬁ o resemnificare axiologicid a
muncii laice™, in acord_cu principiile fundamentale
ale protestantismului. In acelagi timp, atitudinea
extremt de rezervatd: a luteranismului fata de
monahism se datora contur#rii unui nou inteles al
dragostei crestine®, gratie relationdrii caracteristice a
orr_mlui cu transcendenta st cu comunitatea semenilor
sii. ,Indeplinirea indatoririlor laice™’, opusi
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contemplatiei religioase, devine tot mai mult un reper
al valorizirii morale a activititii profesionale™, iar
aceastd schimbare de atitudine fafi de activitatea
practicd s-a prelungit in interiorul unei evlavii
consistente reformate™. )

Aceste considerente nu trebuie s ne oblige
s& facem din Reformd o simpld ,introducere" la
capitalism. Luther nu a fost un promotor al spiritului
capitalist’® si, in plus, ,supralicitarea moralititii laice
in profesia autentici"*’ nu se regaseste, ca atare, in
Sfanta Scripturd. Profesia este mai apreciati acum
(intrucdt este porunciti de Dumnezeu®™), insi
traditionalismul lui Luther in materie de confirmare
religioasd In plan profesional si autodisciplinare
asceticad, nuanteazd 51 mal mult acest teritoriu
complex al abordarilor dogmatice™, necesitind o
cercetare diferentiatd a miscirilor de idei derulate
incepdnd cu veacul al XVI-lea,

O serie de precizari® se impun, in acest caz,
In viziunea lul Weber: in discutie este ,,specificul etic
al calvinismului", specificul raportului dimre triirea
religioasd §i activitatea paméanteascd, ,aprecierea
vietii in lume ca misiune”, forta unel misciri
religioase particulare al cérel dinamism ne indeamni
la precautic In investigarea unor evenimente in miezul
cirora nu se manifestd influente unidirectionale.
Studiind raportul dintre etica protestanta si aparitia
spiritului capitalist pe baza scrierilor lui Calvin, ale
calvinismului in general §i a sectelor puritane, ,,nu

trebuie si se inteleagd cd ne asteptam si gisim la .

vreunul dintre fondatorii sau reprezentantii acestor
comunititi religioase, ca scop si sens al operei vietii
lor, trezirea a ceca ce numim aici «spirit capitalisty.
Nimic nu ne Indreptiteste si credem ¢ nizuinta spre
bunuri laice considerata ca scop In sine ar fi constituit
pentru vreunul din ei o valoare eticd. Si, in general,
trebuie si retinem o datd pentru totdeauna: la nici
unul dintre reformatori [...] programele etice nu au
fost vreodatd punctul central. Ei nu au fost fondatori
de societdti de «culturd eticd» sau reprezentan{i ai
unor aspiratii de reforme sociale $i umanitare sau ai
anor idealuri culturale. Salvarea sufletului i numai
aceasta a fost punctul central al vietii si activitatii lor.
Obiectivele lor etice i efectele practice ale doctrinei
lor se ancorau toate aici, flind consecinte ale unor
mobiluri pur religioase. Iatd de ce va trebui si fim
pregititi sa constatdim ci, in bund parte, efectele
culturale ale Reformei - poate chiar pentru punctele
noastre de vedere speciale in mod. preponderent - au
fost urmari neprevizute i de-a dreptul nedorite ale
activititii reformatorilor, adeseori foarte indepirtate
sau chiar opuse tuturor ideilor pe care le-au avut ei”™',

Aprecierea sau, de ce nu, aproximarea
efectelor culturale moderne ale obiectivelor pur
religioase se face Iudnd n caleul multiple ,mobiluri
istorice individuale"**. Dificultatea constd in faptul ¢4
nu putem ageza cu dezinvolturd confinuturi culturale
particulare in relatie de dependentd directd cu
Reforma in ansamblul ei, pentru a oferi celor
interesafi panorama unei evolutii liniare a realititilor
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spirituale care se ,materializeazi" intr-c ordine
economicd contemporand cu noi. Sistemul capitalist
nu este un produs al Reformei, dupi cum Reforma nu
poate fi dedusi din peisajul economic actual; Weber
intenfioneazi, cu prudentd, si stabileascd ,,daci si in
ce misurd influentele religioase au participat la
elaborarea calitativa gi la expansiunea cantitativd a
acelui «spirit» In lume §i care aspecte concrete ale
culturii bazate pe capitalism i se datoreazi. Avénd tn
vedere inextricabilul labirint al influentelor reciproce
dintre bazele materiale, formele de organizare socizala
si politica §i continutul spiritual al epocitor de culturd
reformatd, nu se poate proceda decfit examinind, In
primul rdnd, dacd si in ce puncte se pot depista
anumite «afinitdti elective» intre forme ale credintei
religioase si forme ale eticii profesionale”®. Doar in
aceste condifii se poate gti, In general, in ce mod o
migcare religioasd a inrdurit, Intre anumiti parametri,
dezvoltarea culturii materiale in ultimele secole,

Complexitatea factorilor implicati nu trebuie
si puni sub semnul Intrebérii premisele de la care am
pornit. Miza riimine in continuare aceeasi: substratul
religios al noii ordini economice; Weber isi cunoagte
scopul si-1 urméreste cu asiduitate i metodic™,

Trecerea In revistd a migclrilor protestante
de orientare asceticA i permite lui Weber si
zugrdveascd, Tn chteva migcari, secolele imediat
posterioare Reformei, cu tulburdtoarele lor prefaceri
dogmatice®. Granitele teologice dispar sau poate ci
devin transparente, confesiunile se multiplicid si se
miscd aproape cvasi-brownian, diferentele se
atenueazi, comunitatea se scindeazi, oponentii s
descopera vechi afinitdti i vechile afinitati se topesc
vizind cu ochii. Insi traiul cotidian al omului se
omogenizeazd sub aspect etic, pe deasupra
apartenentei confesionale diferite, aruncind o umbri
de indotald asupra relevantei cercetrii radicinilor
dogmatice ale practicii ascetice laice, cu reverberatiile
el asupra spiritulul capitalist, si asupra capitalismului
in general.

Insd aceastd rezervi este de prisos, intrucht
numai componenta dogmatici configureazid In chip
autentic profilul unei etici care-l dezviluie pe om a fi
profund ancorat in ‘speranta vietii viitoare. Sub
impactul acestei idei s-a petrecut innoirea eticé ce a
influentat hotdirdtor practica vietii*®, datorits unei
condifiondiri  intericare dimensionate mental i
afectiv®.

Luarea in discutie a spiritualiti(ii calvine® -
caracteristicd occidentului european dezvoltat -ii
oferd lui Max Weber posibilitatea de a surprinde
miezul doctrinar al unei etici economice de succes.
Centrul atentiei 11 constituie una dintre tezele
fundamentale ale invataturii reformate, si anume
aceca a alegerii prin  grafie sau a alegerii
neconditionate™. Dogma este relevanti atét in cadrul
strict al teologiei protestante cat §i in planu! mai larg
al spiritualitatii occidentale®. Ea denotd implicit si o
antropologie caracteristica in care omul este liber dar
ni mai dispune, datoritd picatului originar inrobitor,
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de liber arbitru®'. Neputinta generald de a realiza prin
forte proprii binele moral, si deci de a se converti,
echivaleazi cu o condamnare a intregului neam
omenesc la moartea spirituala eternii; insd, chiar daca
_oamenii sunt, prin ei ingisi, vrednici de judecata gi
buni de osinda, Dumnezeu, in marea Sa bunitate si
spre lauda harului Siu mult prea slivit, a hotirdt din
vesnicie, dupd ratiuni numai de El stiute, dar
conforme cu natura Lui cea dreaptd, s3-1 ridice pe unii
din moartea comund predindu-i lui Christos, pe
ceilalti 13sAndu-i in bratele osAndei binemeritate, spre
a-si primi justa plata a faptelor lor rele. Voia dreaptiia
lui Dumnezeu - uneori incomprehensibild - $i nu
faptele ,meritorii” ale omului reprezintd criteriul de
discernere i de alegere, intrucit dack judecata este
binemeritati, totusi, mdntuirea nu mai este
recompensativi. Omul nu este coautor in actul
méntuirii sale, harul lui Dumnezeu actioneazi
irezistibil, iar alesii nu mai pot cidea din har.

Textele din Westminster Confession (1647}
cuprind, In linii mari, aceeasi gami de idei cu privire
la efectele ciderii adamice, starea naturald a omului si
suveranitatea absolutd a lui Dumnezeu. Ele se
regisese in continutul mai timpuriu al mérturisirii de
credinti zis# de la Rochelle (1559), chiar daci nu Intr-
o formi identicd, In articolele 8-12 (in principal):
Dumnezeu este Creatorul si atotfiitorul, proniatorul,
dar nu si autorul raului (art. 8), creator al omului curat
si integru care, in mod liber, a cizut in picat
indepartindu-se de El, astfel Tncit firea lui s-a alterat
in totalitate, l&sdndu-l in robia pdcatului (art. 9).
Pacatul s-a repercutat asupra intregii descendente a
lui Adam, aruncind umanitatea, de la un cap la altul,
in nenorocire si sub blestem (art. 10), ficdnd-o
profund culpabild si demnd de oséndi, si rodeste in
permanentd rdutate si rdzvritire sau, neputintd si
greseald (art. 11). Din aceastd stare de pervertire
generalizatd §i din aceasti condamnare unanim3
Dumnezeu 1i ridicd pe cei pe care, datoriti numai
bunitatii Sale mult indurdtoare, i-a ales din vesnicie
n Tesus Christos, l3sndu-i cu dreptate pe ceilalti n
starea lor de coruptie reprobabild. ,,Cici unit nu._sunt
mai buni decét altii, pind ce Dumnezeu nu-i discerne
dupd sfatul sdu neschimbabil Tn Tesus Christos Inainte
de zidirea lumii, $i nimeni, de asemenea, n-ar putea s3
aiba parte de un astfel de bine prin fortele sale proprii,
de vreme ce, prin nagtere, noi nu putem avea o
singura migcare bund, sentiment sau gind, pani cénd
Dumnezeu nu ne-a iesit in Intdmpinare spre a ne
indemna"*? (art. 12).

Scopul nostru, In acest moment, nu este
acela de a emite judeciti de valoare asupra acestor
puncte doctrinare sau de a le ,,céntdri” centralitatea; in
joc nu este vreo Invititurd de credingi ?rivitﬁ in sine,
ci semnificatia istoric a acestor dogme™.

$i totugi, Weber compara pozitia fui Calvin
cu aceea a lui Luther, incearcd s& prezinte in citeva
cuvinte invatitura celui dintéi §i o apreciazi negativ,
fn spirit ,,umanist". Pentru c¢i despre oameni este
vorba In primul rdnd, si nu despre Dumnezeu, despre
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oamenii care trebuie si serveascd prearne'r.rir.u 'lu1
Dumnezeu, si se tind departe de tainele ce‘n'estx 5i sé:n
se muljumeascd cu pufin in plan cognitiv, Sﬁ-ﬂﬁl
suporte damnarea cu stoicism sau, mé?ar ,,r;sé iasd In
intAmpinarea unui destin fixat din eternitate <

,Acecastd inliturare absolutd [..]a ma‘n'Eun:u
bisericesti sacramentale era lucrul absolut decisiv in
confruntarea cu catolicismul. Marele proces din
istoria religici, de scoatere a lumii de sub' puterea
vrajii, care a inceput o datd cu profetiile vechilor evrei
si care, impreund cu géindirea stiintificd elend, a
eliminat toate mijloacele magice de clutare a
méntuirii, considerdndu-le superstitii gi sacrilegii, si-a
gasit aici incheierea™. Credina autentica se afld la
antipodu! credintei ,,in efecte mantuitoare de naturd
magic-sacramentalé”“: atitudinea rezervati a
puritanului fafd de aspectele senzuale ale viefii este
simptomul izolarii lui lduntrice si ridicina unui
individualism pesimist, iar doctrina, ca atare, devine
expresia cea mai griitoare a increderii neingridite a
omului exclusiv in Dumnezeu®’.

Retatia credinciosului cu lumea este mediati
de relatia lui particulard cu transcendenta: raporturile
sociale sunt redimensionate prin restringerea
componentei lor afective induse de noua religiozitate.
Condamnarea idolatriei — mai ales in randuielile
vechii spiritualititi bisericesti — se relationeazi
indiscutabil cu teocentrismul noului regim teologic:
numai Jui Dumnezeu 1 se cuvine ntreaga slavi si

numai  Scriptura  divin  inspiratdi  cuprinde
normativitatea credintei, avdnd astfel deplind
autoritate doctrinard. Nu este aici vorba de

wobedienta™® fata de Dumnezeu, dupd cum crede
Max Weber, ci doar de o conformare specificd 1a o
poruncid divind: 1 Cor. 10, 31 face din slava lui
Dumnezeu tinta tuturor demersurilor umane. De
aceea, putem spune ci ,universul este predestinat si
serveascl numai preamdririi de Sine a lui Dumnezeu
5i numai acesteia, iar Christos Cel ales existd numai
pentru a preamiri gloria Iui Dumnezeu prin
implinirea poruncitor Sale in ceea ce 11 priveste si
numai pentru aceasta™”,

Se naste o noud antropologie si 0 noui eticd
a muncii, in maforem Dei gloriam, o noui etici a
activitifii profesionale: ,Dumnezeu doreste munca
sociald a crestinului, cdici El vrea ca intocmirea
sociald a vietii sa fie potrivitd poruncilor Sale”™. Dar
activitatea profesionali a puritanului -~ lasi si se
intcleagd Max Weber — este cel mai important reper
al autoclarificsrii Iui religioase: reugita activitifii
»pozitive” constituie un indicator al apartenentei
personale la categoria celor predestinati la méntuire.
»Crestinul care tine la confirmarea predestinérii sale
lucreazi pentru scopurile lui Dumnezeu, jar acestea
nu pot fi decat impersonale™!. "

’ Totugi, in joc se afla ceva mai mult decit
dogma predestinirii, ca atare; §i oricum, in teologia
calvind ea nu constituie att o premisa cat maj ales o
consecinfd. Reforma, de fapt, aduce o noui
perspectivii asupra indreptatirii si sfingirii si, implicit,

44




ANALELE UNIVERSITATII “DUNAREA DE JOS” GALATI

asupra relatici dintre credint i fapte: daci faptele ny
sunt parte a Indreptdtirii, ci sunt consecutive ei
(indreptitirea este prin credingl, dar credinta
adeviratd se traduce in faptele credintei), totusi,
fratate separat, faptele unui om nu reprezintz o
dovadi fidela a credinfei lui personale. De unde si
rezerva pe care o putem avea fatd de teza lui Max
Weber privind, s3-i spunem, autoconfirmarea
religioasd ,,pozitivd” a credinciosului: aceasts idee
nu-i apartine, ca atare, lui Calvin si chiar i sociologul
german simte nevoia si-§i ia anumite precautii — in
timp, orice confesiune cunoaste, cel putin, anumite
deplasiiri de accente, daci nu chiar reconfiguriri
doctrinare de substantl, De aici si distingerea
invatiturii  reformatorutui  din  Geneva de
spiritualitatea  pietisti®:  sferele lor nu sunt,
nicldecumn, coextensive,

In orice caz, ideea pe care Max Weber
doreste s3 o sublinieze inainte de toate este aceea ci
fapta ajunge, pind la urmid, si suplineasci, la
comerciantul puritan, un ,deficit de incredere in
sine”®, semnalul alarmant al unei credinte slabe si
implicit al lipsei starii de gratie. De aceea, ,,oricdt ar fi
[.-.] de improprii — faptele bune pentru a servi ca
mijloace de dobdndire a mintuirii - cici si alesul
rimine o fipturi omeneascd si tot ceea ce face
raimine la o distantd infinitd fai de cerinele lui
Dumnezeu — totugi ele sunt indispensabile ca semne
ale faptului de a fi ales. Ele sunt mijloace tehnice nu
pentru a cumpdra méntuirea, ci pentru a scipa de
teama de a nu fi mantuit”®. De aici i revalorificarea
»faptei morale” in cuprinsul unei teologii a harului: ea
ajunge s¥ constituie, dupd Max Weber, un mijloc
inedit de ,,ispasire” a pacatelor, intr-o lume sefipati de
sub puterea vrajii.

Este posibild, in acest caz, vreo apropiere
semnificativd de pozitia vechii teologii? Nu este
teologia lalelei diametral opusd celei catolice? $a
iesim In  intdmpinarea  pozitiei  weberiene.
Credinciosul catolic 51 ,,permite” mult mai usor si
aibad In viath un parcurs oscilant: el poate cidea din
har si apoi reintra in starea de grafie prin mijloace
sacramentale, p&ni in ultima clipd a vietii. Sistemul
teologiei calvine, cu cei cinci piloni de sustinere ai ei,
il plaseazi pe credincios intr-o alti conjunctur
actional-afectivi: ,tensiunea™ 1in care triegte
calvinistul se poate datora, in principal, celor doui
repere  doctrinare  binecunoscute —
neconditionatd si perseverenta sfintilor. Poate ¢i Max
Weber avea in vedere acest fapt atunci cind preciza
cd ,,Dumnezeul ealvinigtilor cered alor sai nu cite o
«fapta buniy, ci o «sanctificare prin fapte» ridicati la
rangul de sistem™.

Insa, marii reformatori ai secolului al XVI-
lea au subliniat concomitent importanta sfintirii, dar
§i realitatea pHcatului: acesta din urméd nu poate fi
dezradicinat cu totul din fiinta vie a omului. Dar lupta
cu picatul raméane o trisiturd distinctivd a omului
regenerat: Sfantul Paul va da glas zbuciumului
interior declangat de prezenta picatului in sufletul

alegerea
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credinciosului®. Precizarea de fatd vine sa semnaleze
dezacordul personal fapi de orice ,sistem™ de
apreciere liniard a faptelor, .

Desigur, evenimentele trecutului trebuie
tratate in pozitivitatea lor sau fn datul lor concret, cét
timp ele ne sunt binecunoscute, cat timp avem o clari
perceptie a lor. Raportarea constanti la niste origini
doctrinare se face sub imperativul reliefirii unei
posibile discontinuititi n evolutia unei migciri
religioase. De altfel, sociologul german insusi a
mentionat  aspectul  evolutiv  al  realitatilor.
confesionale. Nuantirile specifice abordarilor
dialectice nu pot sd ascundd existenta unei idei
principale: ,,numai printr-o schimbare fundamentals a
sensului Intregii vieti in fiecare ceas si in fiecare fapta
se putea confirma efectul gratiei ca o iniltare a
omului din status naturae in status gratiae™®. O noud
introducere la o tezi binecunoscuti; in acest context
Weber vorbeste de rafionalitatea evlaviei reformate,
de asceza laick puritand, adica de un mod de viats
metodic, plin de rigurozitate, superior minimului
moralitdtii cotidiene din lumea catolicismului roman,
mod de viati pe care s-a grefat ,,ideea necesititii de a
confirma credinta in viata profesionali laica”®.

Drept urmare, asistdm la formarea unei noi
aristocragii spirituale, consecventd lfuntric, ce se
remarci printr-un autocontrol sever al stdrii de gratie
— un fel de ,contabilitate morald” - si nu printr-o
eruditie de ordin teologic. Practica vietii devine un
reper important al apartenentei la ,,biserica nevizuts a
sfintilor”, iar succesu! in muncid — o binecuvéntare
divind™". Disparitia institutiei spovedaniei a constituit,
in plan psihologic, un factor de intirire a
responsabilitdfii = pentru  conduita  personali:
credinciosul nu mai are posibilitatea si se elibereze
periodic de ,.consecventa rigoristi a exigenielor
ascetice™',

Etica reformati bate dincole de granifele
unei singure confesiuni: indepirtarea ascezei
monahale nu conduce ia o devalorizare a idealului
ascetic, ci la o potentare a lui i la o prelungire a
acestuia In sectoarele vietii laice, ,«Scoaterea radical3
a lumii de sub puterea vrdjii» nu admitea alt drum
decét asceza laich interioard. Pentru comunititile care
nu doreau si aibd de-a face cu puterea politics si cu
activitifile ei, rezulta de aici pitrunderea acestor
virtuti ascetice in viata profesionala™™.

Averea este condamnata de puritani numai in
misura in care ea poate constitui un factor al unei
posibile dezangajari profesionale si indepartiri de
standardele unei viefi puse in slujba Iui Dumnezeu.
Munca este un mijloc ,ascetic verificat [...] de
prevenire impotriva tuturor ispitelor™”, dar si o
poruncd divind expresi. ,,Absenta dorintei de a munci
este un simptom al absentei stirii de gratie”™,

De aceea este de dorit munca statornici
prestatd cu congtiinciozitate intr-o profesie stabild.
Omul actioneazi dind curs imperativelor ,.datoriei
profesionale”, iar eficienta muncii sale poate fi
cuantificatdi in termeni binesti. Neindoielnic,
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conteazi extrem de mult motivatia muncii: pentru
Baxter, acumularea averilor nu poate constitui un
scop in sine. ,,«Nu pentru placerile trupului i pentru
picat, ci pentru Dumnezeu aveti nevoie sd munciti
pentru a fi bogati». [...] Dar, ca exercitare a datoriei
profesionale, nizuinta spre bogifie este nu numai
permisd moral, ci §i de-a dreptul imperativé””. In
consecintd, ,,puritanismul a fost purtitorul ethosului
unei activitai burgheze rationale §i al organizarii
rationale a muncii®’®.

Asceza protestantd laicd a stimulat cstigul
sl a frinat consumul. , Asceza zdrobeste citugele
dorintei de cdstig, nu numai legalizind-o, ci [...}
privind-o ca pe una voits de Dumnezew”’. De fapt, in
centrul discutiilor nu se plaseaza In primui rénd
cdgtigul, ¢i mai ales intrebuinjarea Ilui: dorintei
ridicate de cigtig trebuie si-i corespunda, spune Max
Weber, o utilizare rationald a bunurilor acumulate
(petrecutd in orizontul utilitifii si al interesului
comunitar). Burghezul nu este ,constrins” la
»mortificare”, ¢i la rationalitate, cumpdtare si
sobrietate. Adica la ceva situat la antipodul , Jacomiei
pur instinctuale™’®, vanitdtii si risipei banesti —
bogitia este perceputd ca o binecuvéntare divini, ca o
wprelungire” fireascd a activitifii profesionale. Se
contureazi astfel o noud legitimare morald a averii
dobdndite pe cdi absolut oneste:  spiritul
capitalismului — care este o conceptie de viatd — are
ridacinile Infipte Intr-o noud mentalitate religicasa,
practic Tn dorinta omului de a-si autoclarifica
pozitivitatea propriului traiect spiritual.

Un céstig mereu sporit si o viafi constant
sobrd: capitalului 1 se semneazi, In aceste conditii,
certificatul de nagtere. Hiarnicia si cumpitarea sunt
doud ingrediente esentiale ale retetei economice de
succes. Dar bogafia si sentimentul religios nu fac
intotdeauna casi buni: ,Mi-e teamd ¢d oriunde a
crescut bogitia, sentimentul religios s-a micsorat in
aceeagi masuri”, va spune John Wesley™, Religia
produce himicie si spirit de economie, adici bogitie,
dar bogdtia fascineazi si di nastere orgoliului si
poftel trupesti. In cele din uma, ,forma religiei
rimane, dar spiritul ei se pierde treptat™,

Ascetismul  religios se dizolvi in
profesionalism, dupi cum tinta impératiei ceresti este
abandonatd treptat In favoarea utilitarismuloi
paméntesc. Intreprinzitorul burghez nu se transforma,
cz prin farmec, fintr-o persoand a-religioasi:
Jintreprinzitorul burghez, avand constiinia ci se
bucuri de toatd gratia lui Dumnezeu §i ¢8 este vizibil
binecuvintat de acesta, putea, dacd nu depisea
limitele corectitudinii formale si morala sa era
ireprosabild si dacd modul in care Tsi folosea bogitia
nu era condamnabil, s3-gi urmireascl interesele de
cégtig §i era chiar recomandabil s-o faca™®', In plus, el
are la dispozifie muncitori congtiinciosi §i sobri,
educafi In orizontul acelorasi valori religioase,
deoarece considerd destoinicia profesionali o porunca
divina.

ANALELE UNIVERSITATII “DUNAREA DE JOS” GALATI

in consecinta, tratarea ,muncii ”drepf
profesie”, drept o ,,Jdatorie fati de Dumnezs:u > 9
legitimarea morald a cistigului au fost fac.t.orl extrem
de importanti ce au configurat spiritul lumu‘mod_emfa.
Totul transpare aproape intr-o relatie de impiicatie
logici spre sfargitul luerdrii lui Max Webe'r: p--*q,
spiritul ascezei crestine—mod de viajd ragional pe
baza ideii de profesie. ,JPuritanul a dorit 83 i;g: un om
al profesiei, noi suntem obligati si fim™. .Ceva
semnificativ s-a petrecut In decursul a douad, iret sute
de ani. Transplantatd in moralitatea laici, asceza a pus
in miscare un angrenaj economic uriag dotat cu viafi
proprie, de sine stititoare; la rindul lui, acesta a
schimbat modul de viatd al celor ce i-au dat viafi
lasdndu-se asimilati de el. ,Asceza, trecind la
reconstruirea lumii i la exercitarea efectelor asupra
ei, a fiicut ca bunurile exterioare ale lumii acesteia s3
dobandeasci, c¢a niciodatd in istorie, o putere
crescinds si in cele din urmi atdt de mare asupra
omului fncit acesta si nu poatd scipa de ea. Astdzi,
spiritul ei a disp#rut din aceasta carcasa, cine stie daci
nu pentru totdeauna®®*.

Capitalismul fizic nu mai are nevoie de
vechiul lui suport metafizic; sau poate ci di nagtere
unei noi metafizici. Contemporanul nu mai vede
nimic religios in profesia lui, activitatea cotidiana si-a
pierdut referentialul transcendent. O noua ,morald”
profesionald fard incarciturd morali: ,profesionistii”
societitilor dezveltate economic sunt, fn bund
misurd, considerd Weber, specialisti fard spirit. $i
totugi, Weber 5i ia, In cele din urmi, precautii fata de
o posibild interpretare pur materialista si unilaterald a
tezelor sale: studiul weberian este mai degrabi o
introducere gi nu un punct final.

2. O intrebare legitimi

Teza principald pe care Max Weber o sustine
in Etica protestantd §i spiritul capitalismului este
oare aceea cd, In mod nemijlocit, calvinismul a dat
nagtere  capitalismului?  ,Ciutarea  semnelor
apartencntei la categoria celor predestinati s-a
exprimat In asceza care renunti ia placerile jumesgti si
acumuleazi aceste bunuri pe care le produce munca
sérguincioasd si disciplinata, tiria morala §i spiritul
econom. La rindul ei, asceza se aratid a fi motorul
capitalismului i al unei societiti conduse de clasele
avute”, Aceasta este versiunea cea mai cunoscuti a
tezei weberiene, popularizatd de E. Troeltsch, dupi
cum mentioneazi profesorul Klausggs)eter Blaser, in al
siu Curs de ecleziologie reformatd®.

Este realmente capitalismul, n plan cultural,
un fruct al calvinismulii? Regretatul profesor si
teolog elvetian Klauspeter Blaser® crede cf Max
Weber nu a dorit s3 aseze capitalismul si calvinismul
intr-o . filiatie directd”; mai corect ar si vorbim in
cazui lor de o ,inrudire prin aliantd”, practic de o
afinitate largita (incluzind §i vechile reguli monahale
ora et labora). Weber fsi .construiegte discursul
pornind de la anumite tipuri ideale, pe de o parte el
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vorbeste de etica protestantd si pe de altd parte de
spiritul capitalismului, concepte abstracte a ciror
leghturd  specificd justificd antagonismul dintre
traditionalism si rationalizarea modernd, in beneficiul
acesteia din urma®. ' :

Dar, care ar fi cea mai buni perspectivi
asupra rapottului dintre protestantismul religios si
capitalismul economic? Kiauspeter Blaser trateaz
raportul dintre cei doi termeni mai curénd prin prisma
unei coreldri de sems decat prin aceea a unei
determindri couzale care ar risca si deformeze
mesajul lui Max Weber (nu lipsit de unele
ambiguitdti). Weber  subliniazi  anterioritatea
cronclogici a eticii protestante fata de capitalism
(identificat, prin excelentd, cu procesele de
modernizare). Ftica protestanti reprezintd un sistem
normativ privind conduita umani (,,in sens economic
si rational”™). Doctrina predestinirii, crede Weber, a
descitugat practic energiile inovatoare ale oamenilor,
wsusceptibile de a crea sistemul capitalist”, insi
comportamentul modern al burghezului a pierdut
vechile repere religioase. Capitalismul  s-a
»emancipat” de baza sa eticli; actival, noul sistem
cconomic 5t modificd treplat parametrii  de
functionare.

Capitalismul, in acest orizont, fsi datoreazi
existenta, mai curéind unor factori religiosi, spirituali,
decdt unora istorico-materiali. O viziune ineditd,
strdind de materialismul dialectic si istoric. Dar,
aceastd perspectivd a sociologiei comprehensive este
de naturi se reliefeze cu preponderentd ,efectele
seculare ale credintei sfintitoare™, In joc este
implicatd practic o convertire a interiorititii spirituale
in exterioritate economico-materiali; dach etica se
deschide citre o noud practici economici, treptat,
totugi, aceasta din urm¥ i5i pierde ridicinile
spirituale,

Etica 9g)rotcstantﬁ se vede ,,redusd la substanga
sa teologicd™™, este clericalizatd §i marginalizatd.
Aparatul conceptual abstract istoric si teoretic
(Idealtypus) utilizat de Weber i permite acestuia si
surprindi  mai  bine raporturile sociale si
interconditiondrile  dintre substanta  credintelor
religioase §i interesele materiale. La cipatiiul acestor
procese giobale de rationalizare sau de ~dezvrijire” a
lumii, pentru a folosi o expresie aflat3 si pe placul lui
Marcel Gauchet, se afli mentalitatea religivass a
statului sccular. Acesta este mesajul principal pe care
doreste si ni-l transmitd juristul, sociologul si
economistul german Max Weber®',

fnsd evolutia istorici a societdtii europene,
conform profesorului Blaser, a fost mult mai
complexd decdt o aratd Max Weber. Primele forme de
economie capitalistd preced Reforma, iar dezvoltarea
economici a zonelor protestante poate fi atribuits, in
principal, unor conditii externe §i materiale (retca de
drumuri, de comunicatii). La Geneva, calvinismul
mai mult a frinat noul regim economic. In plus,
capitalismul f5i datoreazi existenta revolutiei
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industriale, si de aceea importanta acordati factorilor
religiosi pare mult exagerati.,

§i, 1a o adici, fncercarea, de acum celebri, a
sociologului german de a schita nagterea lumii
moderne avide de bani §i lipsitc de credinta,
reprezintd un atac direct la adresa teologiei calvine si
a bazelor ei doctrinare. De aceea, reactiile dogmatice
nu s-au l&sat prea mult asteptate. La fel, inexactititile
de ordin economic, istoric si religios, Intr-un cuvant
gtiintific, ale tezelor weberiene impuneau anumite
corective,

In acest context, D. Scheliong™ a criticat
definitia arbitrard dati de Weber spiritului capitalist
(o dispoziie irationald de ciutare a randamentului si
de reinvestire a capitalului In loc de utilizare a ui in
scopuri personale, ,.egoiste”, ceea ce se traduce Intr-o
conduithi ce subordoneazd tot] unei profesii
consideratd a furniza dovada alegerii), intrucit
definitia in cauzi conditioneazi chiar configurarea
presupuselor radicini religioase ale capitalismului. in
aceste conditii, pretentia sociologului german de a
face o prezentare istorica, pozitivi si obiectivs a unor
mutatii de ordin socio-cultural §i economic, se
dovedeste 2 fi nefondatd. In pofida aparatului critic
extrem de bogat de care dispune Erica protestant,
lipsese totusi trimiterile bibliografice si citatele care
ar demonstra, dincolo de orice fel de dubii, legitura
strinsd dintre credinta In doctrina predestinrii
neconditionate, angoasa provocati de o mintuire
nesigurd si zelul profesional™. Sociologul german
trateazi lucrurile fntr-o manierd psihologizants: fari
indoiald, viziunea weberiana isi are ineditul 51 doza ei
de relevania. ) .

Textele care i-au stat lui Max Weber la
Indemdnd subliniau constant wecesitatea unei viefi
pioase §i sdrguincioase, puse in slujba comunitaii si,
mai ales, a celor mai defavorizate elemente ale ei.
Dupi cum afirmd G. W. Locher™, _niciodata un
calvinist pios nu gi-ar fi permis si-si consulte contul
bancar spre a afla dach este predestinat say nu la
mantuire”. Nu existd o armonie prestabilits intre
protestantismul reformat gi spirituf capitalist, iar
legitura care s-ar putea face intre cele doud
componente ar fi extrem de fragila. Sau, altfel spus,
este cale lunga de la calvinismul teocentric la spiritul
intreprinzitor burghez centrat asupra lui insusi.

3. Calvin - profet al
vremurilor moderne desacralizate?

Credintele religioase nu pot fi reduse Ia teorii
sociologice $i nici crestinismul, in ansamblul lui, nu
peate fi redus la sociologie: datele religioase sunt
mult mai complexe decdt cele sociologice, afirma
Henri Nelson Wieman in Religious Experience and
Scientific Method (New York, The Macmillan
Company, 1927, p. 297). Este Calvin, agadar, un
wprofet al vremurilor moderne desacralizate™, dupi
expresia unora dintre cei care adora si eticheteze, in
mod simplist, lucrurile extrem de complexe? A ajuns
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el in aceastd pozitic transferind, cu indrizneald, in
domeniul eticii §i al activitdtii practice umane,
wdoctrinele teologice speculative”? Erich Fuchs”
considerd ci persoanele fn cauzi exercitd asupra
glndirii reformatorului din Geneva o constringere
reductionistd, .,inacceptabild”™ din punct de vedere
metodologic: ,.a pretinde ¢ stii mai bine decat autorul
pe care il studiezi care sunt valorile pe care el infelege
si le promoveze, Inseamni si dai dovadd de o miopie
fard de seamin®.

La Calvin, etica este dependentd in totalitate
de credin{a ,subiectului moral” i de Cuvéntul care-i
da nagtere. Lecturarea lui Calvin prin ,,grile moderne”
este complet nepotrivitd: altfel spus, etica reprezinti o
fncercare a persoaneli umane de a rispunde
corespunziitor, prin fapte, in mod responsabil, la
interpelarea Cuvéntului mantuitor, $i nu de a proba
apartenenta proprie la categoria alegilor™.

Strategia este ugor de injeles: incercim si-i
facem dreptate reformatorului judecindu-l, in primul
rind, Tn functie de propriile sale obiective si, mai
apoi, dacd este cazul, in functie de nedumeririle
noastre. in acest caz este imperativa cercetarea felului
in care gindirea acestuia interacfioneazi cu textul
biblic §i cu operele teologilor care l-au precedat: nu
putem in{elege comportamentul moral §i socio-
economic al omului in absenta oriciror repere
religioase. :

Doctrina predestindrii nu constituie miezul
reflectiei  teologice calviniste: ea reprezints
~concretizarea In planul méntuirii a providenfei
generale a lui Dumnezeu”’. Aceasti apreciere nu este
rodul unei pure speculatii teologice; ea isi afla
originea in cuvintele Apostolului: ,,Toate lucrurile
lucreazi impreund spre binele celor ce iubesc pe
Dumnezeu, $i anume, spre binele celor ce sunt
chemati dupd planul S&u. Cici pe aceia, pe care i-a
cunoscut mai dinainte, i-a $i hotarit mai dinainte si
fie asemenea chipului Fiului Siu™ (Rom. 8, 28-29).

Alesii sunt aceia care au primit de Sus darul

credintei si puterea de a 0 manifesta in fapte Credinta -

se traduce n fapte, dar faptele, in sine, constituie o
dovadd indirectd, improprie, imperfectd a credintei
personale. Calvin intuieste pericolul dublu ce rezulti
dintr-o interpretare inadecvati a doctrinei biblice a
predestindrii: daci fac parte din categoria alesilor,
atunci nu mai are importantd cum anume inteleg si-
mi friiesc viata, pentru ci orice as face eu sunt
maéntuit, latd un mod de gandire falimentar, bazat pe o
pseudologica. Nu trebuie si separim lucrurile menite
s4 stea laolalti: Dumnezeu ne-a ales spre a fi sfinti.
»Pe cei pe care i-a ales, El i-a separat de necredinciosi
spre a nu f1 acoperifi de murdaria lor [...]. Cei care
spun: O, dacd suntem alesi, rezulti ci putern, fari
probleme, sa fiptuim r3ul, cici nu putem pieri, aceia
zic, n-ar putea si dea o mirturie mai concludentd ¢y
privire la propria lor reprobare™.

ins#, din aceasta cauzi, este considerabil si
riscul de a ,,recidea intr-un soi de teologie a faptelor”,
fiind tentai si ne ,asigurim® de méntuirea noastra

A A ’”
ANALELE UNIV'ERSITA?II ZWDUNAREA DE JOS

GALATI

prin practicarea faptelor bune. lar _aceasta. nu este, 1';
drept vorbind, decat o pseudo-asigurare: nu X1t
nimic mai nesigur, mai lipsit de consecventfd 1 mai
supus schimbdrii decat fapta omu.lw. ) L

In plus, credinta reprezinta premisa oricarei
fapte bune §i temelia ei, ea f conferd acesteia
identitate si legitimitate (cf. Rom. 14, 23): de aceea
Calvin 1 cere crestinului autentic si recunoascd
inainte de toate bundtatea Iui Dum:}e;cgl;,
asigurandu-se de ea prin fagiduintele Evangheliei™.
Pornind de aici, profesorul si teologul E. Fuchs se
indoieste ¢4 am putea si punem pe seama lui Calvin
,faimosul «silogism practic» care, dupd Max Weber
constituie motorul moralei puritane §i care suni
astfel: alegerea are drept consecintd practicarea unei
vieti sfinte, prin urmare cel ce duce o viata sfinti este
ales; 1n consecing, trebuie s3 duci o viati sfantd ca si
fii sigur ca esti ales”!%,

Cu alte cuvinte, chiar dacid méntuirea
depinde de harul divin, totusi ne-o putem confirma
prin practicarea faptelor bune. Dar acest rationament,
considera E. Fuchs, este striin de gindirea lui Calvin:
numai invigitura biblicd a predestinarii este de naturi
si ofere pace congtiintelor noastre, nu si faptele
noastre imperfecte'”', Rezultd de aici ci nu putem
face din predestinare ,motorul eticii calvine”'®:
~Menitd sd limperzeascd taina partajarii camenilor In
necredinciosi §i credinciosi gi sd-1 asigure pe acegtia
din urmi ci propria lor credinta nu depinde de vointa
personal3, ci de vesnicul har al lui Dumnezeu, aceasti
doctrini fa predestindirii] se raporteazi la etici numai
in plan secundar”'®,

Doctrina predestinirii fi spune credinciosului
cd viata lui nu se afli la ,voia” intimplari, ci
Dumnezeu actioneaz3 prin el eliberindu-! din robia
plcatului gi ci sarcina etici ce-i revine constd, in
principal, in glorificarea Iui Dumnezeu'®, Asa stind
lucrurile, este credinciosul ferit de orice sentiment de
indoiald cu privire la starea sa de gratie? Este exclus
si-i treacd vreodatd prin génd ideea ci ar putea fi
supus condamnarii si ci viata lui este un mare esec?
Ba chiar mai mult, cum se poate asigura de
autenticitatea sentimentului ci este ales, daci st unij
dintre cei respingi au, uneori, aproape acelasi
sentiment ¢i fac parte din categoria predestinatilor 1a
méntuire, precum cei care realmente sunt?'%

»Uneori”, este o chestiune de statistica,
destu! de importanti totusi. Lucrurile se complica;
numai Dumnezen cunoaste sfarsitul fapturilor lui.
Par, se va replica, omul dispune de doui repere
importante ale posibilei lui stiri de 6gra;ie: a auzit
Cuvantul Domnului §i i-a dat crezare'®, insi, in acest
din urmi caz, ne vedem constransi la o investigare
aprofundati a propriei noastre subiectivitifi: daca
numaj _increderea luntrick solidi poate asigura
credmc:'losul ¢l este diferit de cei reprobati, atunci la
Scf mai I'l:liC gind de indoial3, el se va simti, desigur, -
in cel mai mare pericol. Va fi deci , tentat” s4 inabuse
in EI.OI‘IC.E dorinti de a se interoga cu privire la
Propria lui credints, ciutind, mat mult, ,In directia
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activismului moralizator”,
wcalitdtii sale de ales™?”.

O mind intinsi lui Max Weber care
pomenise in Etica sa de ,,nemaipomenita tensiune™
in care triia calvinistul in virtutea sdestinului
ineluctabil” fixat din eternitate. Dar tragismul situatiei
are viai scurtii: credinciosul adevirat nu trebuie s se
raporteze in mod angoasant la un destin impersonal,
fie el gi ineluctabil”, intrucat »Suntem alegi in
Christos”, intrucat Christos si numai El este oglinda
in care putem contempla alegerea noastra'®,

Sociologia weberiand se vede pusd in
dificultate prin apelul 1a christologia calvina;
christologia ,,contrabalanseaza riscul unei derive spre
tragie™ ', In centrul doctrinei predestindrii st3 de fapt
relatia personald a credinciosului cu Rascumpiratorul
sdu: relatia se autentificd printr-un act de credinti.
»Noi nu ne putem asigura de méintuirea noastra decat
prin credinti. Cici dach cineva zice: stiu eu daca sunt
salvat sau condamnat? prin aceasta demonstreazs ci
-3 cunoscut credinta sau incredintarea pe care ar
trebui 52 0 avem in Dumnezeu prin lesus Christos™!!,
Cei ce se afld in comuniunea credintei in Christos se
pot incredinta prea bine ¢& sunt alesii lui Dumnezew.
»Oricine se afld in Iesus Christos §i este madular al
trupului S&u prin credinta este, de asemenea, asigurat
de mantuirea Iui*''2.

Totusi, aceastd ,,sigurantd infailibil4” nu {ine
de ,esenta crcdin;ei”1 B credinciosul ar putea astepta
shult timp” gi IntAmpina ,multe greutdti”™ pind si
beneficieze de ea, dar o dats dobindits, ea rodeste in
inimi ,,pace §i bucurie”, ,,dragoste si recunogtingd fatd
de Dummnezeu, tirie si voiogie n ascultare, roadele
caracteristice ale acestei asigurari”'', Este, de aceea,
cel pufin surprinzitoare imaginea weberiand a
calvinistului Lursuz” care triieste  fntr-o
nemaipomeniti ,tensiune”, in arizontul sdestinului
ineluctabil” care nu poate fi indulcit de nimic.

o dovadi in plus a

4. ,,Viata crestinului” in conceptia Ini
Calvin. Bazele religioase ale ascetismului
intramundan. Etic3 si estetici

Intrucdt Dumnezeu este sfint si noi trebuie
84 fim sfinti, de vreme ce suntem ai Lui, spune Calvin
(cf. Inst, 11I, 6, 2). Ducéind o viafd sfintd omul nu
face numai si se conformeze unei norme
scripturistice exterioare, dar totodati da curs sl unei
exigente interioare lucrati in lZuntricitatea lui de
Duhul Sfant!"?, Credinta, si fapta care o face vizibili,
constituie rispunsul plin de gratitudine al omului ia
opera Duhului: cuvintul ,trebuie” este cuvéntul de
care etica nu se poate dispensa,

»Pentru cd sufletul §i corpul nostri sunt
harazite impiritiei nepieritoare a lui Dumnezey {...],
trebuie s3 ne striduim a le pastra neprihiinite pang la
venirea Domnului (1 Tes. 5, 23)”''®. Cine este in
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Christos este izbavit de robia pacatului si este capabil
sd se conformeze modelului divin Christos. Cui i se
di i se cere la fel de mult: suntem regenerati tocmat
¢a sd putem simti in viata pe care o traim armonia
desivarsita  dintre dreptatea i Duymnezeu si
ascultarea noastrd, adicy insusi actul de ratificare a
adoptiei noastre spirituale'!’, o

Activismul omului are la bazi activismul

divinitifii — care nu dispenseazi omul de efort propriu
st de multd striduintd. Acest punct doctrinar al hui
sola gratia, sola fide nu urmireste si-1 dezarmeze pe
om, nici si-1 indemne la pasivitate; dimpotrivi, este
implicatd aici o reevaluare a faptei morale in
cuprinsul unei teologii a harutui. O faptd care ne
apartine fird si fie meritul nostru, care constituie
totodati un deziderat etic, datoria unui raspuns plin de
recunogting''® la o seric intreagd de acte ce
materializeazi dragostea divinitatii pentru  om.
Recunoasterea prezentei harice in imprejuririle vietii
indeamnd la recunostingi; celui ce se confruntd in
viati cu multiple dificult3ti i se cere si persevereze pe
calea Domnului pentru a deveni, pe zi ce trece, mai
bun.
»Calea  Domnului”'®  este s calea
autoclarificarii religioase a  credinciosului:
»Dumnezeu a lucrat pentru noi, ¢ adevdrat; se cuvine
s& rispundem la fel pentru ca adevirul acestei opere
divine si se manifeste in mod vizibil in noi™'?.
Crestinul faptuieste in orizontul iui sofi Deo gloria,
eliberat de servitutea picatului: acest tmperativ etic,
actional, tinde si restructureze ansamblul relatiilor
omului cu lucrurile, cu semenii si cu Dumnezeu.

Sobrietate fatd de [ucruri, dreptate in raport
cu semenii §i pietate faii de Dumnezeu: sunt
coordonatele fundamentale ale comportamentului
cregtinului in lume'?,

Ascetismul calvin este expresia unei
disponibilititi accentuate fati de Dumnezeu si de
oameni'*, Siesi, calvinistul isi datoreazi smerenie,
celui de lang3 el, dragoste 5i fertare. Asceza atacd in .
principal ingdduinta fati de sine, intrucit aceasta ne
oferd o imagine deformats a propriului ex, ce lezeazi
drepturile si nevoile legitime ale celorlalti. De unde si
rolul , mortificirii” ca leac al egoismului si poarti de
acces clitre ,,constiinta solidaritatii”'?,

Aceeasi ,mortificare” §i ,renuntare la sine”
il apropie pe om de Dumnezen. O apropiere ce se
traduce in termenii credintei in bunitatea parinteasca
a divinitatii fats de noi. O buniitate care se arati chiar
In eliberarea noastri de obsedanta grija pentru
asigurarea bunurilor materiale necesare fntrefinerii
vietli'®*, $3 insemne aceasta o demobilizare sio
abdicare de la asumarea sarcinilor cotidiene?
Nicidecum, ci doar o reconsiderare a modului in care
ne putem folosi de bunurile ce ne stau Ja indemana'?
fard si ne prejudiciem aproapele si fari sa
demonstrim lips de incredere in Dumnezey'.

Mai mult chiar, credinciosul este indemnat
s3] urmeze Méntuitorului, si-F calce pe urme: ce alty
semnificatie mai profundd ar putea avea ,purtarea
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crucii” decat aceea ci ,toti cei pe care Domnul i-a
infiat §i i-a ficut copiii Lui au datoria 53 se
pregiiteasci pentru o viati duri, laborioasd, trudnicd
si plind de neplaceri™?'?’

,Buna folosinti a bunurilor paméntesti”
constituie un reper al evitdrii extremelor: Scriptura
insisi ne indeamni si ne servim cu misurd de
lucrurie care ne stau la indemdnd, menite si ne
intretind viafa si s3 ne incdnte, in egald masurd'?,
Calvin este de pirere ci obiectele din jur nu pot fi
tratate intr-o manierd exclusiv utilitaristd, ele au si o
functie esteticd: ,Dach ne gindim in ce scop a creat
Dumnezeu alimentele vom ajunge la concluzia ¢3 nu
a ficut-o numai pentru a raspunde necesitatilor
noastre, ¢i §i pentru a ne face plicere §i a ne
reconforta, La fel si in cazul vesmintelor, dincolo de
necesititi, El S-a uitat la ceea ce era convenabil §i
plin de cuviintd. lerburile, arborii si fructele, pe linga
diversele utilitdti pe care le au, ne bucurd ochiul prin
frumusetea lor $i ne produc si mai multd plicere dupd
cum miros. Altfel, Profetul n-ar pomeni ci, printre
binefacerile lui Dumnezeu, vinul inveseleste inima
omulfui, {ar untdelemnul ii Infrumuseteazi fata (Ps.
104, 15). [...] Chiar si bunele calitdti naturale ale
tuturor lucrurilor ne aratd in ce fel trebuie si ne
bucurim de ele, in ce scop si in ce misurd. Putem
crede ¢a Domnul a dat o asemenea frumusete florilor
pentru ca noi $i rdménem insensibili vizindu-le?
Putem crede ci le-a daruit un parfum asa de ales
pentru ca noi 53 nu ne desfitim mirosindu-le? Mai
mult, n-a deosebit El pini intr-atit culorile, incit
unele au mai mult farmec decdt altele? Nu a diruit El
o frumusete aparte aurului, argintului, fildesului s
marmurei pentru & le face mat pretioase si mai nobile
decat celelalte metale si pietre? in fine, nu ne-a diiruit
El multe lucruri pe care nu avem cum si nu le
prefuim, fird ca ele s ne fie necesare?”'>”

Calvin este inamicul unei prea mari
rigurozitéti in tratarea bunurilor materiale. Si fie oare
gustul estetic unul din remediile posibile ale unei
austeritifi excesive? Sau poate, mai curind, un
simptom al unei libertiti deja céstigate gratie
raportirii nernijlocite la textele scripturistice? Este
realmente surprinzitor pentru noi, mai ales dupi ce
am vazut cite ceva din filosofia puritanismului, dar
marele reformator nu crede ¢ trebuie si ne abfinem
de la tot ceea ce nu ne este cu adevirat indispensabil,
in acest context survine condamnarea acelui mod de a
vedea lucrurile conform ciruia ar trebui sa triim cu
péine neagra st cu apal

O exagerare? Poate. In mod cert o
introducere la un text din Diogene Laertios: in el se
pomeneste de tebanul Crates, posibil discipol al lui
Diogene din Sinope, care gi-a aruncat banii strinsi in
mare, spre a nu fi el insusi pierdut’.

-Fard indoiald, este perfect normal si ne
servim de tot ceea ce este menift s4 ne serveascd! La o
parte cu aceasta Jfilosofie inumandi care nu-i permite
omului” $3 §¢ foloseascd de creatia lui Dumnezeu
decit numai pentru a supravietui, privindu-1 astfe] de

ANALELE UNIVERSITA';‘II “WDUNAREA DE JOS” GALATI

fructul legitim al bunatatii divine”,' desensibilﬂizﬁnglf-
1'5i lipsindu-! de tot ceea ce este mat omencsc In el

Creatia este frumoasi, iar omul nu poate
decat si se bucure de ea. E. Fuchs observa ci toate
citatele selectate din Institufie privesc natura §t nu
cultura. E posibil si gisim aici tnceputul acelei
inclinatii ~ deoscbite pentru naturd pe  care
protestantismul ,,0 va dezvolta ulterior, pand la a
confunda uneori credinta in Dumnezeu cu sentimentul
de uimire in fata frumusetii unui peisaj montan, dupd
curn o arati unele expresii ale pietitii protestante?” 32

Calvin este un contemplator, un estetician,
un etician si un teolog sistematic. Eticianul continui
si se preocupe de folosinta legitimi a bunuriler
pamdntesti, si Indemne la moderatie, la o atitudine
responsabild fafii de creatie, a clrei adminisirare se
face in concordantd cu imperatival carititii. $i la
recunostintd, deoarece Dumnezeu este sursa tuturor
binefacerilor noastre. ,,Avem datoria si péstrim o
distantare criticd fati de lucrurile care pot oricind s3
ne abati de la slujirea vocationald a lui Dumnezeu,
deoarece propria trufie §i cupiditate se atageazii de
ele, In mod natural; insd, totodatd, nu trebuie si
disprefuim, printr-o trufie, la fel de periculoasd ca
prima, darurile lui Dumnezeu™*, Austeritatea il face
pe om disponibil pentru semenut lui si 1] canalizeazi
cétre ajutorarea amicald a acestuia: ea nu este un scop
in sine si nu este striind de idealul aristotelician al
pastririi misurii.

Un alt motiv pentru care nu trebuie si
»dispretuim™ ceea ce Dumnezeu ne-a Pus la indeméni
tine de noua valorizare etici a muncii'**: bunurile din
jur sunt menite de Dumnezeu si ne serveascd, iar ,,cel
care nu se foloseste cum trebuie de bunurile date de
Dumnezeu se face vinovat in fata Lui”'®*. Vorbind in
termeni  biblici, ,,Dumnezeu i-a dat lui Adam
pamintul ca si-1 lucreze si si-l rodeascd. Tot la fel
stau lucrurile pentru oricare om™"°,

Munca este o vocatie. Cu alte cuvinte, nu
putem avea succes in ceea ce intreprindem daci ceea
ce intreprindem nu se afli in acord cu voia lui
Dumnezeu'®’. Astfel, ,, pe buni dreptate suntem
acuzali de trind3vie pand ce nu ne organizim viata
dupd porunca si chemarea'®® lui Dumnezeu. De unde
reiese ¢ toti cei care Incearcid in mod temerar si
intreprindd ceva si nu agteaptd consim{Zmantul Iui
Dumnezeu si invitatia Lui nu reusesc decat si se
ostencascd in zadar”'®De unde si concluzia lui
André Bi€ler (citat de E. Fuchs, p. 101): ,Cu
siguranti ci tocmaj notiunea calving gi evanghelici a
demnititii eminente a muncii $i mai ales a
lucrdtorului a suscitat, la toate generafiile, zelul
reformist al protestantismului social” N

Regisim aici, dupd cum indici E.. Fuchs,
fundamentul »ascetismului secular al calvinismului”.
De ce ascetism"*®? Intrucat munce este, cu adevirat,
un exercitiu in care omul ,jsi probeazi fidelitatea si
ascultarea faft de Dumnezeu”'*'. Dar practica
asceticd nu poate asigura niminui mantuirea si nu-l
poate face pe nimeni demn si o primeasci: ea nu
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constituie un merit, ci raspunsul — inevitabil! — al
omului la darul méntuirii. E. Fuchs avertizeazi, astfel,
impotriva oriciret tendinte de a confunda pozitiije
puritanilor din secolul al XVIIl-lea cu cea a luj
Calvint'*

5. O atitudine revolutionari fati de bani?

Banii, In sine, nu sunt nici bumi, nici rii, ei
reprezinti ,un instrument” de care omul trebuie sj
invele si se foloseasca n mod corespunzitor; banii
nu pot fi folositi numal pentru satisfacerea nevoilor
vitale, i i ,pentru schimb si ajutorare reciproci” in
sénul conunititii. Si tocmai In aceastd problem3 a
utilitdtii. banilor va da dovadid Calvin de
originalitate! .

wPozitia clasicd a moralei crestine, cea pe
care, de exemplu, o apdrid Sfantul Toma d’Aquino,
este aceea ¢i banii sunt justificati cdnd sunt pusi in
slujba celor care duc lipsd de ei, de exemplu, prin
pomand. Calvin nu va spune ceva diferit, insi va
merge mai departe: banii vor putea fi utilizati in mod
legitim sub form3 de imprumut, ori de chte ori
favorizeazd dezvoltarea bunurilor comunitare. De
aceea, spre deosebire de teologii anteriori care
interziceau la wunison fmprumutul cu dobénds,
asimilat cametei, el i1 va autoriza™**,

Desigur, existi texte biblice care condamna
imprumutal cu  dobdndd (Levitic 25, 35-38,
Deuteronom 23, 19-20, Exod 22, 25) dar, asa cum
aratd E. Fuchs, realizarea unei ,solidaritifi active®,
operationalizarea dreptafii si a carititii tn viata sociald
n noul context socio-economic si istoric nu se mai
pot intreprinde prin vechile practici economice.
Interzicerca completi a tmprumutului cu dobdndi
conduce, in realitate, la efecte contrare celor urmarite
de textele biblice: este favorizati camita clandestini
excesiva, cumplitd prin efectele ei ',

Calvin observd c# partizanii interzicerii
Imprumutului cu dobdndd urmau linia lui Aristotel,
argumenténd ci prin el Tnsugi, banul nu produce nici
un cigstig, este sterii. Observatie adeviiratsi, dar numaj
in cazul Imprumutului pentre consum, cind banii nu
servesc decdt unor cheltuieli neproductive. Tn aceasti
situatie, dobinda nu se justificd, dar situatia se
schimba cnd banii fac posibili munca semenului,
servind la producerea unor ,bunuri suplimentare”;
»este corect ca debitorul si-i ofere o parte din cistigul
lui celui care i-a permis, prin suma imprumutats, o
asemenea afacere™ *°, h

Calvin permite imprumutul cu dobindi, dar
interzice camta. Dobénda se cere a fi corect ajustati:
ea nu trebuie si anthileze cistigul debitorului. La
Geneva, dobénda a variat Intre 5 si 6, 66%: in epoci,
dobanda era considerata a fi relativ scazuta?’,

Reformatorul  german  Martin  Luther
condamnase, la rindul lui, in repetate rinduri, luxul si
risipa baneascd §i, In egali masurd, se arltase
nefncrezitor In comercianti §i in oamenii de finante.
Aceastd atitudine avea o consistentd motivatie socio-
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economicid si morald. Fastul curfilor princiare
constituia un pericol 1a adresa economiei regionale si,
implicit, la adresa vietii sociale: excesul este in sine
negativ'®. Tar regiunile cele mai inzestrate ale fumii
nu sunt propice mesajului evanghelic: negutatoria
face de multe ori cas¥ buna cu avaritia si cu idolatria,
cu necinstea'®. Negotul binesc, cu care se
indeletnicesc, fard deosebire, printi, conti, cavaleri,
nobili §i burghezi, este un simptom al atasamentului
oamenilor fatid de bunurile lumesti, ce-i deturneazi de
la ciutarea bunurilor spirituale’*®. Reformatorul nu
are cuvinte alese pentru cei care nu stiu si se ocupe
decdt cu cimitiria: ei sunt niste Ingdmfati gi ipocriti,
nigte oameni lipsiti de ntelepciune’ !, Practica
economici in cauzi nu este acceptabild cu atdt mai
mult cu cit ea este Imbritigatd, prin excelenii de
evrei: ,Frankfurt este plin de evrei. Toti locuitorii se
ocupd cu cimitiria evreiasca”'®, CaAmitiria este
vatimitoare §i imoral3; ea §i secAtuieste pe cei ce sunt
lipsiti de posibilitati si i imbogifeste pe altii firs
munci'®,

6. Weber si ,,vocatia” lumii moderne

O datd cu Luther, In protestantism, termenu!
in cauzi nu mai este ,rezervat” monahilor, el iese din
miéndstire pentry a patrunde in lume. Toti crestinii
sunt ,.chemati” si trilascd pentru Dumnezeu si s3
lucreze pentru gloria Lui, oriunde s-ar ghsi, acasi, la
locul de munci sau in politica'**. ,{...] Dumnezeu a
poruncit fiecdruia din noi s {ind cont de voeatia sa in
tot ceea ce fAptuieste in viafa”'>’, .

Vocatia reprezinti, In aceastd ordine de idef,
un mod de a trii pe pimént, planuit de Dumnezen,
pentru  fiecare fapturd umand: principiu  al
nautoguverndrii” in Imprejurdrile particulare ale
existentei, ea face drepte caridrile celui ce i se
conformeazi.

In aceste conditii, asistim la o revalorizare &
ccupatiilor omenesti, daci nu chiar la o omogenizare
valorich a lor: n societate, fiecare 1gi are locul pe care
i l-a asigurat divinitatea. Acest lucru constituie o
méngéiere In vremuri de cumpini si un Indemn
viguros la surmontarea greutdtilor: nu poate exista
lucrare atit de dispretuitd sau de inferioard ,care s
nu striluceascd inaintea Iui Dumnezeu si si nu fie
extrem de scum})ﬁ, daci prin ea ne conformam
vocatiei noastre™*®,

Nici o muncd nu este rusinoasi sau
degradantd, dacd este fdcutd cu constiinta unei
misiuni mai fnalte, cu responsabilitate: identificim
aici mentalitatea occidentalului care stie sa pretuiasci,
in egald misurd, malestria bucitarului cét si pe aceea
a chirurgului. Spiritualizarea activititilor profane
restructureazd vechile relatii comunitare: acest
fenomen are o certd coloraturi religioass.

Sociologut Max Weber 1si declari interesul
pentru un protestantism opus organic hinduismului:
»Ddoar protestantismul ascetic a pus capit efectiv
magiei, [...] «ilumindrii» contemplative
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intefectualiste {...], doar el a creat motivele religioase
necesare cutirii méantuirii tocmai prin efortul specific
al «vocatieiy intramundane — si anume in opozitie fatd
de conceptia riguros traditionalistd a hinduismului:
prin indeplinirea rafionalizatd metodic a vocafi ei”'?’.

Protestantii sunt niste asceti intramundani'*,
protestantismul este o religie ,rafionalizatd”, intruct
a renuntat la magic si a reugit sd finalizeze
demistificarca religioasi a lumii'®. ,,Stipénirea atenti
a puritanufui provine din necesitatea supunerii
creaturalului ordinii si metodicii rationale in interesul
certitudinii proprii legate de méntuire [..]"
protestantul vede in activitatea incununati de succes
»un semn al providentei™®',

In acest context, ce legiturs existd de fapt
intre comportamentul economic al omului §i
destinul” siu spiritual? Sau, revenind {a titlul lucrarii
hui Max Weber, ce raport putem identifica intre
modul de a fi al puritanului si rafionalismul econemic
apusean? ,in ceea ce priveste legitura dintre ethosul
puritan si spiritul capitalismului occidental, leghturd
semnalatd fn titlu prin conjunctia «si», nu este vorba
aici de 0 legaturi de cauzalitate mecanici unilaterald,
conform céreia fenomenul A ar fi produs fenomenul
B, ¢i de o afinitate electivi Intre doull sisteme
mentale, doudd dispozifii spirituale”'®. Weber ar fi
fost , poate, mai bine inteles daci gi-ar fi intitulat
cartea ,Afinitdtile dintre ethosu! puritan si spiritul
antreprenorial occidental”'®,

Weber vorbeste mai mult despre ethos decat
despre eticd®. El ,reliefeaz in mod magistral [...]
greutatea factorilor culturali, religiogi in particular, in
emergenta unui anumit tip de comportament
economic”'®. Nu sunt putini cei care au sirit in
apirarea sociologului german, ludnd o pozitie
defensivd in fata unei lecturi prea rapide a Eticii,
lecturi ce ar compromite finfelegerea tezelor
weberiene Tn spiritul lor autentic. ,,Dupd o lecturd
rapidd a Eticii am fi ispitii s3-i atribuim lui Weber o
tezd idealistd, o contrapondere impliciti la conceptia
materialistd despre istorie: capitalismul ¢a produs al
moralei protestante. Este adevirat c¢d, declarindu-se
impotriva interpretirilor marxiste, Weber isi propune
si demonstreze ci ideile pot juca un rol motrice in
istorie si pot deveni forfe sociale eficiente. [...]
Intenfia lui nu este de a nega forfa elementelor
materiale, economice, tehnice... care au contribuit la
expansiunea capitalismului. Weber izoleaz3 un factor
cultural si se multumeste si-i arate eficacitatea™ ¢,
Factorul cultural avut in vedere de Weber ar fi, astfel,
ascetismu! religios intramundan,

Jean Baechler se afld pe aceeasi lungime de
unda cu Michel Lallement, de vreme ce consideri ¢
sociologul german nu a afirmat niciodatd expficit ci
etica protestantd calvinistd ar fi cauza nemijlocitd a
capitalismului. ,,Cel mult a vizut i aceasti etici o
condifie necesard, dar intr-un anumit sens, negativi:
justificAnd in ochii credinciosilor si indemnindu-i
spre o etici conform3 si cu dogma si cu rationalitatea
economicd, preceptele calviniste au inldturat un tabu
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moral si mintal care, in 6<7:>ric§ alty parte, ar bloca
trecerea la capitalism”l In pll.xs., crede Jean
Baechler, lucrarea lui Max Weber nici nu_estc defel
.o teorie a magterii capitalismului pornind de la
protestantism”. Weber a dorit si dem.onstreze_ cﬁ
,.ctica protestantd este o forma de rationalizare a_wetu
morale”. Or, dupd cum capitalismul se caractenz_eazﬁ
Lprintr-o0 rajionalizare a activititilor economice”,
atunci gi protestantismul ,.este unul din curer}tele care
au contribuit la expamsiunea capitalismului”,
influentind ,enumite aspecte” ale capitalism}xlui
apusean. Ca urmare, ,,fard protestanti::\rnl,6 a§1r fi existat
totugi capitalism, dar el ar fi fost diferit™ ™.

Weber, considerda Jean Baechler, se
raporteazi in  permanenti la un capitalism
multiform”, intrupare istorici §i economicd a

Lrafionalizirii  activitatilor umane”'®®, De altfel,
capitalismul este un obiect preferat al rcﬂ%c;iei
sociologice, aflat dincolo de dragoste si ura'’, §i
pentru a-} intelege nu putem apela numai la explicatii
de naturi culturald'”t. Fara indoials, Weber vrea si ne
arate ci existd o strinsa legatura intre protestantismul
de facturd calvinistd, pietistd, metodisti si ,progresul
capitalismului”m. Si, la fel de bine, ar fi greu s nu
luim in calcul teza weberiani, dat3 fiind latura ei
wplacutd si paradoxala”'™, Dar, si acum, la inceputul
unui nou mileniu, legitura dintre etica protestant? si
spiritul capitalismului riméne o provocare.

Note

! Max Weber, FEtica protestantd  §i spiritul
capitalismului, trad. de Ihor Lemnij, Bucuresti,
Humanitas, 1993. Se pare c¢i Max Weber a
imprumutat expresia -- de acum celebra! — de ,,spirit
al capitalismului” de la Werner Sombart, care a pus in
lumind, pentru prima data, influenta calvinismului si a
quakerilor asupra spiritului capitalist (c¢f. Dani¢le
Hervieu-Léger, Jean-Paul Willaime, Socivlogies et
religion. Approches classiques, Paris, PUF, 2001, P.
99).

? "Capitalismul este intr-adevir identic cu aspiratia
spre clgtig, printr-o activitate capitalistd continui,

rationals, spre un cdstig mereu reinnoit: spre
§<rentabilitate» (Max Weber, op. cit., p. 9).

Cf. ibid., pp. 9-14.

.Ap_arigia rationalismului  economic  specific
capitalismului a fost conditionatd de ,tehnica

rafionald §i de dreptul rafional” i, 1n plus, de
,,_aptitudinea si dispozitia oamenilor pentrn anumite
t1p1_1r§ de mod de viatd practic si rational. Printre cele
mai importante elemente formatoare ale modului de
v_1a;ﬁ s-au situat in trecut pretutindeni fortele magice
st r_ehgioase i ideile etice privind obligatiile
gmpllcate de credinta in ele” (ibid., p. 17).
Ibid.

S 1bid., p. 23.

Ficind din fenomenele economice cauza
apartenentei confesionale a oamenilor, intr-un context
mai larg (cf. ibid., p. 24).

Ibid., p. 26.
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*Ct. ibid., p. 27.

Y Cf. ibid, p. 28.

Y CF. ibid., p. 29.

2 Cf. Alexandre Ganoczy, Cabvin, théologien de
I'Eglise et du ministére, Paris, Cerf, 1964, p. 75.

" Cf. Max Weber, op. cit., p. 29. Weber vorbeste in
cazul de fatd de o ,jinrudire internd” a ascezei si a
evlaviei religicase cu participarea la viata economici
capitalisti.

" Cf. ibid., pp. 34-36.

¥ »in misura in care este legal, cistigul de bani in
cadrul ordinii economice moderne este rezultatul i
expresia iscusintei profesionale §i aceastd iscusinti
este [...] alfa si omega moralei lui Franklin” (ibid, p.
38).

' Ibid., p. 40.

" Cf. ibid., p. 82.

' »Capitalismul nu poate avea nevoie de
reprezentantul  practic  al  «liberului  arbitru»
nedisciplinat ca muncitor, la fel cum — dup3 cum am
putut inviita incd de la Franklin — nu poate avea
nevoie de omul de afaceri a clirui comportare il
trideazi ca lipsit de scrupule” (ibid., p. 41).

1 »yalorificarea rationals, prin activitate continui a
capitalului §i organizarea rationald capitalisti a
muncii” (ibid., p. 42).

* »Adversarul cu care trebuia sk lupte in primul rand
«spiritul» capitalismului, Tn sensul unui stit de viatd
anumit, legat de norme, apirind in haina unei «etici»,
a fost acel gen de simtire §i de comportare care ar
g)lutea fi numit traditionalism™ (ibid., p. 43).

Noua mentalitate, care transform#i munca intr-un
scop in sine, intr-o vocaie, ,,nu este dati de naturd,
Ea nu poate fi generati In mod direct nici de salarii
mari, nici de salarii mici, ci cste numai rezultatul unui
Indelungat proces educational” (ibid., p. 45).

2 Cf. ibid., p. 48. '

3 Ibid., p. 52.

* Ibid., p. 55. Benjamin Franklin a fost un prosper
om de afaceri care nu gi-a pierdut niciodati interesul
pentru morala §i religie ci, dimpotriva, s-a dovedita fi
fascinat de idealul perfectiunii morale. Despre acest
lucru marturiseste si lista celor treisprezece virtuti
{cirora le sunt anexate cite un precept): cumpdtare,
ticere, ordine, fermitate, austeritate, hirnicie,
sinceritate, dreptate, moderaie, curiitenie, seninitate,
castitate, smerenie (cf. The Founding Fuathers.
Benjamin Frarnklin. A Biography in His Own Words,
Edited by Thomas Fleming, New York, Newsweek,
1972, pp. 72-74). Franklin restructureazi tabloul
virtutilor: Alasdair MacIntyre considerd cf, pentru
Franklin, virtuile nu sunt altceva decét niste mijloace
in atingerea unui scop. Astfel, conceptia tui Franklin
este utilitaristi: ,virtutea este o calitate utild pentru a
obgine succesul pe pimant $i in Ceruri” (Alasdair
MacIntyre, Aprés la vertu. Etude de théorie morale,
Paris, PUF, 1997, pp. 179, 181).

2 Cf. Max Weber, op. cit, pp. 54-59, 86-87.
Ordonantele bisericesti din anul 1541 considerd
camitiria drept incompatibild cu slujirea; in acest
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scop se poate consulta Calvin, homme d'Eglise,
Genédve, Labor, 1936, p. 31.

* Cf. Max Weber, op. cit., p. 88. O dati cu Luther,
profesiunea devine o ,mirturie 2 credintei” (Michel
Lallement, Istoria doctrinelor sociologice, vol, 1, De
la origini pdnd la Weber, trad. de Marius Conceaty,
Antet, s. a., p. 231).

¥ Max Weber, op. cit., p. 59.

B Cf. ibid., p. 92.

B Cf. jbid, p. 97.

¥ Asadar in conceptul de «profesien i5i giseste
expresic dogma centrald a tuturor variantelor
protestante care respinge distinctia catolicd dintre
praecepta (invitiminte) si consilia (sfaturi) si care
cunecaste ca singur mijloc de a tr3i cum ii este placut
lui Dumnezeu nu o supralicitare a moralitafii laice
prin ascezd monahali, ci exclusiv indeplinirea
datortilor laice, aga cum rezultd ele din pozitia In viatd
a individului si care tocmai astfel devine «Beruf»
{profesia sa)” (ibid., p. 60}.

U Cf. ibid., p. 61.

2 Bineinteles ci modul de viatd monahald nu numai
cd este lipsit de orice valoare pentru justificarea in
fata Iui Dumnezew, dar el este §i un produs al lipset de
dragoste egoistd, care se sustrage de la indatoririle
laice. Spre deosebire de aceasta, munca profesionala
laicd apare ca o expresie exterioard a dragostei pentru
aproapele nostru §i se motiveaz3, ce ¢ drept, printr-un
mod foarte striin de tume” (ibid.).

¥ Ipid.

* Cf. ibid.

B ¢f. ibid., p. 63.

38 Cf. ibid., pp. 62-66.

* Ibid., p. 63.

8 Cf. ibid., p. 65.

3 Cf. ibid, nota 75, p. 104 i p. 66. Rezuménd, un
citat ar fi binevenit, spre a ilustra pozitia lui Luther in
cuprinsul Reformet §i In iconomia acestui studiu:
»ldeea de «Beruf»y (profesie) in sens luteran [...} a
fost {...] doar o simpld punere a problemei fatd de
ceea ce ciutim noi. Nu vrem si spunem prin aceasta
ca forma luterand de reordonare a vietii religioase nu
prezintd nici o importantd practicd pentru obiectul
studiului nostru. Dimpotrivi. Numai ci este evident
ci ea mu poate fi dedusi direct din pozitia lui Luther
si a bisericii sale fatii de profesia laici si, in general,
nu este atit de pregnanti ca la alte forme ale
protestantismului. Ca atare, se impune s3 examinim
in primul rénd acele forme ale acestuia la care
leghtura dinfre practica vietil §i punctul de pornire
religios este mai usor de constatat decdt in cazul
luteranismului, Am mai mentionat rolul remarcabil al
calvinismului gi al sectelor protestante in istoria
devenirii capitaliste”. '

“ Cf. ibid., pp. 68-70.

! Ibid., pp. 68-69.

2 Ibid., p. 69.

3 Ibid., p. 70.

4 Acest lucru rezults §i din buna structurare a
lucririi: daci la inceput a pus in relajie nemijlociti
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stratificarea sociald cu cea confesionald spre a anunta
existenta unei probleme care meritd a fi investigatd
pas cu pas, deceldnd apoi spiritul epocii capitaliste in
care munca este resemnificatd valoric si se desfigoard
dup3 alti parametri cantitativi §i calitativi, in partea a
doua va stabili practic relevanta factorului religios in
explicarea noilor rinduieli economice.

3 Cf. 1bid., pp. 108-110,

 Cf. ibid., p. 110

7 Autorul este interesat in primul rénd de
widentificarea impulsurilor psihologice generate de
credinta religioasi si de practica vietii religicase, care
orientau modul de viatd §i care il atagau pe individ de
aceastd orientare”, avindu-si ,in mare masurd
originea in specificul reprezentirilor religioase”
(ibid.).

* Sublinierea distinctici dintre calvinism si opera
teologici a lui Calvin (cf. ibid., nota 7, p. 186} este de
naturd s% accentueze aspectul evolutiv al acestei
migcari religioase fird s# inliture perspectiva
raportirii noastre la originea ei.

“1in scopul unei mai bune documentiiri se poate
consulta hucrarea lui David N. Steele si Curtis C.
Thomas, Cele cinci teze ale calvinismului, trad. de
Daniel Tomulet, Oradea, Cartea Cresting, 1999.

5 Relevanta ei teologica reiese din aceea ci ea este
consecinta directd si nemiilocitd a teocentrismului
calvin, iar intr-un context mai larg a influentat istoria
culturald a spatiului occidental. In ceea ce priveste
primul  aspect, recomand consultarea lucrdrii
teologului reformat elvetian Pierre Gisel, Le Christ de
Calvin, Paris, Desclée, 1990.

*! Raportul dintre libertate gi liber arbitru este bine
tratat In studia) lui A. Lecerf, Suveranitate diving gi
libertate creatd (in fr.), din volumul Erudes
calvinistes, Aix-en-Provence, Kerygma, 1999,

52 Confession de la Rochkelle, in vol. Le Catéchisme
de Genéve suivi de la Confession de foi des Eglises
réformées de France et de la Confession de foi des
Eglises réformées wallones et flamandes des Pays-
Buas, Paris, Je Sers, 1934, pp. 151-152,

 Cf. Max Weber, op. cit., p. 113.

* Ibid., p. 115.

> Ibid., p. 116.

* Ibid.

ST Cf. ibid, p. 117. Oricum, in mod declarat,
calvinismul urmirea s3 restituie crestinismului
ordinea lui fireasca. Predestinatia — ca expresie a unui
demers teologic centrat pe Dumnezeu - scoate in
relief discontinuitatea ontologic3 dintre divin si uman,
natura picitoasi a omului, robia vointei, libertatea
ghsoluti ‘a4 lui Dumnezeu, necesitatea credintei,
folosul smereniei, dependenta totald a creatiei de
instanta divini. in plus, nu trebuie uitat c& omul este
tratat in spiritul unei duble valoriziiri: ~In noi ingine
suntem demni de urd gi ficufi ca Dumnezeu si nu ne
aibi la inim#: dar El ne privegte intru Fiul Siu si
astfel ne iubeste”™ (Congrégation sur l'élection
érernelle, in vol. Calvin, homme d'Eglise, p. 64).
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Eul este demn de urd (haissable)”, va spune Pascal
%n Cugetdrile tui. ,,Cei care nu smulg din f;:ljmorul
propriu [...] sunt totdeauna demni de a fi urdfi’ {trad.
rom. de George lancu Ghidu, Bucuresgtl, Ed.
Stiintificd, 1992, p. 171).

% ¢f Max Weber, op. cit., nota 31, p. 193.

* Ibid., p. 119.

% Ibid.

S Ibid., nota 31, p. 192. )
82 Of, ibid., p. 121. $i poate ci nu conteazi prea mult,

in aceastd perspectiva, dacd orizontul de asteptare al
puritanului veacurilor mai apropiate de noi s¢
Jjustifica” teologic, ci mai ales, daci el are deplind
realitate, daca existd ca atare. Mai mult, nu putem
exclude faptul ci analiza obiectivi a faptelor
personale s-ar putea conexa cu o subtild investi‘gar'e a
gropriilor trdiri §i a motivatiel interioare, a credintei.

3 Jbid., p. 122.

& Ibid., p. 125.
& 1bid., p. 127.
 Ibid.
7 Cf. Rom. 7, 14-25.
8 Max Weber, op. cit., p. 127. R
 Ibid., p. 130, S$i Max Weber continua: ,In felu
acesta, el {calvinismul] a dat unor paturi mai largi de
fii cu inclinafii religioase un imbold pozitiv spre
ascezd” (ibid).
" Cf. ibid., p. 131 §i urm.
7! Ibid., nota 150, p. 224.
2 Ibid., p. 154.
7 Ibid., p. 161.
™ Ibid., p. 162,
 Ibid., p. 165.
7 Ibid., p. 168.
" Ibid., p. 172. ,Lupta impotriva poftei trupesti si a
atagamentului fatd de bunurile pidméintesti nu a fost o
luptd impotriva cdgtigului rational, ci impotriva
utilizrii nerationale a bunurilor™,
78 Ibid., p. 173. ,, [...] numai controlul rational-etic al
«setei de cdstigr constituie specificul puritanismului®
(Max Weber, Sociologia religiel, trad. de Claudiu
T1’39aciu, Bucuresti, Teora, 1998, p- 264).,

Etica protestanid... p. 176. In cartea sa The First
Frontier: Life in Colonial Amarica (New York, Dell
Publishing Co., Inc., 1966, p. 266), John C. Miller
observd cd viata religioasd a unei comunititi nu se
Exglpacé prea bine cu succesul ei economic.

Erica protestantd..., p. 176. Cf. Elmer T. Clark,
The Small Sects in America, New York — Nashville,
Abingdon Press, 1949, p. 18.

8! Etica protestantd..., p. 177.

82 Ibid., p. 179.

® Ibid., p. 181.

¥ mid. In tucrarea lor Organizational America,
(Boston, Houghton Mifflin Company, 1979,°p. 33),
William G. Scott si David K. Hart vorbese de un
paradox al progresului iehnologic care s-ar baza pe
doud credinte contradictorii: ci tehnologia este ,,0
fortd de n?stapéinit”, §i cé ea poate fi totusi ,,controlatd
de oameni”, devarece este ,.creatd de ei”.
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¥ Klauspeter Blaser, Cours d ‘Leclesiologie réformée,
E.F. D, Lausanne, 2000.
86 Op. cit.,, Du calvinisme au capitalisme? La thése de
Max Weber.
¥ Cf. Denis Miiller, L Ethique profestante dans la
crise de la modernité, Paris, Cerf, 1999, p. 304, apud
K. Blaser, op. cit.
8. Blaser, op. cit.
* Ibid.
* Ibid,
U Cf, ibid Totusi, capitalismul nu poate fi striin de o
bogitie datoratd relatiilor comerciale si prelucririi
materiilor prime. lar oragele flamande, de exemplu,
erau deja bogate in anii Reformei (cf. Nicole de
Laharpe, Image de !'autre et l'image de soi. Les
stéréotypes nationaux dans les «Tischredeny de
Luther, Paris, PUF, 2002, pp. 55, 77).
* Calvinismus und Kapitalismus, in H. Scholl (Hg.),
Karl Barth und Johannes Calvin, Neukirchen, 1993,
pp- 74-101, apud K. Blaser.

Cf. K. Blaser, op. cit.
™ Calvin als Anwalt der Oekumene, Zollikon, 1960,
afmd K. Blaser.
% Erich Fuchs, La morale selon Calvin, Paris, Cerf,
1986, p. 11.
* Cf. ibid.
" Ibid., p. 34.
%8 Jean Calvin, Congrégation sur l'élection éternelle,
in vol. cit,, p. 83, apud E. Fuchs, op. ciz, p. 35.
Argumentarea lui Calvin se sprijin3, in principal, pe
Efeseni 1, 4: Dumnezeu ne-a ales in Christos ,inainte
de intemeierea lumii, ca sa fim sfinti si fard prihana
naintea Lui”,
® Inst., 10, 14, 19, apud E. Fuchs, op. cit,, p. 33.
Dumnezeu ne oferal harul Lui milostivindu-Se de noi
prin medierea lui Christos, iar credinciosul primeste
harul prin credintd. Asadar, ,cind vedem ci
méintuirea noastri vine, in intregime, din afara
noastrd, ce incredere mai putem avea in faptele
noastre?” (fasz., I, 14, 17).
g Fuchs, op. cit., p. 35.
"' Cf. Calvin, Congrégation..., p. 104, citat de E.
Fuchs, op. cir., p. 36.
2y Fuchs, op. cit., p. 36,
' Ibid.
9% CF, ibid.
" Cf. Inst., 111, 2, 11.
18 Cf. Inst., 111, 24, 12. Cf. Congrégation..., ed. cit.,
p. 107: credinfa noastrd in Christos i in bunivointa
Lui fatd de noi constituie un ,,semn sigur™ al faptului
¢d suntem alesi.
%7 £ Fuchs, op. cit,, p. 37.
1% p. 127, ed. cit.
' Cf. Inst., 111, 24, 5, apud E. Fuchs, op. cit., p. 38.
"°E. Fuchs, ap. cit., p. 38. :
i Calvin, Congrégation..., ed. cit., pp. 94-95.
"2 1bid.
"3 Marturisirea de credintd de la Westminster, 18, 3.
Credinta reprezintd raspunsul omului la actiunea
harului divin in el. fnsa viata de credintd a persoanei
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nu se mentine Tntr-o permanent3 , identitate cu sine”™
ac{iunea harului se risfrange in dinamismul credintei
$1 In actiunca morata responsabils, Fapt ce nu poate fi
Inteles decdt pornind de la conditia omului ciizut si de
la flinfa lui limitath: exercitarea credintei nu este
independentd de capacititile noastre cognitive, ¢i se
confrunti constant cu posibilitatea erorii. De aceea,
credinta fermd se conjugd cu lupta pentru credinti:
credinciogii  se luptdi nefncetat cu propria for
necredingd, nesigurantd si teamd (cf, E. Fuchs, op. cit.,
;)8 70-71).

Mdrturisirea de credintd de la Westminster, 18, 3.
'3 Cf. E. Fuchs, op. cit.,p. 78.
1% nst,, 111, 6, 3.
"7 CE. tnst 11, 6, 1.
"'* Cf. E. Fuchs, op. cit., p. 79.
''® Inst., 11, 6, 5, apud E. Fuchs, op. cit., p. 79.
'** E. Fuchs, op. cit., p. 79.
2 cr ibid..,p. 80. Jin aceste trei cazuri suntem
indemnati s3 nu ne Iisim in voia elanufui natural
rivnind diverse lucruri, traténdu-ne semenul drept
mijloc i dind nastere idolilor”,
P2 OF, ibid.
123 Ipid., p. 81.
1% Cf. ibid , p. 82.
12 Adicd Je bon usage des biens de ce monde (cf.
ibid.).
12 Cf. ibid. Cf. Jean-Marc Berthoud, Pierre Virer:
The Apologetics and Ethics of the Reformation,
Lausanne, Pierre Viret, 1999, p. 15 si urm.
127 Inst., 11, 8, 1, apud ibid.
"8 CF. Inst., 111, 10, 1, apud. E. Fuchs, op. cit, p. 85.
129 Inst., 11, 10, 2, apud E. Fuchs, op. cit., p. 86.
P9 Cf. Inst., 11, 10, 1. Cf. Diogenes Laertios, Despre
vigfile 5i doctrinele filosofilor, V1, 5, 4, trad. de C. 1.
Balmug, Iagi, Polirom, 1997. Cf. Lactantiu, Institutii
divine, 111, 23, 5.
Bl Cf. Inst., 111, 10, 3,
"*2 E. Fuchs, op. cir., p. 86. In acest punct E. Fuchs
oferd, prin intermediul unei note de subsol, informatii
suplimentare cu privire la aceasti problema. Tmi
permit s3 reproduc integral nota in cauzi: in
consecintd, imaginile pioase care impodobesc peretii
ciminelor protestante sunt ce]l mai adesea peisaje
frumoase din naturs la care se adaugi un verset biblic
care, de multe ori, nu are nici o legaturd directd cu
imaginea. Avem dreptul s& admirim natura, nu 51
lucririle omului! Neincredere in artificiu, ¢fnd omul
se pierde in contemplarea propriilor sale fapte; in
aceastd privintd, de Ia Calvin la Rousseau filiatia este
directa!” ’
3 1bid., p. 88.
B4 CF, ibid., p. 100.
"% Ibid. E. Fuchs 1l citeazd pe André Bidler, La
pensée dconomique ef sociale de Calvin, Genéve,.
Librairie de I’Université, 1959, p. 356. )
¢ André Biéler, op. cit., p. 356. $i, dupi cum arata
André Biéler, Calvin este de pirere ¢ avem datoria
sil fructificdm cele ce ne stau la dispozitie, fara si le
epuizim (cf. thid ).
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BT ¢t ibid,

8 Vocatia.

139 Calvin, Commentaires sur le Nouveau Testament,
édition frangaise de 1561 (Mt. 20,1), apud E. Fuchs,
pp. 100-101. Profesorul E. Fuchs continud: ,De aici
rezultd ¢i ficcare trebuie si discearnd in alegerea
meseriel sale vocajia lui Dumnezeu gi si-si exercite
meseria ca pe un rispuns la aceastd chemare, practic
ca pe un serviciu religios” (ibid., p. 101).

""" Termenul provine din acxnolg (exercifiu,
practici). Cf. A. Bailly, Dictionnaire grec-frangais,
Paris, Hachette, 1950, Cf. H. G. Liddell and R. Scott,
Greek-English Lexicon, Oxford, Clarendon Press,
1996,

"“UE. Fuchs, op. cit., p. 101. Autorul completeaza:
»Munca reprezintd rdspunsul omului la vocafia pe
care i-0 adreseazi Dumnezeu spre a-L servi si
dezvolta toate forjele in slujba comunitatii. In acest
sens avem ascetism, deoarece munca n-are drept scop
s& acumuleze bogitii sau putere, ci s slujeasca”.
»Asertiunea fundamentald a epistolelor pauline este
cuprinsi Tn cuvintele «lesus este Domnuly (Rom. 10,
9% 1 Cor. 12, 3)”, spune profesorul C. K. Barrett
{(Jesus and the Gospel Tradition, Philadelphia,
Fortress Press, 1968, p. 17). Afirmatia Sfintului Paul
nu este numai, sau in principal, recunoasterea
intelectuald a unel calititi pe care o are Iesus, ci
reprezintd manifestul programatic al propriei situiri
existenfiale, un fapt de viatii: , xip1og este proprietarul
st stipanul unor doffior, dominus al servi-lor, domnul
servilor sau al robilor; aceasta Inseamni ci, pentru
mine, domnul este unul care detine autoritatea
absoluti asupra persoanei mele” (ibid , pp. 17-18).
Cea de-a patra porunca a Decalogufui aduce laolaita
munca si inchinarea: cel ce lucreazd dupi voia
Domnutui practic fi slujeste Lui (cf. Alan Redpath,
Law and Liberty. A4 New Look at the Ten
Commandments in the Light of Contemporary
Society, Old Tappan, New Jersey, Fleming H. Revell
Company, 1978, p. 44).

"2 Calvin nu a facut niciodats din reugita materials un
semn doveditor al calitifii de ,predestinat la
maéntuire” {cf. Eric Fuchs, op. cit., pp. 101-102).

3 Cf. ibid., p. 102.

% Ihid., pp. 102-103.

3 Cf. ibid., p. 103.

S Ibid.

Y7 Ct. ibid., p. 105.

'3 Cf. Nicole de Laharpe, op. cit., p. 57.

"*? Nicole de Laharpe (op. cit., pp. 77-78) crede ci
prezentele ,sentinfe™ reliefeazi, poate, si o neputinta
a reformatorului german in a intelege schimbirile ce
anuntau zorii capitalismului. De aceeasi parere este gi
Roland H. Bainton care, in lucrarea lui Here I Stand
A4 Life of Martin Luther (New York, The New
American Library, 1955, pp. 183-184), subliniaz3
conservatorismul economic al parintelui Reformei, un
»campion al economiei precapitaliste”,

"% Cf. Nicole de Laharpe, op. cit., p. 221.

BYLCE. ibid., p. 76.
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152 WA TR 3, 3512, 1% janvier 1537, Lauterbach-

Weller, apud Nicole de Laharpe, op. cit., p. 78.

Luther ataci in mai multe scrieri practicile bancare §i

merciale ale vremii si, mai ales, sisterul de
gﬁmparare a rentelor, autorizat din 1425 de dreptul
canonic si din 1530 prin ord_onan;‘,ﬁ 1mpenalé_,
reprezentdnd de fapt o modahtate_ de a ?CO]I
interdictia pusi asupra imprumutului C“_d"ba“dé'
Pentru Luther, Evanghelia i caritatea crestina ne cer
st imprumutam fird dobindi. In anumite cazuri, el se
vede constréns sa admitd, [...] o dobindZ de 5, 6 sau
cel mult 7 % . Dincolo de aceastd limitd Incepe
camita” (cf. Nicole de Laharpe, op. cit, p. 79).
Amintim, in plus, citeva din scrierile in care Luther
condamni camatiria: (Kleiner) Sermon von dem
Wucher (1519}, (Grofier) Sermon von dem Wucher
(1520), Von Kaufhandlung und Wucher (1524),
Vermahnung an die Pfarrherrn, wider den Wucher zu
predigen (1540), etc.
153 Cf. ibid , p. 160.
154 Cf, E. Fuchs, op. cit, p. 88.
%3 tnst., 111, 10, 5.
%€ Inst., 111, 10, 6.
7 Max Weber, op. cit., p. 264.
%8 Cf. Pierre Gisel, La théologie face aux sciences
religieuses, Géneve, Labor et Fides, 1999, p. 274.
%9 Cf. Max Weber, Introducere in sociclogia
religiilor. Confucianism §i tacism, trad. de Mihai-
Eugen Avidanei, Iasi, Institutul European, 2001, p.
253.
% 1dem, Sociologia religiei, p. 252.
'8! Ibid., p. 244.
"2 Dani¢le Hervieu-Léger, Jean-Paul Willaime, op.
cit, p. 99,
18 Ibid.
184 CF. ibid., p. 97.
19 Jean-Paul Willaime, Sociolagies des religions,
Paris, PUF, 1995, p. 30.

® Michel Lallement, op. cit, p. 235. Philippe
Raynaud, in lucrarea sa Max Weber et les dilenmes
de la raison moderne (Paris, Quadrige/PUF, 1957,
1996), este de parere ci Weber nu-l condamng pe
Marx pentru ,.interpretarea economics a realititii”, ci
pentrt ci a ficut din factorul economic »Singurul
factor cauzal decisiv”, fati de care toate celelalie
fenomene sociale nu sunt decat »consecinfe si
manifestiri® (p. 26). §i, de aceea, nu ar fi corect sa
credem ¢d Weber face din religie sau din politica
principii generale de explicare sau de determinare
istorica: la Weber, religia nu joaci acelasi rol precum
cconomia la Marx, demersul weberian vizeaza
explicarea  anumitor  trisituri ale dezvoltirii
capitaliste occidentale prin  factori constitutivi
singulari, nedeductibili a priori (cf. p. 31). Altfel
spus, Weber nu a pretins niciodata sz »deducs”
capitalismu! din profilul teologiet calviniste, intrucat
era constient de faptul cj majoritatea textelor in care
»ascetismul intramundan”  al puritanilor justifici
acumularea capitalistd sunt »epigonale”, privilegiind
in plus ,.aspecte ale teologiet reformate” care detineau
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o importanti secundara in gndirea fondatorilor ei (cf,
pp-31-32). ,

? Jean Baechler, Capitalismul, trad. de Elena
Popoiu, Iagl, Institutul European, 2001, p. 106.
' Ihid., p. 160.
"% Ibid., p. 159. Pentru Weber, in chip originar,
capitalismul nu este doar rezultatul ,acumularii de
capital, exploatdrii oamenilor, dupi cum spun
marxistii, al rationalizérii dreptului, etc., dar el poate
fi Tnfeles la fel de bine prin etica puritani a primilor
antreprenori, care vedeau in reusita lor
materiald semnul alegerii religicase” (art. Weber
(Max), in Encyclopaedia Universalis, vol. 16, Paris,
1980, p. 974).
"7 Capitalismul ar rezulta, considera Jean Baechler
{op. cit., p. 42), din implantarea in economic a
principiului politic democratic,

wHArgumentul cheie al acestei lucriri [Efica

protestantd gi spiritul capitalismului] este acela ci
tendinfa comportamentald de a maximiza profitul, atit
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de caracteristici burgheziei, daca poate fi explicatd in
cadrul capitalismului pe deplin dezvoltat prin simpla
nevoie de a face fatd competitiei, nu poate fi explicats
aidoma c@nd este vorba de fazele initiale ale
dezvoltirii capitaliste. Aceasta este rezultatul unui
impuls autonom de a acumula cu mult peste nevoile
consumului personal, unic din punct de vedere istoric.
Weber giiseste sursa acestui comportament in
«ascetismul»  protestantilor marcati de doui
imperative, munca metodici ca sarcini principald a
vietii §i delectarea limitatd cu roadele acestei munci. -
Consecinta neintentionati a acestei etici, potentata de
presiunile sociale si psihologice exercitate asupra
credinciosului, de a-gi dovedi (5i nu castiga)
mantuirea, a fost acumularea de avutie pentru
investitii” (art. Max Weber, in Dictionnaire de la
pensée politiqgue. Hommes et idées, Paris, Hatier,
1989).

"2 Michel Lallement, op. cit., p. 231.

' Jean Baechler, op. cit., p. 114.
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