Ovidiu Cristian NEDU?!
Friedrich Schleiermacher si un model teologic intemeiat pe imanentd
Friedrich Schleiermacher and His Immanence Based Theology

Abstract: At the beginning of the XIX-th century, Fr. Schleiermacher was the first
thinker who attempted both to maintain the validity of Christian doctrine and to
keep the pace with the modern outlook of the world, as it was shaped by the
Enlightenment. He engaged in this task by re-interpreting most of the major
doctrines and concepts of Christianity, so that they may preserve, at least partly,
their implications for human life, but without conflicting the scientific and
rationalistic view of the Universe.

Traditionally, Christianity based its spirituality on a theistic and
transcendental ,God”; this assumption was highly problematic for the naturalistic
and rationalist outlook of Modernity. In order to preserve the foundation of
spirituality, Schleiermacher reinterpreted the concept of divinity, as the Organic
Whole, as the interconnected and harmonious Totality. Hence, he succeeded both
in discarding the non-natural repellent elements of the concept of ,,Divine” and in
preserving some key imports of this concept, such as unity, universality, harmony
and sense. As Totality, immanence becomes the new divine; it is a natural divine
but still preserving a degree of concealment, as a result of its magnanimity. In spite
of this immanentization of the divine, spiritual endeavors are still justified by the
need to cover the gap between the ,sinful” limited perspective of a human and the
Holistic perspective which reveals the ,spiritual” meaning of the Universe.

The old ontological dualism between the ,fallen” immanence and the
,sacred” transcendence is abolished; the identification of the divine within
immanence means the predicament of the ultimate divinity of the Universe.
»Sinfulness” becomes only a matter of how humans see and experience the natural.
Thus, Schleiermacher succeeds in ,redeeming” the natural, making it the ultimate
foundation of everything, including spirituality.

The traditional attributes of God are reinterpreted so that they may not
mean anymore personal traits but natural aspects of the Universe. Hence, love, as
the ultimate reason for all divine actions, is interpreted as the natural causality that
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maintains the harmony and the order of the Universe. God's almightiness would
mean nothing else that the universality of causal regulation. Creation ceases to be a
particular event and is interpreted as an ontological condition of the Universe,
namely that of being imbued with the , divine” harmony and unity.

Some traditional theological elements, which couldn't be adapted in any
way to the Modern outlook, were utterly discarded, the most important of these
being the doctrine of the Trinity.

Religion becomes a natural issue namely the way an individual being
relates to the Whole. The traditional opposition between godly and ungodly is
replaced by the opposition between the holist view and the individual limited
view.

In spiritual life, the divine is present not as a particular entity but rather as
the infinite possibility of expanding one’s perspective until reaching the universal
level. The divine is minimally described as the indefinite universality, on which the
individual being feels absolutely dependent.

Keywords: Friedrich Schleiermacher, Liberal Theology, natural religion,
Panentheism, Holism, Trinity

Friedrich Schleiermacher (1768-1834) este primul teolog crestin care
incearca o deplind naturalizare a crestinismului, infatisarea sa drept un
produs uman, elaborat pe baza unor capacitdti prezente in mod firesc in
natura umana si nu drept ceva ce i s-ar conferi omului din afara sa, ,de
sus”.

Cel dintai pas al acestui demers a constat in naturalizarea divinitatii.
Abordarea sa naturalistd 1-a facut pe Schleiermacher sd caute elementul
divin la nivelul imanentei, dezicandu-se cu totul de transcendent si de
speranta unui , dincolo”. Schleiermacher gaseste divinitatea Universului in
caracterul sdu organic, unitar, de Totalitate armonioasa. Intr-un spirit
novator, renuntd la traditionala opozitie crestina dintre lumea rea,
»,Ccdzutd”, si sacrul transcendent, cdutdnd desdvarsirea umana in cultivarea
armoniei cu Totalitatea. Racordarea la divin, realizarea religioasd, ar consta
tocmai in imbratisarea deplind a armoniei cu Intregul. Se are in vedere o
cultivare a naturalului, nu o transcendere a sa.

Intr-un anumit sens, Schleiermacher reuseste sda ,rdscumpere”
teologic naturalul, umanul, considerate intr-un mod mai degraba peiorativ
in crestinismul ecleziastic.

1. IMANENTIZAREA ,,DIVINULUI"
Schleiermacher incearcd sd infatiseze spiritualul ca pe un element

integrat naturii, reglementat prin legi naturale. Perspectiva naturalist-
scientistd de tip iluminist este extinsa astfel incat sa inglobeze si un alt nivel

Analele Universitatii Dundrea de Jos din Galati, Fasc. XVIII, Filosofie, nr. 10, 2020, pp. 37-61.



Friedrich Schleiermacher si un model teologic intemeiat pe imanentd 39

si anume cel al totalitatii; naturalul, considerat la nivel unitar-holist, devine
realitatea ,spirituald”.

Spiritualul-totalitate reprezinta principiul suprem, principiul ultim
al naturalului, si, prin aceasta, este pe de-a-ntregul imanentizat. Menirea
spirituald a omului nu constd in evadarea din universul fizic cdtre un alt
nivel ,spiritual”, ci in extinderea perspectivei, de la conditia de fiinta
individuald aservita egoului, la cea de participant la totalitate, la o realitate
de ordin superior. Prin aceasta, se reuseste abolirea distinctiei dintre
natural si supra-natural; vechea distinctie categoriald dintre planul material
si planul spiritual este inlocuitd de o diferentd de grad, de amploare, de
diferenta dintre o perspectivd limitata la ego si una universald, holista.
Totodata, aceasta diferentiere inlocuieste vechiul dualism lume-Dumnezeu.
Divinul inceteaza a mai fi o fiintd sau un registru transcendent si devine
totalitatea organica. Intregul Univers reprezinta un organism divin.2

Prin echivalarea mecanismului fizic ce constituie Universul cu
divinul, se reuseste o sintezd intre perspectiva determinist-scientistd a
[luminismului si ideea de divinitate a teologiei traditionale.? Ca intreg
organic, a carui functionare este reglementata de legile naturii, divinul nu
mai reprezintd un element supra-natural care doar se coboard in mod
intruziv la nivelul naturii; divinul si natura sunt in consonantd, legile si
regularitatile naturii reprezentand aspecte ale divinului. Divinitatea nu se
mai sustrage mecanismului naturii, nu mai controleaza acest sistem din
exterior, ci il inglobeazd in natura sa, neinfirméandu-I, ci instituindu-1.

Devenind un element al naturii, spiritualul este totodatd inglobat in
natura umand. Prin aceasta, Schleiermacher se dispenseazd de nevoia de a
mai face apel la revelatie - un alt obiect predilect al criticii iluministe.
Omului i este inerentd o componenta religioasa si, pe baza acestui element
natural, se constituie religia. Experienta religioasd inceteaza a mai
reprezenta un ,salt al credintei” cdtre un misterios registru transcendent si
devine cultivarea trdirii naturale a armoniei cu intregul, experimentarea
apartenentei la intreg. Religia inceteazd a mai deschide fiinta cdtre un
domeniu supra-natural, inceteazd a mai reprezenta o expansiune ,pe

2 Distinctia dintre supra-naturalismul teologiei traditionale si naturalismul liberal, in
Erickson, 2004, pp. 267-269. Naturalismul si opozitia fatd de supra-natural la
Schleiermacher, in Grenz si Olson, 1992, pp. 42-43,48. O comparatie intre panteismul-
monismul lui Schleiermacher si dualismul lume-Dumnezeu al teologiei traditionale, ca
puncte de plecare in teologie, in McGiffert, 1930, pp. 366-367.

3 Mediul academic critic-rationalist in care s-a format Schleiermacher, la Halle, in
Thornbury, 1999, p. 9. Tendintele naturalist-umaniste ale secolelor XVII-XVIII si modul in
care acestea sunt preluate de Schleiermacher, in Foreman, 1978, pp. 91-92. Contextul
iluminist-scientist al lui Schleiermacher, in Wyman, 1994, p. 199.
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verticald” a individului; in religie, omul se deschide , pe orizontald”, citre
imbrdtisarea totalitatii.4

2. DIVINITATEA CA PRINCIPIU AL UNITATII SI ARMONIEI
COSMICE

Perspectiva holistd reprezinta mai mult decat o simpld extindere a
orizontului; Schleiermacher considerd cda Universul este un organism
caracterizat de un sens si o directie de evolutie. Holismul lui
Schleiermacher se deosebeste de holismul fizicalist-mecanicist (care vede
intregul ca pe un simplu conglomerat de parti ce interactioneaza in mod
contingent, doar datoritad proximitatii spatiale si doar in virtutea unor legi
mecanice) prin afirmarea existentei unui sens al intregului. Elementele
Universului participa la intreg nu doar ca urmare a unei contiguitati
spatiale accidentale; in natura lor ultimd, ele reprezintd sub-organisme ale
organismului absolut care este Universul. Intregul nu inseamna rezultatul
accidental al interactiunii partilor, ci principiul, ratiunea de existentd a
partilor.5 Prin aceasta, Schleiermacher se distanteaza de filosofia
mecanicist-materialistd, care nu vede in Univers alte forte decat cele ale
partilor componente participante la intreg. Schleiermacher poate vorbi
despre o ,curgere” a Universului, despre o directie de evolutie a sa, la care
participa toate mecanismele naturii si cdreia, in ultima instantd, 1i sunt
subordonate toate fortele naturale.6

Totalitatea devine astfel sistemul ultim, suprem, ce inglobeaza
intreaga multiplicitate si la a cdrei directie de evolutie participa, in mod
intrinsec, toate elementele Universului. Chiar daca teologia lui
Schleiermacher nu inainteazad foarte mult pe ,verticala”, nu avanseazd
foarte mult in analiza ontologicd, totusi ea introduce un element important,
un element putin elaborat sau chiar necunoscut teologiei traditionale, si
anume ideea de intreg organic. In aceasts noua calitate a sa, Universul este

4 Distinctia dintre ,credinta” care transcende umanul si experienta religioasd, conform
teologiei traditionale (perspectiva lui Emil Brunner), in McGiffert, 1930, pp. 373-375.
Brunner reduce umanismul crestin al lui Schleiermacher la urméitoarele elemente definitorii:
empirism, misticism, subiectivism si progres (McGiffert, 1930, p. 367) si totodatd ii
reproseazd acestuia cd, desi foloseste terminologia crestind, doctrina sa nu poate fi
consideratd crestinism (McGiffert, 1930, p. 364). Principalele doud acuzatii care i se aduc
teologiei lui Schleiermacher de cdtre teologii traditionali: o abordare , misticd” si abolirea
dualismului lume-Dumnezeu, in Helmer, 2003, pp. 517, 525-527.

5 Naturalismul religios al lui Schleiermacher ca o cale de mijloc intre religia traditionala si
secularism, in Dole, 2010, pp. 21-22.

6 Universul ca intreg viu, organic, la a carui ,viatd”, flux, participd toate elementele sale
componente, in Nassar, 2006, pp. 820-821. Diferenta dintre unitatea organicd si
determinismul mecanic, in Smith, 2011, p. 144. Perspectiva organicad asupra Universului, in
teologia procesului, in Nedu, 2010, pp. 13-14.
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»viu”, ,insufletit”, este caracterizat de o directie de evolutie, are un sens,
chiar dacd acestea 1i raman in bund méasurd necunoscute mintii umane.

Forta teo-logicd a sistemului filosofic al lui Schleiermacher este
fundamentatd tocmai in aceastd naturd organicd a Universului si in
existenta unei directii de evolutie holistd. Altfel, sistemul lui
Schleiermacher ar fi fost doar o forma de fizicalism deghizat in teologie;
doar o totalitate care este si altceva decat suma accidentald a partilor
componente poate ridica doctrina lui Schleiermacher la rangul de teologie.

Schleiermacher nu incearcd o reductie ontologica a totalitatii la o
eventuald ,substantd divind”; mai degrabad, el se multumeste sa considere
totalitatea drept un aspect al divinitatii iar investigatia sa asupra naturii
divine se opreste aici, neincercindu-se o reducere a totalitatii la un nivel
ontologic incd si mai fundamental” Abordarea este in mare mdsurd
empiric-existentialistd, prin aceea cd nu se incearca surprinderea divinului
in aspectele sale ultime ci in modurile in care se aratd la nivel empiric sau la
nivelul experientei umane. Pentru Schleiermacher, este suficient faptul ca
divinul reprezinta experienta ca ansamblu, ca un tot unitar; drept urmare,
pentru un om, orientarea cdtre divin implicd considerarea experientei ca
ansamblu, depdsindu-se separatiile operate in mod curent. Un eventual
substrat care ar reprezenta temeiul ontologic al unitdtii experientei ar putea
fi descoperit doar prin speculatie metafizicd, fiind putin probabil ca acest
substrat sd se regdseasca in vreun fel la nivelul experientei umane obisnuite
si, ca atare, Schleiermacher este putin preocupat de acest aspect.’

Aceasta abordare refractard la ontologic si orientatd asupra
empiricului il indreptateste pe Schleiermacher sa se refere la divin in
primul rand ca totalitate a experientei, ca totalitate armonioasd a
Universului? De altfel, in scrierile sale timpurii, el chiar a evitat folosirea
termenului ,Dumnezeu”, referindu-se la divinitate prin termeni
impersonali, gen ,Totalitate”, ,,intreg”, ,Univers”, ,Infinit”. Abia in
scrierile din a doua parte a vietii a inceput sd vorbeasca si despre
,Dumnezeu”, considerat insd mai degrabd ca un principiu intrinsec
Universului, ce confera unitate acestuia.10

Teologia lui Schleiermacher poate fi cel mai precis subsumata
panenteismului, doctrina potrivit careia Universul existda in Dumnezeu,
reprezinta un aspect al divinitatii, ,natura derivatd” a divinului, in termenii

7 Existenta divinului la nivelul imanentei si apropierea dintre aceasta filosofie si panteism, in
Hamilton, 1964, p. 35.

8 Imposibilitatea de a separa divinul de lume, in Cooper, 2006, p. 84.

9 Schleiermacher, 1893, p. 7, 45, 93.

10 Leuba, 1901, p. 220. Considerarea divinitatii ca fiind si altceva decat Universul, decat
totalitatea manifestarii, in Der Christliche Glaube (1830-1831), in Cooper, 2006, p. 84.
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teologiei procesului.l’ De asemenea, pozitia lui se apropie destul de mult
de panteism, desi Schleiermacher se fereste sa isi desemneze sistemul
teologic ca atare, probabil tocmai din cauza rezonantei ontologice a
termenului.i? In repetate randuri este mentionat in mod apreciativ Spinoza,
facandu-se referire la conceptia sa despre Dumnezeu ca Spirit al
Universului, ca principiu al armoniei cosmice, desi Schleiermacher isi
manifestd si anumite rezerve fata de considerarea lui Dumnezeu ca
substantd unica.!3 Poate ca si mai apropiat de teologia sa este Hegel (desi, in
privinta metodelor teologice ale celor doi, exista diferente semnificative), al
cdrui Spirit se obiectiveaza la nivelul Universului, reprezentand principiul
devenirii cosmice, ratiunea acestui proces dialectic.1

Diferenta dintre panteism si panenteism este aceea ca panenteismul
este caracterizat de o anumita non-determinatie, non-delimitare metafizica,
lasand loc si posibilitatii ca divinul sa mai insemne si altceva decat
Universul, insd, de reguld, fard a se specula prea mult asupra naturii
transcendente a divinitatii. Atat in panteism cat si in panenteism se
accentueazd asupra divinitdtii Universului si se neagd dualismul lume-
Dumnezeu, creaturd-creator, al teologiei traditionale. Atat panteismul cat si
panenteismul resping posibilitatea disocierii intre Univers si divinitate;
pentru panenteism, Universul reprezintd unul din aspectele divinitatii si
tocmai in acest sens Universul este in Dumnezeu.!5

Considerdandu-l pe Dumnezeu drept principiu unificator al
Universului, Schleiermacher accentueaza asupra aspectului activ, empiric,
al divinitatii, metoda sa teologica fiind astfel una modernd, mai apropiata
de scientismul iluminist decat de speculatia metafizicdi a teologiei
traditionale, care acorda preferintda aspectului pasiv, substantial, al
divinitatii. Aceastd perspectivd va fi amplu elaborata in secolul XX in

11 Schleiermacher nu isi desemneazd niciodatd propriul sistem teologic drept o forma de
panenteism intrucat in epoca sa termenul incd nu intrase in limbajul filosofic. Panenteismul
ca filosofie mai adecvatd pentru a descrie teologia lui Schleiermacher decat panteismul, in
Cooper, 2006, p. 86. O prezentare istoricd a panenteismului in filosofia europeand, in
Cooper, 2006. Panenteismul, in formuldrile sale din teologia procesului, in Nedu, 2010, p. 27.
12 Similitudinile si diferentele dintre panteism si teologia lui Schleiermacher, in Hamilton,
1964, p. 35, Cramaussel, 1908, pp. 43-44,49. Aprecierea lui Schleiermacher fatd de non-
separatia panteistd intre lume si Dumnezeu, in Cooper, 2006, p. 83.

13 Schleiermacher, 1893, p. 40, 65. Teoria lui Spinoza, despre Dumnezeu ca substantd
absolutd, in Spinoza, 1967, pp. 53-58. O analiz a relatiei dintre sistemul lui Spinoza si cel al
lui Schleiermacher, in Nassar, 2006, pp. 812-814, 817-820. Panpsihismul lui Spinoza reflectat
in teologia lui Schleiermacher, in Thornbury, 1999, p.10. Teologia naturald a lui
Schleiermacher ca si continuatoare a intuitiei lui Spinoza referitoare la relatia parte-intreg, in
Smith, 2011, pp. 144-145. Lumea, ca mod al lui Dumnezeu, in Thornbury, 1999, p. 10.

14 McGiffert, 1908, p. 13.

15 Imposibilitatea de a separa divinul de lume, in Munro, 1903, p. 198. Asocierea naturald,
fireascd, dintre divinitate si Univers, in teologia procesului, Universul drept ,corp al lui
Dumnezeu”, in: Nedu, 2010, pp. 27-31.
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teologia procesului, unde Universul este considerat drept ,natura derivata”
a lui Dumnezeu, devenirea Universului fiind un proces la care divinitatea
insdsi participd si nu ceva exterior acesteia, ca in teologia traditionala.6

Aceasta perspectiva asupra divinitatii inldtura orice posibilitate de a
considera divinitatea drept o entitate intrucat, prin insdsi natura sa, o
entitate presupune determinatie, limitatie. Mai mult decat atat, implica
imposibilitatea de a descrie divinitatea in vreun mod determinat; divinul
reprezintd, pur si simplu, totalitatea armonioasd, infinitul nedeterminat.?”
Caracteristicile pe care, in mod traditional, teologii i le atribuie divinitatii
nu sunt neapdrat false ci ele se referd mai degraba la modul in care
totalitatea se arata fiintei umane in trdirile sale religioase (de experimentare
a dependentei absolute) si nu la natura insdsi a divinitatii.1

3. TEOLOGIA RELATIONALA: DIVINITATEA CA POTENTIALITATE
FENOMENOLOGICA NELIMITATA SI NEDETERMINATA

Dezicandu-se de speculatia teologic-metafizicd, Schleiermacher
poate vorbi despre divinitate doar pe temeiuri existentialist-
fenomenologice. Drept urmare, teologia sa este o teologie ,relationala”,
care considerd divinul nu in sine, in natura sa ultimd, ci doar in modul in
care acesta se aratd experientei umane. Mai degraba decat a fi o entitate
substantiald, divinitatea reprezintd o posibilitate fenomenologica a
individului, si anume posibilitatea comprehensiunii intregului in trdirea
pietatii, in trairea dependentei absolute fatd de totalitate. Respingand
speculatia ontologica si adoptand drept principiu teologic fundamental
principiul ,intoarcerii la subiectul credintei” (o versiune teologica a
principiului epistemic omolog, propus de filosofia transcendentald a lui
Kant)?9, Schleiermacher nici nu poate vorbi altfel despre divinitate decat in
relatie cu subiectul ce are parte de experienta divinului.

16 Relatia corelativd dintre Dumnezeu si lume, in Harvey, 1962, pp. 162-163. Universul ca
,naturd derivatd” a lui Dumnezeu, in teologia procesului, in Nedu, 2010, pp. 23-27,
Muntean, 1997, pp. 39-41. Divinitatea ca Spirit al lumii, in opozitie cu interpretarea
traditionald, in care divinul apare drept Creator, si diferenta dintre divinitatea imanentd a
lui Schleiermacher si Dumnezeul transcendent, din teologia traditionald, in McGiffert, 1930,
p- 367. Dumnezeul naturalist si viziunea cu tentd panteistd a lui Schleiermacher, in
evaluarea criticd a lui E. Brunner, in McGiffert, 1930, pp. 366-367.

17 Schleiermacher, 1893, p. 83. Divinul ca unitate absolutd, imposibil de delimitat, in Thilly,
1913, p. 16.

18 Schleiermacher, 1893, p. 94.

19 Intoarcerea la subiectul credintei” ca principiu fundamental al teologiei lui
Schleiermacher, in Grenz si Olson, 1992, p. 46. Teologia lui Schleiermacher ca o mutatie
dinspre exterior cdtre interior, ca o ,interiorizare” a discursului teologic, in Curran, 1994, p.
230.
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Divinitatea reprezintd, pur si simplu, co-determinantul
sentimentului/trdirii dependentei absolute, obiectul fatd de care fiinta
umand se simte dependentd.?0 Divinitatea i se aratd omului in mod
nemijlocit, nefiind nevoie de niciun pas inferential pentru a se ajunge la
existenta sa.2! A afirma existenta divinitatii inseamna a afirma posibilitatea
experimentdrii Universului ca totalitate iar aceastd afirmatie este intemeiata
in intuitia unitdtii universale, in participarea directa la aceasta unitate
cosmicd in trdirea pietatii. Problema existentei divinului nu este atat o
problemd a reflectiei metafizice, ci una fenomenologica, divinitatea
revelandu-i-se omului in mod direct, in trdirea religioasa.?

~Asadar, acest sentiment al dependentei absolute .... este un
element universal al vietii. In cazul sistemului doctrinar, realizarea acestui
lucru substituie pe de-a-ntregul toate asa-zisele argumente pentru existenta
lui Dumnezeu”2.

Chiar dacd, in sine, divinitatea ar putea avea si o identitate
ontologicd, tot ceea ce poate face teologia este sa prezinte divinul sub
aspectele sale fenomenologice. Experienta divinitatii reprezintd intuitia
trans-individuala a dependentei fiintei fatd de un intreg mai larg decat ea
insdsi, atotcuprinzator. Divinul teologiei nu reprezinta atat o entitate cat o
directie fenomenologicda a individului, posibilitatea expansiunii sale
cosmice in trdirea pietatii.

Schleiermacher defineste divinitatea in mod minimal, drept acel
,woher” (,,de unde”, ,de la cine”, ,fatd de ce”) asociat trairii dependentei
absolute?!; Dumnezeu este, in cel mai simplu mod cu putintd, totalitatea
nedeterminata fata de care fiinta umana se simte dependentd in experienta
religioasd, contrapartea intentionald a experientei pietatii. Faptul ca
experienta religioasa presupune doar trdirea dependentei fata de totalitate,
insd nu si o reprezentare specificd a totalitatii, face imposibild o descriere
mai determinata a divinitatii. In mod minimal, divinitatea reprezintd

20 Dumnezeu drept contraparte a sentimentului dependentei absolute, in Proudfoot, 2010,
pp. 32-33; ca obiect intentional al constiintei dependentei absolute, in Adams, 2005, p. 37. O
discutie criticd asupra corelatului sentimentului dependentei absolute, care ar putea fi si
altceva decat divinul, in Williams, 1973, pp. 442-447.

21 Schleiermacher, 1999, pp. 16-18; Williams, 2003, p. 758; Verkamp, 2008, p. 183, Cross, 1911,
pp. 122,154-155. Dumnezeu drept contraparte a sentimentului dependentei absolute, ca
intuitie directd, imediatd, si nu ca ,obiect”, in Dupré, 1964, p. 106, Adams, 2011, p. 455,
Smith, 2008, p. 297, Smith, 2011, p. 144, Brito, 1992, pp. 195-196, Thornbury, 1999, p. 17.
Cunoasterea divinului ca parte implicitd a constiintei de sine, in Brito, 1992, pp. 190-191.

22 Argumentul ,existentialist” in favoarea existentei divinititii, in Williams, 1973, pp. 439; o
abordare comparativa intre acest argument si argumentul ontologic al lui Anselm, in
Williams, 1973, pp. 447-454.

2 Schleiermacher, 1922, p. 15

24 Schleiermacher, 1999, pp. 16-18; Curran, 1994, p. 273.
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intregul organic, armonios, fdrd a se putea face vreo precizare cu privire la
structura acestui intreg, la directia sa de evolutie sau la sensul sau.

Cunoasterea divinitatii isi are originea in om, in experienta sa
religioasa care ii releva in mod imediat dependenta sa fata de divin. Prin
aceasta, Schleiermacher se detaseazd de teologiile traditionale,
revelationale, care incep ,de sus”, de la existenta si fiinta lui Dumnezeu,
prin a cdrui revelatie devine cu putinta experienta religioasd a omului.
Schleiermacher incepe insa ,de jos”, de la om si de la experientele sale
religioase, care se auto-valideaza prin caracterul lor imediat si evident si pe
baza cdrora se intemeiaza cunoasterea divinului.2> Presupozitia metafizica a
acestei abordari este existenta unei conexiuni intime intre om si divinitate;
doar dacd divinul existd, intr-un fel sau altul, in om, este cu putintd ca
experienta umana sa il reveleze.2e Conform lui Schleiermacher, in calitatea
sa de principiu, de spirit al armoniei universale, divinul este prezent
pretutindeni in Universul pe care il insufleteste si caruia i da sens si,
implicit, el este de gdsit si in om. Ceea ce ii raiméane omului de facut este ca,
prin introspectie, prin cultivarea experientei dependentei absolute, sa
descopere, sd trezeascd elementul divin care il patrunde si care il pune intr-
0 conexiune armonioasd cu totalitatea.

Teologiile traditionale sunt nevoite sd inceapa ,de sus”, de la
Dumnezeu si de la revelarea sa catre om, intrucat aveau ca presupozitie
antropologica separatia omului de Dumnezeu - sursa spiritualitatii. In felul
acesta, religia nu se putea intemeia pornind de la interiorul omului, ci doar
pe baza unui principiu exterior fiintei umane.

Desi divinitatea i se aratd fiintei umane in mod nemijlocit in
experienta sa religioasa, Schleiermacher nu respinge preocupadrile
intelectuale ce au ca obiect divinul, cum ar fi metafizica. Conform lui,
metafizica ar avea ca sarcind reconcilierea unitatii divine, care se arata in
mod direct in experienta religioasd, cu pluralitatea care se dezvaluie pe
parcursul experientei senzoriale. Asadar, metafizica nu ar avea rolul de a
descoperi sau de a justifica existenta divinului, ci doar de a stabili
conexiuni intre ceea ce i se releva omului in mod direct, pe parcursul a
diferite tipuri de experienta.

4. DIVINITATEA INTRINSECA A UNIVERSULUI

Identificarea Universului cu divinitatea sau macar cu un aspect al
acesteia, 1i conferd Cosmosului un statut mult diferit de cel pe care i-1
atribuie teologia traditionald, elaboratd pe baza unei viziuni duale cu

25 Anterioritatea religiei fatd de Dumnezeu, in teologia procesului, in Nedu, 2010, pp. 51-52.
26 Experienta naturald a divinului, la Schleiermacher, in Adams, 2011, p. 456, Thiel, 1984, p.
146, Smith, 2011, p. 143.
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privire la Dumnezeu si lume. In teologia lui Schleiermacher, per ansamblu,
lumea nu mai este rea, cazutd, ci reprezintd un aspect al divinitatii.
Dinamica universald are un sens divin, nereprezentdnd, ca in teologia
traditionald, un proces scdpat de sub controlul providential al lui
Dumnezeu ca urmare a pdcatului originar si care are nevoie de o
interventie speciald a lui Dumnezeu pentru a fi restaurata. Ratiunea de a fi
a Universului tine de divinitate si astfel, considerat in ansamblul sdu,
Universul este perfect.?”

Schleiermacher elimind categoria , erorii ontologice”, a , caderii” din
teologie. Tot ceea ce se intampla in Univers reprezintd parte a unui intreg
divin, componentd a unei armonii divine. Prin dualismul sdu insurmontabil
dintre pdcat si divin, teologia traditionald altera universalitatea si
perfectiunea divinitatii; in universul teologiei ecleziastice exista si ceva
scapat de sub controlul divin, ceva care, prin natura sa ireductibild, se
opunea divinului. Perspectiva panenteistd a lui Schleiermacher elimina
acest registru al rdului iremediabil, restaurand astfel perfectiunea
divinitatii.

Imperfectiunea omului si sanctificarea sa doar in mod progresiv,
doar intr-o anumita gradatie, nu contravin perfectiunii Universului, ci
reprezinta aspecte dinamice ale acestei perfectiuni. La un secol dupa
Schleiermacher, teologia procesului va infdtisa perfectiunea divina nu ca pe
o perfectiune staticd, ci ca armonia unui proces. Aceastd pozitie este
prefiguratd in sistemul lui Schleiermacher, unde conditia imperfectd,
pédcdtoasd, a omului si restaurarea sa nu instantiaza o eventuala ,greseala”,
~eroare”, ,cadere”, si reparatia ulterioara a acesteia, ci un proces intru-totul
divin. Pacatul si restaurarea reprezinta aspecte ale perfectiunii dinamice a
divinului. Pacatul nu se mai opune divinului, nu mai reprezinta o deviatie
de la armonia divind, un rdu iremediabil, ci constituie un element
component al acesteia. Armonia divind inglobeazd in dinamica sa
desdvarsita pacatul si restaurarea, care astfel devin ele insele de o natura
divina.

. Tntelepciunea diving este temeiul in virtutea cdruia lumea, ca scend
a mantuirii, reprezinta totodata revelatia absolutd a Fiintei Supreme si, ca
urmare, este buna.”28

Teologia traditionald imputa pacatul unui misterios act al libertatii
umane si il considera ca fiind in mod esential opus divinului. Ingloband in
mod armonios pdcatul in divin, Schleiermacher il poate considera pe
Dumnezeu drept cauzd a pdcatului, reusind in felul acesta sd restaureze
universalitatea divina.

27 Schleiermacher, 1893, p. 77. Universul ca ,expresie” necesard a naturii divine, in Cooper,
2006, p. 85.
28 Schleiermacher, 1922, p. 61.
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~Atributele divine asociate constiintei pdcatului, chiar si datorita
simplului fapt cd mantuirea este conditionata de pdcat, pot fi stabilite doar
daca il considerdam pe Dumnezeu si drept autor al pacatului.”?

,Intrucat nu putem avea niciodatd constiinta harului fara a avea si
congtiinta pdcatului, suntem nevoiti sd afirmam ca existenta pdcatului,
laolaltd cu harul, sunt stabilite pentru vietile noastre de ciatre Dumnezeu.”30

»Ceea ce a fost afirmat cu privire la cauzalitatea divind in privinta
pacatului este valabil si in privinta rdului, in virtutea conexiunii dintre rau
si pdcat.”31

Panteismul lui Schleiermacher, in care intregul Univers existd ca
aspect al naturii divine, este penetrat de divin, respinge perspectiva
traditionald particularistda cu privire la relatia dintre natural si divin.
Teologia traditionald care, intr-o manierd arhaica, isi reprezenta Universul
si divinitatea ca entitati distincte, considera ca relationarea acestora s-ar
produce in mod contingent, prin evenimente sau procese particulare. In
gandirea religioasa traditionald, teofaniile erau intotdeauna evenimente
particulare, speciale, extra-ordinare; Schleiermacher generalizeazd teofania,
extinzand-o la nivelul intregului Univers.

In religia traditionald, legitura dintre natural si supranatural se
realiza in special prin evenimente ale istoriei umane. Religiosul reprezenta
o dimensiune a vietii umane, fie ea la nivel individual sau colectiv.
Universul fizic era deprivat de relevanta religioasa, fiind considerat mai
degraba ca un mediu, ca un cadru neutru al evenimentelor si proceselor
sacre. In teologia traditionald, Cosmosul si legile sale erau disociate de
sacru, de teleologia divina a realitatii. Sens divin avea doar existenta umana
si chiar si aceasta doar in anumite conditii. Cosmosul reprezenta o scena
generald neutrd in care, printr-o interventie particulara delimitatd, se insera
sensul, teleologia divina.

Schleiermacher suprapune registrul sacrului peste cel al
Cosmosului. Dinamica universald e divind, legile fizice reprezintd doar
instantieri particulare ale legii divine a armonizarii cosmice. Cu nimic mai
putin decat omul, Universul fizic participa la dinamica si armonia divina.
Se proclama astfel divinitatea banalului, abolirea distinctiei dintre sacru si
profan prin deplina fuziune a celor doud categorii. Pan-spiritualismul lui
Schleiermacher respinge perspectiva particularistd asupra relationdrii
divinului cu Universul, in favoarea unei perspective universaliste. Legdtura
dintre cele doud registre nu se mai realizeaza la nivelul unor puncte de

29 Schleiermacher, 1999, p. 325.

30 Schleiermacher, 1922, p. 35. Dumnezeu drept cauza a pacatului si a rdului, discutat pe larg
in Schleiermacher, 1999, pp. 325-340.

31 Schleiermacher, 1922, p. 35.
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contact particulare, privilegiate, din Univers, ci, in cel mai general mod cu
putintd, prin penetrarea universala a divinului in fizic.

Perspectiva panenteist-organicd asupra realitdtii nu permite alt tip
de legaturd intre Univers si divinitate decat cea naturald, fireasca,
principiald. Nemaifiind loc pentru interventii libere, particulare, ale
divinitatii, daca exista vreo legaturd intre divin si Univers, conexiunea lor
nu putea fi decadt una generald, universald, naturald. In generalitatea sa
deplind, Universul participd la perfectiunea divind, este patruns de divin.
Laolaltd, Universul si divinul formeazd un mecanism, un tot organic, a
cdrui functionare este reglementatd prin legi, principii generale si nu prin
decizii libere. Renuntand la reprezentarea teist-personalistd a divinitatii si
la tot ceea ce implicd aceasta, inclusiv la ideea de vointd libera a lui
Dumnezeu, de ,bundvointd” divind, nu mai existd nimic care sa poata da
seama de aparitia specialului, a particularului derogator de la ordinea
fireascd, de la legiferarile universale. Doar in libera decizie a unei divinitati
personale putea fi fundamentat particularul religios, specialul, extra-
ordinarul.

Religia promovatd de Schleiermacher este astfel o religie
universalistd, ingloband in realitatea sa ineluctabild, care nu depinde de
optiunea individuald, de un consimtamant deliberat, nu doar toate fiintele
umane, ci intregul Univers. Perspectiva sa pan-spiritualistd reteaza
temeiurile metafizice ale oricdrei forme de exclusivism religios. O abordare
restrictivistd a religiei este posibild doar in cazul in care conexiunea dintre
divin si Univers se realizeazd deopotrivd intr-un mod restrictivist, la
nivelul unor elemente privilegiate ale Universului, pe baza cdrora se poate
constitui o religie cu revendicari exclusiviste. Non-existenta unor astfel de
evenimente si generalizarea relatiei dintre lume si divinitate fac imposibila
constituirea oricdrei forme de exclusivism religios.

Schleiermacher aduce 1in sprijinul armoniei desdvarsite a
Universului un numar de observatii empirice. In primul rand, el remarca
faptul ca investigatia oricdrei entitati delimitate, a oricarui registru limitat
de fenomene naturale, va scoate la iveala anomalii, iregularitati, un aparent
arbitrar in modul siu de desfisurare. Insa acest arbitrar dispare de indata
ce entitatea sau fenomenul in cauza sunt interpretate intr-un cadru mai
larg, in care ceea ce anterior pdrea drept anomalie se integreaza perfect intr-
o armonie de ordin superior. Aceastd abordare este exemplificata prin cazul
anomaliilor observate in orbitele anumitor corpuri ceresti, care nu au
invalidat armonia cosmica ci i-au determinat pe astronomi sd isi largeasca
aria de observatie si astfel sa descopere noi corpuri ceresti care dadeau
seama de producerea aparentei iregularitdti. Noua perspectiva largitd nu
doar ci a eliminat anomaliile constatate anterior dar a si revelat o armonie
de ordin superior. Acest tip de rationament poate fi aplicat oricaror
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fenomene din Univers, conducind intotdeauna citre o armonie de un nivel
tot mai ridicat si, in ultimad instantd, la armonia desavarsitd a intregului.?

Extinderea perspectivei se poate realiza nu doar in plan spatial, ci si
in plan temporal; o instantiere a acestui demers ar fi observatia ca moartea
oricdrei fiinte dd ocazia unor alte forme de viatd sd se dezvolte si astfel
moartea si nasterea sunt unificate intr-un proces ciclic ce are drept subiect
nu fiinte individuale, ci viata, la nivel global.33 Ceea ce parea crud sau
dramatic la nivel individual se aratd drept parte a unei mari armonii
globale. In spiritul lui Hegel, Schleiermacher considerd ci procesul
devenirii cosmice ia forma unei sinteze care imbind intr-un tot armonios
ceea ce, dintr-o perspectivd limitatd, pare a fi opozitie, discordantd,
conflict.34

Universul are o naturd organicd, toate elementele sale componente
gasindu-se intr-o extrem de complexa interconexiune.’> Daca experienta
senzoriald are menirea de a descoperi in principal pdrtile componente ale
Universului, simtul religios, experienta religioasa releva tocmai aceasta
interconexiune si armonie desdvarsitd a lor.36 Tot ceea ce existd in Univers
se gdseste la locul potrivit, intr-o armonie cosmica care cel mai adesea ii
scapa mintii umane. Insignifiantul reprezinta astfel mai degraba o categorie
a ratiunii umane, reflectand nu atat lipsa de importanta la nivel cosmic cat
esecul mintii umane de a identifica in ce anume consta importanta sa.3”

5. RAUL CA PERSPECTIVA LIMITATA

Problema rdului este transferatd de la nivelul cosmologic la cel
fenomenologic-antropologic. Raul tine doar de o anumitd modalitate,
specificd omului, de a percepe Universul si anume in moduri limitate,
dependente de focalizarea pe care o induce egoul.3® Limitatia nu este doar
spatio-temporald, ci, in primul rand, existentiald. Limitatia pe care fiinta
umana si-o auto-induce ia adeseori forma unei orientéri univoce sau macar
predilecte asupra anumitor sectoare ale experientei universale. in
totalitatea sa, Universul este perfect, insd omul nu are perspectiva

32 Schleiermacher, 1893, p. 68. Unitatea si armonia de ordin superior a divinitatii, in Nassar,
2006, pp. 819-820. Nivelurile armoniei cosmice explicate pe baza conceptului de ,societate
de ocazii” de diferite grade, in teologia procesului, in Nedu, 2010, p. 13.

33 Schleiermacher, 1893, p. 69.

34 Schleiermacher, 1893, p. 81.

35 Schleiermacher, 1893, p. 70. Universul ca organism, in Smith, 2011, p. 145. Conceptul de
,organism”, asa cum a fost el elaborat de Schelling si preluat de Schleiermacher, in
Foreman, 1978, pp. 97-98.

36 Schleiermacher, 1893, p. 67.

37 Schleiermacher, 1893, p. 74.

38 Schleiermacher, 1893, p. 68.
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totalitatii, ci doar perspectiva limitatd creatd de personalitatea sa si, prin
aceasta, perfectiunea ii scapd, nereusind sa sesizeze desdvarsirea intregului.

Schleiermacher asociaza experienta rdului cu pdcatul, punand
gasirea raului in Univers pe seama conditiei decdzute a omului.

Intrucat pdcatul este prezent in om, in lume, omul ajunge sa
identifice in lume cauze care in permanenta se opun desfasurdrii vietii sale,
iar acestea constituie raul.”3?

Drama umand consta in limitatia sa; nu este vorba atat despre o
alteratie fundamentald a naturii, ca in teologia ecleziasticd, cat despre o
restrangere graduala a perfectiunii naturale. Desi, in mod fundamental,
natura umand isi gdseste sensul in participarea la intreg, omul isi restrange
focalizarea asupra propriei individualitati. Fiinta umana cauta implinirea in
conditia personald, adicd in ceva ce doar participa la o implinire de ordin
superior, cosmic, dar care, in sine, nu este perfect. Desavarsirea poate fi
gasitd doar in complexa retea de interconexiuni a Cosmosului, separatia
indusa de ego alterand implicit si perfectiunea.4

Principala sursd a raului este orientarea existentiala determinata a
omului, uni-focalizarea vietii sale. Prin natura sa, fiinta umana
interactioneaza cu Universul, isi are sensul de a fi doar prin participarea la
Univers. In actele de orientare existentiald determinats, ea ignora legaturile
cu Universul si isi cautd implinirea in sectoare delimitate ale experientei.
Schleiermacher identificd un dublu egec intr-o astfel de situatie: pe de o
parte, fiinta umana esueaza in a gasi implinirea in domeniul limitat in care
o cautd, pe de alta, legdturile cu Universul, odatd ignorate, in loc de a
reprezenta premise ale armonizarii, devin mai degraba forte contrare
impulsurilor sale egoiste, care duc nu la integrarea sa in Cosmos ci la
distrugerea sa ca individ.4!

Situatia poate fi descrisd in termeni foarte sugestivi ca o incercare a
unei parti minuscule dintr-un organism urias, avand o directie de evolutie
clar determinatd, de a-si gdsi o cale proprie, un sens propriu, care face
abstractie de directia intregului. Sansele de izbanda ale partii componente
ce initiaza un asemenea demers sunt nule in fata fortei cosmice la care
Schleiermacher se refera in termeni de ,,destin” .42

Remediul la drama umana este ca viata omului, desi limitata prin
caracterul sdu personal, sd se desfdsoare in perspectiva universalului, a
Infinitului. Actionand in moduri determinate intr-un domeniu determinat,

39 Schleiermacher, 1999, p. 315.

40 Perspectiva limitatd indusa de identificarea cu personalitatea psiho-corporalad drept sursa
a raului, in Marifa, 2008, p. 213.

41 Schleiermacher, 1893, p. 85. O fenomenologie a rdului, fundamentat in adoptarea
perspectivei delimitate a sinelui individual, in Marifia, 2005, pp. 163-164.

42 Schleiermacher, 1893, pp. 77-78.
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fiinta umana trebuie totusi sa se lase absorbita in Infinit, in Totalitate, sa isi
aducd aportul sau limitat la desfasurarea amplului proces cosmic.#> Vointa
individuald trebuie subsumata , fluxului etern al lumii” si, prin participarea
la acest flux, omul se impadrtdseste din perfectiunea cosmica.*

Forta fluxului universal al Cosmosului, la care Schleiermacher se
refera folosind termenul de ,destin”, nu poate fi contracaratd de fortele
adesea lipsite de armonie ale indivizilor umani.#> Tocmai in aceasta constd
nota optimist-triumfdtoare a mesajelor religioase, in faptul ca forta ce
animd devenirea armonioasda a Cosmosului nu este in niciun fel deturnata
de rdul si lipsa de armonie a omului. Victoria finald a binelui asupra raului
reprezinta o temd importantd a majoritatii religiilor; Schleiermacher vede in
aceastd propovdduire o exprimare antropomorfizatd, personificatd, a ideii
cd procesul desfasurarii armoniei cosmice se deruleaza in mod implacabil,
cd maleficitatea indusa de ego-ul uman in Univers reprezinta doar un
accident temporar.

In teologia ecleziastica, problema riului era explicatd pe baza unei
ontologii dualiste, care trasa o dihotomie destul de radicald intre doua
registre ale realitatii, cel al imanentei corupte si cel al perfectiunii
transcendente. Gandirea crestina traditionald, cedand in fata imperfectiunii
vietii, a refuzat sa accepte perfectiunea Universului, a proclamat lumea
drept un registru corupt in mod iremediabil si, in consecintd, a vazut
restaurarea omului ca o ,salvare” din acest plan cdtre planul desdvarsirii
transcendente. lesirea din lumea decdzuta nu se putea realiza pe cale
naturald si, drept urmare, crestinismul ecleziastic a cdutat o iesire ,magica”
din acest plan, care a si fost gasita in interventia salvatoare a lui Christos si
in raspunsul dat de om acesteia, ,prin credinta”. Abordarea dualista a
realitdtii si speranta intr-o evadare ,magicd” catre sfera desavarsirii sunt
frecvent intalnite in religiile traditionale, mai ales in cele aparute in zona
Orientului Mijlociu, doar procedurile prin care urma sa se realizeze ,saltul
magic” variind. Alaturi de ,credinta” in salvarea oferitd de un mantuitor,
ritualurile sau initierile transfiguratoare, sau speranta intr-o evadare
postuma in sfera perfectiunii intruchipau elementul ,,miraculos” prin care
adeptii acelor religii isi asteptau propria desavarsire.

6. NATURALIZAREA ATRIBUTELOR DIVINITATII

Pentru Schleiermacher, a discuta despre divin inseamnd a discuta
despre armonia cosmicd si, in consecintd, atributele divinitatii nu
reprezintd altceva decat aspecte particulare ale acestei armonii.

43 Schleiermacher, 1893, p. 86.
44 Schleiermacher, 1893, p. 78.
45 Schleiermacher, 1893, pp. 78, 81.
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Caracteristicile atribuite divinitatii reflectd ceea ce fiinta umana percepe in
cadrul experientei racordarii sale la unitatea Universului, adica acele
aspecte ale unitdtii si armoniei cosmice care se aratad la nivelul experientei
umane.46

»Toate atributele pe care le afirmam cu privire la Dumnezeu trebuie
considerate ca indicand nu particularitati ce existd in Dumnezeu, ci doar
particularitati ale modului in care Dumnezeu se reflectd in sentimentul
nostru de dependentd absoluta.”+

Schleiermacher reinterpreteazd din aceastd perspectivd toate
atributele pe care teologia traditionala i le-a conferit divinitatii.¢ Atributele
divine sunt astfel naturalizate, devenind moduri ale armoniei cosmice. In
loc de a mai reprezenta determinatii ale unei persoane divine sau
predispozitii catre un anumit tip de exprimare voluntara, atributele lui
Dumnezeu sunt considerate drept caracteristici ale mecanismului cosmic.
Exprimarea libera a divinitatii este substituita de un model de functionare a
Universului.

~Multiplicitatea  atributelor ~divine tine mai degraba de
multiplicitatea perspectivelor din care este consideratd divinitatea-unitate
decat de natura sa.”#

In mod traditional, teologia crestind a considerat dragostea drept
atributul principal al lui Dumnezeu, care dd seama de atitudinea sa
fundamentala fatd de creatie si chiar fata de sine insusi, intrucat unitatea
Trinitatii era asiguratd tocmai prin dragostea exercitatd intre cele trei
persoane divine (perichoresis). Dragostea devenea astfel principiul unitatii
fundamentale; in dragoste isi gasea divinul trihotomic unitate si tot prin
dragoste incerca sd aducd cdtre sine, intr-o unitate dacd nu ontologica
macar functionald, intreaga creatie. Refractar la aspectele trinitare ale
divinitatii, Schleiermacher totusi nu se dezice de considerarea dragostei
drept principiu al unitdtii universale, al unitdtii divine. El defineste
dragostea divind drept ,impulsul cédtre unirea esentei divine cu natura
umand”, ,atributul prin care natura divina se impadrtdseste pe sine”%; la
nivel uman, dragostea se reflectd tot sub forma unui impuls citre unitate si

46 Schleiermacher, 1999, pp. 195-196.

47 Schleiermacher, 1999, p. 194.

48 Perspectiva existentialistd, ,relationald” asupra divinitatii, la Schleiermacher, in Cooper,
2006, p. 84, Curran, 1994, p. 122, Harvey, 1962, pp. 156-157, 162-163, Thornbury, 1999, p. 18,
Selbie, 1913, pp. 94-107. Critica acestei perspective, de catre Karl Barth, in Harvey, 1962, pp.
152-153.

49 Schleiermacher, 1999, §166, apud. Cross, 1911, p. 165. Distinctia dintre atributele divine ca
tinand de perspectiva umana din care sunt acestea considerate, in Fiorenza, 2005, pp. 179-
180. Legdtura dintre perspectiva existentialistd asupra divinitatii si aspectele ontologice ale
acesteia, in Madges, 1996, p. 53.

50 Schleiermacher, 1999, §166 apud. Adams, 2005, p. 47.
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anume catre realizarea unitdtii dintre sine si semeni.! De asemenea, el
concede cd ,dragostea poate fi consideratd drept natura sau esenta lui
Dumnezeu”52.

Respingand teismul, Schleiermacher nu mai poate considera
dragostea drept o atitudine voluntard a divinitdtii si este nevoit sa o
reinterpreteze ca modalitatea fundamentald de functionare a mecanismului
divin. Unitatea si armonia Universului se realizeaza pe baza principiului
ultim la care pot fi reduse toate regularitdtile naturale: cauzalitatea.
Dragostea divina, ca ,impadrtdsire de sine a divinitdtii”53, ca stabilire a
armoniei si unitatii in Univers, se exprimd prin regularitatea cauzala.
Inlocuind Dumnezeul teist cu Universul organic, Schleiermacher
inlocuieste principiul suprem de actiune al Dumnezeului personal - si
anume, dragostea voluntard - cu principiul ultim al organismului cosmic,
cauzalitatea. Asa cum, in ultimad instantd, toate atributele Dumnezeului
teist erau explicate ca modalitdti particulare de manifestare a dragostei, tot
astfel, toate legile naturii prin care Universul dobandeste armonie si unitate
divina sunt reductibile la legi de tip cauzal .54

Coalescenta cauzalitdtii cu dragostea divind, intr-o perspectiva
cosmologicd in care fizicul fuzioneaza cu divinul, l-a determinat pe
Schleiermacher sd elaboreze conceptul de ,cauzalitate divind”, care se
referd la dimensiunea cosmica a cauzalitatii, la inlantuirea cauzala globala,
prin care intregul Univers este interconectat intr-o unitate si armonie
divina.

Jn guvernarea lumii, cauzalitatea divina ni se arata ca dragoste si ca
intelepciune.”55

Reprezentand forma naturald a dragostei divine, cauzalitatea divina
este elementul la care, in ultima instanta, pot fi reduse toate atributele
divine.

,Prin eternitatea lui Dumnezeu intelegem cauzalitatea absolut non-
temporald a lui Dumnezeu, prin care nu doar toate cele temporale sunt
conditionate, ci si timpul insusi.”56

,Prin omniprezenta lui Dumnezeu intelegem cauzalitatea absolut
non-spatiald a lui Dumnezeu, prin care nu doar cele spatiale sunt
conditionate, ci si spatiul insusi.”5”

51 Schleiermacher, 1999, §165, pp. 726-727, apud. Hector, 2006, p. 310.

52 Schleiermacher, 1999, §167, p. 730, apud. Hector, 2006, p. 310.

58 Schleiermacher, 1999, §167, p. 730, apud. Cooper, 2006, p. 86.

54 Explicatii naturaliste ale dragostei divine, ca si cauzalitate, in Fiorenza, 2005, pp. 177-178;
Adams, 2011, p. 459.

55 Schleiermacher, 1922, §165, p. 61.

5 Schleiermacher, 1999, p. 203.

57 Schleiermacher, 1999, p. 206.
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Atotputernicia  este  reinterpretatd  drept ineluctabilitatea
intrepdtrunderii cauzale universale, drept universalitatea regularitatii si
ordinii instituite prin cauzalitate. Perspectiva este apropiatd de cea a
deismului unde, de asemenea, se sustine cd determinatia absoluta
exercitatd de divinitate asupra lumii se exprimd prin intermediul
cauzalitatii. La Schleiermacher, abordarea este chiar si mai radicald decat in
multe forme de deism. Divinitatea nu imprima Universului regularitatea
cauzald ci divinitatea insdsi, ca Spirit al Universului, este, intr-unul din
aspectele sale, cauzalitatea.>

Teologia traditionald, teistd, vedea in atotputernicie capacitatea
neingraditd de nimic a divinitatii de a-si exprima libera vointa. Perspectiva
era una ontologicd, in sensul ca atotputernicia era discutatd ca atribut al
naturii transcendente a lui Dumnezeu. Schleiermacher abordeaza problema
dintr-o pozitie naturalistd, atotputernicia fiind considerata drept o
caracteristicd a Universului, mai precis faptul de a fi pe de-a-ntregul
patruns de armonia si unitatea divina. Legile naturii substituie ,voia lui
Dumnezeu” iar ineluctabilitatea acestor legi ia locul atotputerniciei teiste.>

Sfintenia este reinterpretatdi ca deplina constientizare a
interconexiunii universale, a regularité’;ii cauzale care se exercitd Intre
calitatea actiunilor umane si consecintele lor; la nivelul fiintei umane, acest
atribut isi gdseste o contraparte in constiinta morala.

»Prin sfintenia lui Dumnezeu intelegem acel aspect al cauzalitatii
divine prin care, in cazul oricarei fiinte umane, constiinta sa afirma nevoia
de a fi mantuit.”60

Constiinta etica a fiintei umane reflecta tocmai aceasta regularitate
cauzald morald.

Dreptatea este consideratd drept efectiva actualizare a regularitatii
cauzale care stabileste legatura dintre o viatd pacdtoasa si raul rezultat de
pe urma acesteia.t!

»Dreptatea lui Dumnezeu reprezinta acel aspect al cauzalitatii
divine prin care, in conditiile stdrii generale de pdcatosenie, este stabilita o
legdtura intre rdu si pacatul actual.”62

Noua perspectivd naturalistd cu privire la divinitate propusa de
Schleiermacher compromite modul traditional in care era considerata
relatia dintre om si Dumnezeu. Validitatea semantici a unor concepte
precum ,poruncile lui Dumnezeu”, ,ménia divind”, ,judecatd divind”

58 Schleiermacher, 1999, pp. 211-213.

5 Substituirea conceptului teist de , voie a lui Dumnezeu” cu legile naturale si gésirea unor
precedente pentru acest demers in istoria gandirii crestine, in Selbie, 1913, p. 90.

60 Schleiermacher, 1999, p. 341.

61 Schleiermacher, 1999, pp. 346-347. Interpretarea naturalistd a atributelor lui Dumnezeu, in
Fiorenza, 2005, p. 179.

62 Schleiermacher, 1999, p. 345.
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depindea de considerarea divinitdtii intr-o manierd teistd. Universul
organic nu mai putea formula ,porunci”, in sensul literal al termenului, nu
se mai putea lasa induplecat de rugdciunile oamenilor, nu ii mai putea
judeca pe acestia. Ca principiu al unitdtii universale, divinitatea este
prezentd si in natura umana si astfel imperativele cdtre racordarea deplind
la armonia divind inceteaza a mai lua forma unei coercitii externe impuse
de o persoand divind distinctd si se manifestd ca imboldurile religioase
existente iIn mod firesc in om. Imanentizidnd divinul, Schleiermacher
internalizeazd totodatd autoritatea divind, care se exercitd prin intermediul
congtiintei umane.®3 Ascultarea de Dumnezeu este inlocuita cu racordarea
la armonia cosmica spre care fiinta umana simte o inclinatie naturald, chiar
daca nu si coercitiva.

Sistemul lui Schleiermacher anuleazd posibilitatea oricdrui alt tip de
relatie dintre divin si om care implica o natura teista a divinitatii; afirmarea
acestor relatii in teologia traditionala este consideratd drept rezultatul
interpretarii ad-litteram a unor afirmatii metaforice dintr-o epoca arhaica.
Principalele doctrine expulzate sunt cele despre Dumnezeu ca judecdtor
sau mantuitor escatologic care, pe langd teism, mai presupun si
imortalitatea personald, o altd conceptie de care Schleiermacher se dezice.t4

7. DOCTRINA TRINITATII - INTRE IRELEVANTA SI FALSITATE

In interpretarea ontologica traditionald, de separatie in trei
ipostasuri a naturii divine, doctrina Trinitatii suscita prea putin atentia lui
Schleiermacher, abordarea sa fenomenologic-existentialista nepermitandu-i
sa integreze o doctrind atat de indepartata de registrul experientei umane.
O astfel de diviziune de naturd ontologica la nivelul divinitatii cu greu si-ar
putea gasi vreo reflectare la nivelul constiintei religioase a omului si, prin
aceasta, versiunea ontologicd a Trinitatii devine irelevanta pentru viata
religioasa.cs

Mai mult decat atat, Schleiermacher se arata destul de nemultumit
de formuldrile ecleziastice ale doctrinei Trinitatii, considerand ca paradoxul
pe care il implica intotdeauna explicitarile trinitare, departe de a reprezenta
un indiciu al caracterului transcendent si elevat al adevarului la care ar face
referintd aceste doctrine, mai degrabd le compromite pe acestea. In
formularea ontologicd consacratd, care afirmd trihotomia si totodata
unitatea divinitatii, doctrina Trinitdtii este considerata a fi pur si simplu
non-inteligibild, absurda.

63 Internalizarea divinitatii si inlocuirea autoritatii si poruncilor divine cu constiinta umana
si impulsurile sale, in Selbie, 1913, p. 49.

64 Thilly, 1913, p. 16.

65 Schleiermacher, 1999, §170, pp. 738-739; §171, pp. 742-743.
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»Doctrina ecleziasticd a Trinitdtii sustine ca fiecare din cele trei
persoane trebuie conceputd ca fiind totuna cu natura divind si viceversa, si
ca fiecare din cele trei persoane este totuna cu celelalte doud. Cu toate
acestea, nu este cu putintd sd ne reprezentam nici prima afirmatie si nici pe
cea de-a doua.”66

De asemenea, argumente de ordin istoric privind viata Bisericii
contrazic importanta fundamentald care {i este in general atribuitd doctrinei
Trinitatii, cu care incep majoritatea marturisirilor de credinta crestine. in
ciuda acestei pozitiondri in partea de inceput a crezurilor, Trinitatea nu
pare sa fi jucat un rol important in trdirea efectivd a crestinilor, registrul
ontologic al Trinitdtii fiind mult prea indepartat de cel al practicii
religioase.” De altfel, Schleiermacher se dezice in mod radical de plasarea
doctrinei Trinitatii in fruntea sistemelor doctrinare, el discutand aceasta
problemad la urma, ba chiar intr-un apendice al lucrarii.c

Schleiermacher nu respinge atat doctrina in sine cat relevanta ei
religioasd, fata de doctrind adoptand o atitudine indecisa si revizionista; ba
chiar isi exprima rezerve referitor la speranta ca mintea omeneasca va reusi
vreodatd sd ofere un raspuns decisiv la aceastd problemd.®® Nici Scriptura
nu este concluziva in aceasta privintd, nefdcand o afirmatie explicita despre
Trinitate, iar interpretdri non-trinitare destul de bine fundamentate ale
Scripturii pot fi intalnite in arianism sau in doctrinele lui Athanasie.”

Schleiermacher pare mai degrabd inclinat sa atribuie doctrinei
Trinitatii o origine pagana, ipoteza ce va cunoaste o larga raspandire dupa
el, pentru aceasta aducand ca argument faptul ca disputele trinitariene cele
mai aprinse au avut loc intr-o perioada in care cei mai multi noi adepti ai
crestinismului proveneau din medii pagane, in care cultul a diverse triade
divine era destul de rdspandit, si astfel era destul de probabild o
contaminare a crestinismului cu idei provenite din alte medii religioase.”

Pozitia indecisa adoptatda de Schleiermacher cu privire la doctrina
Trinitatii este intrucatva inovatoare in teologia crestind, introducand
elementul de agnosticism care, cel putin in teologiile liberale, va fi din ce in
ce mai accentuat. Teologia traditionald a consimtit intotdeauna cu privire la

66 Schleiermacher, 1922, §171, p. 63.

67 Schleiermacher, 1999, §170, pp. 738-739; §171, pp. 742-743.

68 Jrelevanta doctrinei Trinitdtii pentru constituirea experientei religioase, in Hector, 2008, p.
15, Thornbury, 1999, p. 18.

69 Schleiermacher, 1999, pp. 748-749. O discutie asupra modului in care Schleiermacher
considerd doctrina Trinitatii, in Hector, 2006, pp. 320-321. Caracterul neinteligibil al
doctrinei ontologice a Trinitatii, in Thornbury, 1999, p. 19. Abordarea Trinitdtii de catre
Schleiermacher, de la atribuirea unui statut de doctrind insignifiantd la negarea sa, in
Fiorenza, 2005, pp. 172-182.

70 Schleiermacher, 1999, pp. 742-744.

71 Cross, 1911, p. 292.
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caracterul partial, ,in chip intunecos, ca intr-o oglinda” (1 Corinteni 13:12),
al cunoasterii omenesti cu privire la lucrurile divine insa totodatd a fost
foarte fermd in cazul acelor probleme despre care a avut ceva de spus.
Enunturile probabile, recunoasterea failibilitatii unui enunt doctrinar nu
prea isi gaseau locul in teologia ecleziastica; gnoseologia religioasa
traditionald pdrea a permite doar doua atitudini cognitive: cea dogmatic-
asertivd si cea de rezerva absolutd, de agnosticism desdvarsit. Atunci cand
avea ceva de spus, teologia traditionald revendica certitudine absoluta
pentru afirmatiile sale.

Schleiermacher adoptd o atitudine destul de diferitd in aceasta
privinta; pentru el, toate afirmatiile teologice reprezintd enunturi failibile,
avand cel mult grade rezonabile de verosimilitate si, in plus, el muta limita
de demarcatie dintre cognoscibilul teologic si incognoscibil mult in
interiorul subiectelor discutate in mod traditional de teologia crestina.
Ajustarea este atat de drasticd incat afecteazd inclusiv doctrine de capatai
din teologia ecleziastica, cum ar fi cea a Trinitatii, care este discutata doar in
termenii unei vagi probabilitati.

Dupa cum face cu majoritatea doctrinelor crestine traditionale,
Schleiermacher oferda o reinterpretare existentialist-fenomenologica a
doctrinei Trinitdtii, care o coboard pe aceasta in registrul experientei
umane. Dumnezeu Tatél este principiul armoniei si unitatii Universului,
Dumnezeu Fiul, Isus Christos, reprezinta arhetipul naturii umane ce a
realizat deplina armonizare cu unitatea, iar Duhul Sfant este spiritul comun
impartasit de toti membrii Bisericii. Schleiermacher respinge orice incercare
de ,ontologizare”, de ,personalizare” a Duhului Sfant, considerand ca
acesta nu reprezintd altceva decat dispozitia religioasda comuna care ii
insufleteste si ii uneste pe toti membrii Bisericii; recunoscut ca atare, Duhul
Sfant tine mai degraba de natura umana, de modul in care se manifesta
divinul in oameni, decat de substanta insasi a divinitatii.”2

Cele trei ipostaze divine astfel considerate sunt accesibile
experientei umane, tinind mai degraba de registrul fenomenologic decat de
cel ontologic.”? Interpretarea este apropiatd de aborddrile economice ale
Trinitatii, care identificd in cele trei ipostasuri divine nu atat diviziuni
ontologice ale divinitatii, ci modalitdti in care divinul actioneaza asupra
lumii. Distinctia intre ipostasuri este functionald, tine mai degraba de

72 Schleiermacher, 1999, §121-123, pp. 560, 569-570. Duhul Sfant ca spirit, dispozitie comuna
a grupului religios, in Himes, 1996, p. 28, Colle, 1999, p. 303, Thiselton, 2013, p. 296. Un
paralelism intre Duhul Sfant ca ,spirit comunitar” si ,spiritul national”, in Wyman, 2005,
pp- 142-143.

73 Schleiermacher, 1999, pp. 738-739.
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modul in care se reflecta divinitatea in lume, in experienta umana, decat de
insdsi natura sa.”+
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