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CALATORIE SPRE MUNTELE MOIRA

Moto: ,, Nu-l pot intelege pe

Avraam, pot numai sa ma minunez de el” (S.K.)

Cartile mari ale culturii, care au
trecut proba timpului pe potriva acestei
virtuti, redau de cele mai multe ori cate o
calatorie initiatica sau aventuroasa devenita,
iatd, in cel mai inalt grad, exemplara pentru
intreaga experientd spirituald a umanitatii.
De la calatoria lui Moise prin desert si pana
la Drumul Damascului, de la peripetiile lui
Odiseu si pana la fatalele peripetii in
desertul polar al lui Robert F. Scott, putem
identifica intdmplari nu mai putin
spectaculoase, care si ne copleseascd prin
complexitatea interpretativa a gesturilor
ritualice ori a sacrificiilor simbolice.

Calatoria spre muntele Moria, ca
exegeza a lui Johannes de Silentio (unul
dintre cele zece pseudonime ale filosofului
danez Soren Kierkegaard — 1813/1855) la
episodul biblic al jertfirii lui Isaac, poate fi
intalnitd in lucrarea Frica si cutremurare.'

Isaac adus spre jertfa de tatil sau
Avraam este nucleul cartii lui Johannes de
Silentio.  Niciodata acest eveniment
miraculos n-a incetat sa tulbure spiritele si
sentimentele umane. O exegeza pozitivista,
nascutd din retorta iluminismului, cu
inclinatii spre o intelegere critica si realista
a evenimentului, ne este prezentata de
Zenon Kosidowski in Povestiri Biblice.

!'Soren Kierkegaard, Fricd §i cutremurare,
Editura Antaios, Oradea

Episodul pe care dorim si-1 intelegem
ascunde, potrivit autorului polonez, o
situatie istoricd reald: ,,Povestirile despre
patriarhi au toate Insusirile proprii basmelor
populare si ilustreaza mentalitatea vechilor
generatii de evrei”. Cercul explicativ al
autorului marxist este simplu. Triburile
primitive  si nomade ale evreilor
reactioneaza fatd de obiceiul civilizatiei
superioare a cananienilor de a jertfi Zeilor
fiinte umane. In felul acesta, evreii isi
consolideaza o traditie religioasa proprie, iar
»obiceiul barbar suferd aici o amplificare,
devenind simbolul unei gandiri religioase
profunde”.

Ca 1In ordinea istoricd a
manifestarilor aparente ale vietii, lucrurile
se puteau consuma astfel, este usor si
rational de reprezentat, cu atdt mai
profitabil, cu cat miraculosul dobandea girul
credulitati primitive (de ordin proletar). Dar
despre ce simbol profund al gandirii
religioase era vorba in acest context, o
gandire pozitivista, chiar critic-marxistd, nu
avea indltimea §i  nici  substanta
hermeneutica de a-l identifica.

In cartea sa, Kierkegaard e
constient de faptul ca o intelegere
,materialistd” a wunui asemenea gest
miraculos e oricand posibild. Dar, el
patrunde dincolo de ceea ce incearcda si
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obtind spiritele marginite la o simpla
explicatie cauzala.

Astfel, banalul proverb ,,doar cine
munceste isi capatd painea” poate fi un
punct de plecare pentru revelarea a doua
lumi: ,lumea exterioard” (materiald) si
,lumea spiritului”. in ordinea materiald zace
legea imperfectiunii, deoarece aici si cel
care nu munceste isi capata painea, iar ,,cel
care doarme mai imbelsugat este daruit ca
cel ce munceste”. Pentru Kosidowski, si
pentru premergatorul acestuia, Hegel —
impotriva céaruia Kierkegaard s-a manifestat
mereu polemic — célatoria la Moria ar fi fost
una 1n care 1si face loc, in chip glorios, legea
perfectiunii, adica este o calatorie la capatul
careia va fi clara victoria principiului ca
,humai cine munceste isi capata pdinea”,
deci o calitorie odiseicad triumfala, in care
spiritul absolut conciliaza toate
imperfectiunile naturii si ale istoriei sale.

Experienta personala si paradoxala
a tragicului filosof danez 1i permite sa adere
la o ,lume a spiritului” total potrivnica
idealismului ~ hegelian  sau  vulgarei
ristdlmiciri marxiste: ,In lumea spiritului,
este altfel. Aici domneste eterna ordine
dumnezeiasca, aici nu ploud atat pe cel
drept, cat si pe cel nedrept, aici soarele nu
straluceste atadt deasupra Binelui, cat si
deasupra Raului, aici e valabil ca doar cel ce
munceste isi primeste pdinea, doar acela
care a fost in stramtoare isi gaseste linistea,
doar acela care a iesit din infern si-a mantuit
iubita, doar acela care a ridicat cutitul l-a
recapatat pe Isaac” (p. 35).

Astfel, pe Avraam il putem judeca
intr-o ordine dubld, fie ca pe un criminal,
deoarece, din perspectiva etica, a dorit sa-1
ucidd pe Isaac, fie ca pe un credincios,
deoarece din perspectiva religioasd, a vrut
sa-l jertfeasca pe Isaac. Autorii de tragedii
nu pierd din vedere aceastd dilema, dar ei o
trec prin filtrul esteticului. Kierkegaard
urmareste sd  desprindd  semnificatia
religioasa a calatoriei spre muntele Moria,
ajut\ndu-se de intelegerea altor gesturi
tragice — etice sau estetice — pentru ca, in
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final, sd ne atraga atentia asupra a ceea ce
am ales ca moto.

Agamemnon si altii ca el, care si-
au jertfit copiii sau si-au jertfit parintii, sunt
eroi tragici, deoarece fapta lor era mediata
fie de un fatum, fie de salvarea unui popor,
a unei ratiuni de stat sau chiar de potolirea
maniei vreunui zeu. Pe cand, in drumul sau
spre Moria, intre fapta sa si porunca lui
Dumnezeu (,Ja pe fiul tdu, pe Isaac, pe
singurul tau fiu, pe care-1 iubesti, si du-te In
pamantul Moria si adu-1 acolo ardere de tot
pe un munte, pe care ti-l voi arata Eu”),
Avraam nu poate ilustra, lipsind mijlocirea,
decat situatia absurda in care se afld. Daca
Agamemnon — si, In general, cei care traiesc
tragicul — ramane induntrul eticului,
exprimand situatii valabile si oricand demne
de repetat, jertfind, deci, iIn numele unui
ideal general ceea ce 1i este mai drag, fapta
in virtutea caruia dobandeste statutul de
erou, Avraam ramane de unul singur, ,,orfan
de general, mergand singur pe drum, fara a
intdlni nici un calator” (p. 78); el ramane
intr-o interioritate care ,.exteriorului 1i este
incomensurabila”.

Filsoful danez savarseste, astfel, o
remarcabild distinctie intre Eroul tragic si
Cavalerul (Parintele) Credintei: ,,...eroului
tragic 11 e propriu ca el isi concentreaza
eticul, este plasat deasupra lui teleologic
intr-un anumit moment; dar, el are, in
aceasta privintd, addpost in generalitate.
Cavalerul Credintei este doar unul si este
doar singur, si in asta constd grozavia” (p.
80). Distinctiile lui Kierkegaard sunt
focalizate spre revelarea existentialitatii, in
cadrul careia autenticul apartine
subiectivitatii si nu unui real care se degaja
imediat din comunicarea lingvistica ce
permite intelegerea generala dintre oameni.
Avraam nu poate fi inteles. Oricine si-1
inchipuie, sau se inchipuie vazandu-1 urcand
spre munte, nu-l poate califica decat ca un
nebun, sau ca un criminal nebun, care nu
face altceva decat sa suspende eticul.

Mintea umana, recurgand Ia
generalizari simplificatoare, poate gisi o
justificare acestui nebun, prin argumentul ca
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el a creat premisele unei institutii morale,
acel ,,s4 nu ucizi” sinait. Oricine il poate
aprecia a posteriori cd a actionat moral,
mergand pe drumul sdu singuratic,
»aparent” ca un criminal, cand, prin faptul
ca jertfirea a fost ratatd, el este prevestitorul
faptei lui Moise. Pe Kierkegaard, nu aceasta
vulgard interpretare istoricd a drumului spre
muntele Moria il captiveaza, scopul actiunii
lui Avraam nu poate fi explicat prin nici
unul din mijloacele care ar sta la indemana
intelegerii noastre; totul e mijlocit de
credintd, iar sa crezi, ucigandu-ti unicul fiu
iubit, e absurd si nicidecum de inteles. Nici
ca Avraam pre-vesteste jertfa unicului Fiu al
lui Dumnezeu nu o sd intdlnim la
Kierkegaard. Dar, daca ar fi sa vorbeasca
despre Avraam, ,,in primul rand — zice el —
as infitisa suferinta punerii la incercare. In
acest scop, as absorbi ca o lipitoare toatda
angoasa, chinul si tortura din jalea unui tata,
pentru a putea sa descriu ce a suportat
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Avraam in timp ce, totusi, credea. Mi-as
aminti ca trei zile §i o buna parte din a patra,
a durat cdlatoria, da, aceste trei zile si
jumatate a trebuit sa fie mai lungi decét cele
doud milenii care ma despart de Avraam”
(p- 57). Nu a ajuns sa vorbeascd in mod
direct despre asa ceva, dar, cred cd gandul
neexprimat al filosofului danez este ca, in
drumul spre muntele Moria, noi nu trebuie
sd citim mai 1intdi suferinta unui tatd
framantat de jertfa ce va sd vind, ci, mai
curand, trebuie sa citim suferinta vesnica pe
care Dumnezeu-Tatil si-a  asumat-o
dinaintea facerii §i a desfacerii lumii,
jertfindu-si unicul sau Fiu iubit tocmai din
iubire pentru mantuirea lumii acesteia.
Drumul spre Moria este cel putin un simbol
al faptului cd, pentru lumea aceasta,
suferinta este a Sfintei Treimi si nu doar a
Fiului. De aceea, mantuirea st sub aceasta
complexd ordine dumnezeiascd, in care
intreaga suferinta s-a dedicat zamislirii
unice a vietii tale.
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