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Experienta umand constientd in budismul Yogacara (Constiingele
operationale - PRAVRTTI VIJNANA)?

Human Awareness in Yogacara Buddhism
(The Operational Consciousnesses - PRAVRTTI VIJ]NANA)

Abstract: After being engendered through the appropriating activity (upadana) of
the mind (manas), applied to the universal experience of the storehouse
consciousness (alayavijiiana), the individual experience is constituted through the
conjoint activity of the six “operational consciousnesses” (pravrtti vijiana): the five
sensory consciousnesses and the mental consciousness (manovijiiana). The brute
sensory experience is projected by the five sensory consciousnesses, approximating
the senses, but being rather some faculties (indriya), capacities, the potentiality of
consciousness to engender some specific types of experience. In Yogacara, the
sensory experience is totally devoid of concept (vikalpa), presenting itself as an
amorphous flow of sensory inputs. Conceptualization is performed by the mental
consciousness which, in an illusory manner, projects the categorically
discriminated entities onto the sensory flow. Yogacara authors claim that the
conceptually determined entities created by the mental consciousness
(manovijhana) are purely fictitious, hence the mental consciousness projecting a
totally illusory ontological sphere, which broadly comprises all the states of human
awareness. Most of the human conscious experiences take place at the level of this
conceptual sphere, this meaning that human awareness and the entire human
drama involve mainly illusory entities. Therefore, conceptual experience is
severely flawed, firstly, because it is produced at the level of the limited individual
self (atman), and, secondly, due to its fictitious character (vitatha).

Keywords: Buddhism, Yogacara, Vijianavada, mental consciousness, operational
consciousness, concept, cathegory.

Conform budhismului Yogacara, conditia si experienta umana nu
reprezinta altceva decat fenomene, individuatii ce se produc la nivelul
congtiintei cosmice, a asa-numitei ,constiinte-depozit” (alayavijiiana).
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Individuaia personald se produce sub forma unei ,excrescente”, a unei
~elevatii” (unnati) a constiintei cosmice, functia prin care se exercitd aceasta
activitate de proiectare a persoanei fiind cunoscutd, in textele scolii, drept
,minte” (manas).

1. CONSTIINTELE OPERATIONALE (pravrttivijriana) S1
EXPERIENTA CONSTIENTA A INDIVIDULUI

1.1. Constituirea individului la nivelul constiintei-depozit si al mintii
ca proces inaccesibil constiintei individuale

Experienta apropriatoare a mintii, aplicatd experientei universale a
constiintei-depozit (alayavijiiana), este cea prin care se constituie individul,
fiinta individuala (atman, pudgala). Prin faptul cd sunt anterioare
individului, ca reprezinta conditiile (pratyaya) de constituire ale acestuia,
aceste doua tipuri de experientd nu sunt constientizate de individ, nu tin de
sfera experientei sale constiente. Tocmai de aceea ele pot reprezenta
limitatie, inldntuire.

Mintea si constiinta-depozit creeaza registrul individual, conditia
individuald constituindu-se in doud etape: manifestarea ideatiilor
constiintei, la nivel cosmic, etapa ce tine de constiinta-depozit, si activitatea
de limitare si apropriatie (upadana), ce tine de minte. Budhismul si chiar si
alte sisteme filosofice ce ajung, intr-o formd sau alta, la acest subiect nu
reusesc sa ofere detalii referitoare la modul in care este posibila inlantuirea,
inducerea in eroare a constiintei, in urma unui proces ce are loc nu
altundeva decat la nivelul sau. Constiinta universald suferd acest proces de
auto-limitatie prin care propriile sale ideatii o induc in eroare si o inlantuie;
este destul de dificil, pentru intelectul uman, sa inteleaga cum este un astfel
de proces posibil; chiar si asa, faptul ca el are loc, ca experienta
individualitatii reprezintd o conditie ,alteratda”, este clar afirmat in textele
budhiste. Ins&si ideea de »constiintd umand”, asa cum este ea infdtisata in
Vijfianavada, contine ceva greu inteligibil pentru intelectul uman; o
congtiintd umand nu este nimic altceva decat constiinta universald, insa
intr-o ipostazd in care ea nu este pe deplin constientd de propriile sale
ideatii, ba chiar, unele dintre acestea ajungand sa o limiteze, sa o focalizeze
asupra asa-numitor ,,continuturi individuale”.
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1.2. Registrul constiintelor operationale ca registru al constiintei
individuale

Registrul constientizat al experientei umane este explicitat in
Vijfianavada pe baza celor sase constiinte operationale (pravrtti vijiiana).3

,Fiind stabilite, fiind fundamentate (sammnisritya pratisthaya) in
congtiinta ce apropriaza (ddanavijiiana), iau nastere un grup de sase
congtiinte (vijfiana): constiinta-vizuala (caksurvijiana), cea auditiva (srotra),
cea olfactiva (ghrana), cea gustativa (jihva), cea tactuald (kaya) si constiinta
mentald (manovijiiana).”*

Termenul , pra-vrtti” deriva de la rddacina ,pra-vrt”, raddcind cu o
paletd semantica destul de variatd. Toate sensurile converg insd spre ideea
de , a desfasura o activitate”, ,a o face (vrt) sa inainteze (pra)”.5 in cazul de
fatd, esentiald este conotatia de ,activitate constienta”.c Astfel ca ,pravrtti”
nu este sinonim cu ,parinama” (,transformare”), intrucat ,transformarile
constiintei” (vijiianaparinama) se refera la orice tip de dinamica a constiintei,
fara nicio restrictie referitoare la constientizarea acesteia la nivelul unei
ipostaze individuale a constiintei, pe cand , pravrttivijiana” se refera strict
la acea experienta constientizata la nivelul unei constiinte individuale.”

Constiintele operationale au, la nivelul unei fiinte individuale, o
existenta contingentd, in sensul ca oricare dintre ele poate fi, la un anumit
moment, fie prezentd fie absentd, in functie de conditiile (pratyaya)
specifice.8 Desi constiinta mentala (manovijiiana) insoteste, de regula,
activitatea celor cinci constiinte senzoriale, ea nu este intotdeauna prezents,
in anumite conditii chiar si ea putand lipsi. Tocmai in aceasta consta
aparenta ,libertate” pe care orice individ o detine in privinta continutului
experientei sale constiente. Orice perceptie, orice discriminare conceptuald,

3 Pentru un studiu asupra constiintelor operationale (pravrttivijiana), vezi Swati Ganguly,
Treatise in Thirty Verses on Mere-consciousness, Delhi, Motilal Banarsidass, 1992, pp. 45-46!

4 Samdhinirmocana-sutra, V.4, E. Lamotte, Sandhinirmocana Siutra. L’explication des mysteres,
Louvain, Institut Orientaliste, 1935, p.185.

5 Vezi Monier Monier-Williams, A Sanskrit-English Dictionary, Delhi, Motilal Banarsidass,
1997, pp. 693-694!

6 Ibidem, p. 693, ,pra-vrt” - ,to proceed”, ,to commence”, ,to begin to”, ,to set about”, ,to
engage in”, ,to be intent upon”, ,to be occupied with”, ,to behave”, ,to conduct one's self
towards”, ,,to deal with”.

Ibidem, p. 694, ,pravrtti” - ,activity”, ,exertion”, ,eficacy”, ,active life”, ,giving one's self
to”, ,application”, ,,use”, ,employment”, ,,conduct”, ,behaviour”, ,practice”.

7 Pentru legdtura dintre constiintele operationale (pravrttivijiiana) si experienta constientd,
vezi Ashok Kumar Chatterjee, The Yogdacara Idealism, Delhi, Motilal Banarsidass, 1999, p. 106!
8 Pentru o analizd a activitdtii celor sase constiinte operationale si a conditiilor de care
depinde activitatea lor, vezi Ming-Wood Liu, ,The mind-only teaching of Ching-ying Hui-
Yuan: An early interpretation of Yogacara thought in China”, in Philosophy East and West, nr.
35, vol. 4, 1985, p. 363!
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poate fi facutd sa inceteze prin modificarea unor conditii ce tin de individ.
Nu la fel stau lucrurile si in cazul experientei mintii (manas) sau al
experientei constiintei-depozit (alayavijiana). Chiar daca si experienta
acestora este una contingentd, conditiile producerii acestor experiente nu
tin de individ si astfel ele scapa controlului constient al acestuia. Nici méacar
experienta mintii, care este aceea de constituire a individualitatii, nu
depinde de individ, fiind anterioara lui.

»,Cele cinci [constiinte] iau nastere in constiinta-fundament
(mulavijiana) in conformitate cu conditiile (pratyaya). Constiintele (vijiiana)
[iau nastere] impreund sau nu, asemenea valurilor in apa.

Constiinta mentald (manovijiiana) existd intotdeauna, exceptand
[stdrile de] lipsd a cunoasterii (asamjiika), de somnolenta (middha), de lesin,
cele lipsite de constiinta (acittaka) sau in cele doud realizari (samapatti).”®

»Acestea sunt [asemenea] suvoaielor de apd ale unui mare rdu. Daca
se produc conditiile (pratyaya) pentru nasterea (utpatti) unui val, doar un
val se manifestd. Daca se produc conditiile pentru nasterea a doud sau mai
multor valuri, mai multe valuri se manifests. Insa despre cursul raului ale
cdruia sunt suvoaiele de apd trebuie sd se stie cd nu este nici intrerupt
(samucchitti), nici epuizat (pariksaya).”10

1.3.Cele sase constiinte operationale

Cele sase constiinte operationale sunt, conform Vijfianavadei,
constiinta-vizuala (caksurvijiana), constiinta auditiva (Srotravijiana),
constiinta tactuala (kayavijiiana) si constiinta mentald (manovijiiana). Primele
cinci sunt intr-o relatie de adiacenta, de complementaritate, ideatiile
fiecdreia dintre ele constituind ideatiile specifice ale fiecdruia dintre cele
cinci simturi. Constiinta mentald se afld insa intr-un alt tip de relatie cu
celelalte cinci constiinte operationale; ea preia materialul senzorial brut al
primelor cinci constiinte si i atribuie acestuia determinatii conceptuale, il
subsumeaza unui sistem categorial.

9, paricanam millavijiiane yathapratyayamudbhavah /

vijiiananam saha na va taranganam yatha jale //

manovijiianasambhiitih sarvadasamjiikadrte /

samapattidvayanmiddhanmiircchanadapyacittakat //”

Vasubandhu, Trimsika, 15-16, S. Anacker, Seven Works of Vasubandhu. The Buddhist
Psychological Doctor, Delhi, Motilal Banarsidass, 1998, p. 443.

10, mahata udakaughasya vahatah sa ced ekasya tarangasyotpattipratyayah pratyupasthito bhavaty
ekam eva tarangam pravartate / sa ced dvayoh sambahulanah taranganam utpattipratyayah
pratyupasthito bhavati / sambahulani tarangani pravartante / na ca tasyodakaughasya srotasa
vahatah samucchittiv bhavati na pariksayah prajiayate /”

Samdhinirmocana-sutra, V.5, Lamotte, op. cit. 1935, p. 186.
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Constiinta-vizuala (caksurvijriana), constiinta auditiva
(Srotravijiana), constiinta olfactiva (ghranavijniana), constiinta gustativa
(jihvavijiiana) si constiinta tactuala (kayavijiana), pe de o parte, si constiinta
mentald (manovijiiana), pe de altd parte, formeaza astfel cele doud diviziuni
principale ale constiintelor operationale. Nu existd insd, in terminologia
scolii, nicio denumire genericd pentru cele cinci constiinte senzoriale.
Uneori, referinta colectivd la ele este realizatd prin sintagma ,cele cinci
congstiinte” (paficavijiana) sau, mai simplu, prin ,cele cinci” (pasica). Daca
congstiinta-depozit este uneori denumita ,cea de-a opta constiinta”, mintea
este denumitd ,cea de-a saptea constiinta” iar cele cinci constiinte
senzoriale sunt cunoscute drept ,cele cinci constiinte”, pentru desemnarea
congstiintei mentale poate fi intalnit termenul ,,cea de-a sasea constiinta”.

Explicitarea experientei umane in termenii celor sase constiinte
opera’,cionale constituie, intr-o anumita mdsurd, o simplificare excesiva a
descrierii experientei umane. Sistemul celor sase constiinte operationale da
seama de activitdtile de naturd cognitivd, nu insa si de cele de natura
volitiva, activa. Aceste aspecte ale experientei nu isi gasesc vreo explicitare
sistematicd in literatura Vijiianavada.

2. CELE CINCI CONSTIINTE SENZORIALE

2.1. Interpretarea idealistd a simturilor ca facultdti senzoriale
(indriya), ca cele cinci constiinte senzoriale

Cele cinci constiinte senzoriale, denumite in textele Vijianavada
»cele cinci constiinte” (paricavijiiana), constituie echivalari destul de exacte
ale facultdtilor senzoriale, ale simturilor unei fiinte, si astfel denumirea de
»congtiinte senzoriale”, desi nu poate fi intalnita in terminologia sanskritd a
Vijfianavadei, redd destul de bine statutul lor.

»Cele cinci [constiinte senzoriale] le fac sd se manifeste pe cele
percepute (drsya)11.”12

»,Cea de-a treia transformare a constiintei (vijianaparinama) este de
natura comprehensiunii domeniilor senzoriale (visayopalabdhyatmaka). Prin
aceasta afirmatie este indicatd natura proprie (svabhava) si aspectul (akara)
celor sase constiinte (vijriana).”13

11 Drsya” - literal, ,vdzute”, ,vizibile”.

12 ... pasicanam khyayate drsyam /”

Lankavatara-siitra, cap.ll, vers 117, Bunyiu Nanjio, Lankavatara-sitra, Bibliotheca Otaniensis,
Kyoto, Otani University, vol.1, 1956, p. 48.

13 Hiuan-Tsang, Ch'eng-wei-shih-lun, Louis de la Vallee Poussin, Vijiiaptimatratasiddhi. La
Siddhi de Hiuan-Tsang, Paris, Librairie Orientaliste Paul Geuthner, vol. I, 1928, pp. 291-292.
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Constiintele senzoriale pot fi asimilate facultdtilor senzoriale
(indriya), ba chiar, tindndu-se cont de cadrul metafizic idealist al
Vijfianavadei, pot fi considerate a fi totuna cu organele senzoriale.

~Numele [constiintelor operationale] este stabilit in conformitate cu
organul [senzorial] deoarece organul [senzorial] are cinci functii [in raport
cu o constiintd operationald]: constiinta (vijiiana) are organul ca suport
(asraya), constiinta este conditionata (vidhai) de starea organului, germenii
(bija) constiintei depind de organ, [producerea] constiintei este simultana
cu [activitatea] organului, constiinta este in conformitate cu organul.”4

Conform Vijianavadei, manifestarea experientei senzoriale
reprezinta un proces care are loc in mod exclusiv la nivelul constiintei
(vijniana); altfel, idealismul ar fi fost compromis. Ceea ce perspectivei
comune, afectate de credinta eronatd in existenta unor obiecte exterioare
congtiintei (bahya artha), ii apare drept organ senzorial, drept o entitate
exterioard constiintei si care mijloceste producerea ideatiilor senzoriale la
nivelul constiintei, conform Vijfianavadei, nu reprezintd altceva decat o
anumita functie (samarthya) a constiintei. Ochiul (caksus) nu reprezinta atat
un instrument exterior constiintei, prin intermediul caruia constiinta ar
dobandi experiente vizuale, determinatd fiind dinspre exterior, ci, mai
degraba, constituie acea functie, acea capacitate a constiintei de a
experimenta senzatii vizuale. Simturile (indriya) reprezintd mai degraba
facultati senzoriale decat organe senzoriale. Vijidnavada chiar incearca sa
explice acest statut al simturilor pe baza etimologiei termenului sanskrit
corespunzator si anume ,indriya”, care este derivat din ,indra”. Cuvantul
,indra”, in ciuda incertitudinilor legate de etimologia sa exactd, poarta
totusi cu sine un sens de ,, putere”, , capacitate”.1>

,Dupd cum indica si numele lor, «indriya», [simturile] sunt doar
niste «capacitati» (sakti), si nu obiecte exterioare, derivate din cele patru
elemente grosiere (bhautikariipa). O formd (ripa) matd (sapratigha),
exterioard constiintei, este de neacceptat din punct de vedere rational. Asa
cd cele cinci organe, ca si cele cinci obiecte ale lor, intr-un cuvant, cele zece
domenii (ayatana), nu sunt altceva decat transformari ale constiintei.

Totusi, desi toate acestea tin de constiintd, desi sunt doar
transformari ale constiintei, functiile lor sunt variate. Astfel ca aceea care
produce constiinta vizuald, aceea care reprezintd conditia nasterii
constiintei vizuale, este denumitd «organul ochi» (caksur-indriya)
[s.a.m.d.]”16

14 Hiuan-Tsang, Ch'eng-wei-shih-lun, Ibidem, p. 289.
15 Vezi Williams-Monier, op.cit., pp. 166-167!
16 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1928, p. 42.
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~Numele de «simturi» (indriya) este atribuit acelor potentialitati ale
formelor (ripasamarthya) care se gasesc la nivelul constiintei.”1”

... Simturile (indriya) sunt de natura unor capacitdti (saktirupa),
deoarece reprezinta cauze auxiliare (sahakarin) ce determind [producerea
senzatiilor].”18

~Astfel ca, la fel cum forma tine de interiorul [constiintei], tot astfel
si ochiul are o naturd proprie ce tine de interiorul [constiintei].”1?

Facultdtile senzoriale pot fi explicitate in termenii germenilor (bija),
ai intipdririlor karmice (vasana). Vijidnavada considerda ca intreaga
experientd a unei fiinte individuale (atman, pudgala) este rezultatul
aproprierii (upadana) unei anumite baze individuale si a germenilor asociati
acesteia, apropriatie ce se realizeaza sub determinatia intipdririlor karmice
(karmavasana). Experienta senzoriald nu constituie altceva decat un aspect
particular al experientei individuale apropriate.20 Sub determinatia unor
intipariri karmice specifice, in momentul reincarndrii (pratisamdhi),
constiinta (vijiiana) isi apropriaza (upada), printre altele, germenii (bija) care
ulterior vor da nastere experientei senzoriale. Conceptul de ,facultate
senzoriald”, ,,simt” (indriya) nu este altceva decat un nume generic pentru
un anumit tip de experientd care se produce, ca si in cazul celorlalte aspecte
ale experientei individuale, datoritd anumitor germeni (bija) specifici pe
care constiinta si i-a apropriat.?!

Ca simturile nu constituie obiecte, parti ale corpului uman, reiese si
din faptul cd ele nu sunt cunoscute in mod direct, prin perceptie (pratyaksa),
asa cum ar fi trebuit sd se intample conform teoriei realiste a perceptiei.
Chiar daca un anumit simt constituie un intermediar pentru producerea
anumitor perceptii, un eventual statut de ,obiect” (artha) l-ar fi facut pe
acesta perceptibil, cel putin pentru alte simturi. Insi, conform

17 Hiuan-Tsang, Ch'eng-wei-shih-lun, Ibidem, pp. 231-232. in acest pasaj, Hiuan-Tsang se
referd la opinia lui Dignaga, opinie care insd este in consonantd cu intregul sistem al
Vijiianavadei clasice.

18 sahakarivasadyaddhi Saktiriipam [tat] indriyam //”

Dignaga, Alambanaparfksd, 7, in N. Aiyasvami Sastri, , The Alambana-pariksa of Acarya
Dignaga with Commentaries of Vinitadeva and Dharmapala”, in Adyar Library Bulletin, nr.
6, 1942, p. 52. Textul sanskrit constituie nu originalul ci reconstructia lui Sastri.

19 Vinitadeva, comentariu la Alambanaparﬂ(sd, 7 in Ibidem, p. 52, nota 46. Traducerea lui Sastri
a fost facutd dupa traducerea in franceza a lui Yamaguchi.

20 Pentru interpretarea facultatilor senzoriale si a activitatii lor ca transformare karmicd, vezi
Tom Johannes Frank Tillemans, Materials for the study of Aryadeva, Dharmapala and
Candrakirti : the Catuhsataka of Aryadeva, chapters XII and XIII, with the commentaries of
Dharmapala and Candrakirti, Universite de Lausanne, 1990, pp. 258-259 (nota 281) si 283-284!
2l Pentru critica teoriilor realiste ale perceptiei, vezi Dharmapala, Catuhsatakavrtti, ad.
Catuhsataka, V.311-317, in Ibidem, pp. 150-161, vol.I! Pe parcursul intregii discutii polemice,
Dharmapala aduce un numadr de argumente in favoarea ideii cd simturile nu constituie
altceva decat potentialitati karmice ale constiintei.
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Vijfianavadei, modul in care o fiintd ia cunostinta de propriile sale
capacitdti senzoriale este prin inferentd (anumana), mai exact, prin
abstractizarea experientelor senzoriale de un anumit tip. Experimentarea
repetatd, constantd, a unui anumit tip de senzatii (pratyaksa) stda marturie
pentru existenta, la nivelul constiintei, a unei anumite predispozitii
(samarthya), a unei anumite facultati senzoriale (indriya). Oricare dintre
facultatile senzoriale este inferatd pe baza efectelor sale particulare, adica a
senzatiilor de un anumit tip. Ca marturie pentru acest fapt sta experienta
comund, care releva un caracter posterior, ulterior din punct de vedere
fenomenologic, al conceptului de ,vedere”, de ,simt al vazului”, in raport
cu conceptele ce se referda la culori particulare, la forme particulare
s.a.m.d.??

»Facultdtile senzoriale (indriya), care reprezintd baza constiintelor
[operationale], nu sunt cunoscute prin perceptie (pratyaksapramana).
Existenta lor este dedusa din activitdtile lor; ele sunt acelea ce dau nastere
anumitor ideatii.” 3

»Simturile (indriya) sunt inferate (anu-man) din propriile lor
activitati (svakarya), ca fiind de natura unor capacitdti (Saktiripa); [ele] nu
sunt elemente materiale (bhautika).”24

2.2. Asocierea accidentald, contingentd, dintre anumite organe si
capacitdtile senzoriale

Faptul cd o fiinta constatd, tot ca urmare a unei inferente (anumana),
existenta unei asociatii intre un anumit simt si o anumitd parte a
experientei sale corporale reprezintd o constatare ulterioara celei prin care

22 O analiza care scoate in evidenta faptul ca organul ,ochi” este altceva decat simtul vizual
propriu-zis si care demonstreazd caracterul inferat al cunoasterii referitoare la existenta
organului ,,ochi” in Abhidharmakosa, 1.9 (Louis de la Vallée-Poussin, Abhidharmakosabhasyam
of Vasubandhu, translated into French by Louis de La Vallee Poussin, English version by Leo
M. Pruden, Berkeley, Asian Humanities Press, Vol I, 1988, pp. 63-64; Louis de la Vallée-
Poussin, Abhidharmakosabhasyam of Vasubandhu. The Treasury of the Abhidharma and Its (Auto)
Commentary, translated into French by Louis de La Vallee Poussin, annotated English
translation by Gelong Lodrd Sangpo, with a new introduction by Bhikkhu KL Dhammajoti,
volume I, Delhi, Motilal Banarsidass, 2012, pp. 214-216; Wangchuk Dorje, Jewels from the
Treasury. Vasubandhu’s Verses on the Treasury of Abhidharma and Its Commentary, Youthful Play.
An Explanation of the Treasury of Abhidharma by the Ninth Karmapa Wangchuk Dorje, foreword
by Khenchen Thrangu Rinpoche, translated from the Tibetan with reference to the Sanskrit
by David Karma Choephel, Woodstock - New-York, KTD Publications, 2012, p. 4) si in
Dhammasangani, 613-616 (Carolyn Rhys-Davids, A Buddhist Manual of Psychological Ethics,
New-Delhi, Oriental Books Reprint Corporation, 1975, pp. 181-182), 628 (Ibidem, pp. 188-
189).

2 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1928, p. 42.

A indriyam svakaryat saktiriipamevanumiyate na tu bhautikam /”

Dignaga, Alumbunapariksdvrtti, ad. 7, in Sastri, op.cit. 1942, p. 52. Textul sanskrit nu constituie
originalul, ci reconstructia lui Sastri.
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se ia cunostintd de simpla existentd a facultatilor senzoriale (indriya).
Simpla constatare a prezentei facultatii senzoriale, precum si intelegerea
naturii sale, sunt deja realizate atunci caAnd unui anumit simt i este asociata
0 anumitd parte a corpului; drept urmare, aceastd asociere nu reprezinta
altceva decat o noud determinatie contingenta atribuita respectivului simf.
Altfel spus, o fiintd devine constientd de faptul cd posedd anumite
capacitdti vizual anterior constatdrii existentei organului senzorial ochi si,
bineinteles, anterior realizarii asociatiei dintre acest organ si simtul vederii.
Oricéat de strinsa ar fi asocierea dintre o facultate senzoriald si un anumit
organ corporal, facultatea senzoriald, simtul insusi, este altceva decat
organul corporal ce ii este asociat. Facultatea senzoriala (indriya) este de
naturd ideaticd, reprezinta, pur si simplu, capacitatea (samarthya) constiintei
(vijriana) de a experimenta un anumit tip de ideatii (vijriapti). Chiar daca
activitatea unei anumite facultati senzoriale este asociata cu activitatea unei
anumite parti a corpului, aceasta nu inseamnd ca natura facultatii
senzoriale include in vreun fel natura respectivului organ. Asocierea dintre
un anumit simt si un anumit organ corporal reprezintd deja o constatare
empiricd, realizatd a posteriori; nu ar fi nimic contradictoriu in existenta
unor reprezentdri senzoriale in absenta organului asociat respectivului
simt.

Existenta unei distinctii de naturd intre facultatea senzoriald
propriu-zisd, intre constiinta senzoriald, pe de o parte, si componenta
corporald asociatd ei, pe de altd parte, reiese cu evidentd si din opozitia
dintre caracterul personal, individual, non-comun (asadharana) al facultatii
senzoriale si caracterul public, comun, Impadrtdsit (sadharana) al
componentei corporale care este accesibild nu doar experientei individului
in cauzd, ci deopotrivd, experientei celorlalte fiinte.

Curentele tarzii ale Vijianavadei, elaborate in Tibet sau China, chiar
traseaza o distinctie intre doud componente ce alcdtuiesc, in mod obisnuit,
simturile unei fiinte. Astfel, ei disting intre o componentd pur formala
(capacitatea, facultatea, constiinta senzoriald propriu-zisd) si una corporald,
constituitd din acele parti ale corpului asociate cu anumite facultati
senzoriale. Aceste componente corporale sunt ochii, urechile, nasul, limba
si corpul sau, mai exact, pielea corpului. Componenta corporald poate fi
cunoscuta prin perceptie, constiinta experimentand-o ca fiind exterioara
siesi. In acord cu diviziunea dintre ,componenta reprezentarii”
(darsanabhaga) si ,componenta obiectului perceput” (nimittabhaga),
diviziune operatd in fazele mai tarzii ale scolii, componenta corporald a
simturilor tine de obiectul perceput (nimittabhaga), experimentat ca fiind
exterior constiintei, pe cand componenta pur formald tine doar de
constiinta individuald, de reprezentdrile sale (darsanabhaga), fiindu-i
intrinsecd acesteia.
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»Toate cele cinci constiinte [senzoriale] sunt fundamentate in organe
de o naturd pur ideaticd. .. Cei imaturi au dificultdti in a distinge
constiintele [senzoriale] de organele [biologice asociate lor].”2>

2.3. Interpretarea idealistd a contactului senzorial

Statutul de facultate a constiintei, de capacitate (samarthya) a
acesteia, pe care il au simturile (indriya) are anumite implicatii si in ceea ce
priveste statutul contactului senzorial (pratyaksa). Acesta nu mai poate fi
considerat, intr-o maniera realistd, drept o interactiune (samnipata) intre
constiintd (vijriana) si un obiect exterior ei (bahyartha), ci este reinterpretat ca
un proces ce are loc in intregime la nivelul constiintei. Contactul senzorial
(sparsa) are loc atunci cand sunt indeplinite anumite conditii (pratyaya)
interne ale constiintei, care permit actualizarea potentialitatii (sakti,
samarthya) reprezentate de simturi. Vijianavada preia descrierea de
sorginte realista a contactului senzorial, care il infdtiseaza pe acesta drept
»conjunctia a trei [elemente]” (trkasamnipata), adica drept conjunctia
(samnipata) dintre constiintd (vijriana), simt (indriya) si obiect (visaya), insd o
reinterpreteazd in termeni idealisti. Toate cele trei elemente implicate in
producerea contactului senzorial (sparsa) sunt reinterpretate drept
transformari ale constiintei (vijiianaparinama), drept stari ale sale.
Conjunctia lor ar reprezenta doar actualizarea unor conditii interne ale
constiintei care, odatd produse, vor da nastere unei alte transformari si
anume contactul senzorial.

~Acestea trei preexistd avand o conditie de germeni (bija). De
asemenea, contactul senzorial (sparsa) preexistd intr-o conditie de germeni
si este conditionat de [actualizarea] acestor trei [elemente] pentru a fi
produs.....Aceastd activitate, atunci cadnd se produce, constituie o
transformare [a constiintei]. Contactul senzorial constituie o astfel de
transformare.”26

3. CELE CINCI CONSTIINTE SENZORIALE SI PERCEPTIA
(pratyaksa) NON-DETERMINATA (avikalpaka)

3.1. Experienta celor cinci constiinte senzoriale ca perceptie non-
determinatda

Dupa cum am ardtat, cele cinci constiinte senzoriale constituie
aproximdri destul de precise pentru ceea ce, intr-o terminologie mai

% Hiuan-Tsang, Pa-shih kuei-chu sung, R. Epstein, ,Verses Delineating the Eight

Consciousnesses”, in Vajra Bodhi Sea, dec. 1997, p. 38.
26 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Ganguly, op.cit., p. 82.
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consacratd, este desemnat drept ,simturi”, drept ,facultati senzoriale”.
Totodatd, experienta produsa la nivelul acestor constiinte aproximeaza
destul de bine datul senzorial.

Exista insd o deosebire importantd intre ceea ce se intelege prin ,dat
senzorial”, ,experientd senzoriala” (pratyaksa) in Vijhanavada si sensul
comun al acestor concepte. Vijianavada insistd asupra absentei
conceptualizdrii, a discrimindrii categoriale, la nivelul experientei celor
cinci constiinte senzoriale, ideatiile (vijiiapti) lor avand infatisarea unui flux
amorf, lipsit de determinatie, lipsit de delimitatie internd. Schematismul
categorial, subsumarea categoriald (vikalpa, parikalpa, samjiia), constituie o
etapa ulterioara a experientei, de care este responsabila constiinta
mentald.? In terminologie kantiand, ideatiile celor cinci constiinte
senzoriale constituie aperceptie, adicd materialul senzorial brut, caruia inca
nu i s-a aplicat niciun formalism, nicio schema categoriala.

Singura specificare cu privire la tipul de experienta caracteristic
celor cinci congtiinte senzoriale este aceea cd fiecarei constiinte ii
corespunde un tip determinat de senzatie: constiintei vizuale (caksurvijfiana)
ii este asociatd ideatia (vijriapti) formei, a culorii (riipa)®, constiintei auditive
(Srotravijiana) ideatiile de tipul sunetului (sabda), constiintei olfactive
(ghranavijiiana) ideatiile de tipul mirosului (gandha), constiintei gustative
(kayavijiiana) ideatiile de tipul tactului (sprastavya). In categoria acestora din
urmad sunt incluse si senzatiile termice sau senzatiile asociate greutatii.2

27 Caracterul non-determinat conceptual al perceptiei este sustinut si in alte scoli de filosofie
indiand. De exemplu, Nyaya-Vaisesika include in definitia perceptiei (pratyaksa) termenul
,avyapadesa” (,ce nu poate fi exprimat”). Vezi Gautama, Nyayasiitra, 1.2.4 si N. Aiyasvami
Sastri, , The Alambana-pariksa of Acarya Dignaga with Commentaries of Vinitadeva and
Dharmapala”, in Bulletin of Tibetology, 1-3, 1980, pp. 218-220!

Si logicienii vedantini au remarcat faptul cd, intr-o prima faza, perceptia are o forma bruta,
ne-conceptualizatd, abia intr-o etapd ulterioard materialul perceptual fiind subsumat
categoriilor. In acest sens, in Vedanta, se disting dou etape ale perceptiei: , perceptia lipsits
de conceptualizare” (nirvikalpakapratyaksa) si ,perceptia insotitd de conceptualizare”
(savikalpakapratyaksa). Vezi Dharmaraja Advarindra, Vedanta-paribhasa, in Swami
Madhavananda, Vedanta-Paribhasa of Dharmaraja Adhvarindra, Kolkatta, Ramakrishna
Mission, 1997, pp. 32-33.

28 Termenul sanskrit , riipa” poate insemna atat ,,forma” cat si ,culoare”.

2 Faptul ca singura specificare posibild cu privire la continutul perceptiei este cea referitoare
la tipologia sa (vizuald, auditiva s.a.m.d.) std la baza unei anumite interpretdri etimologice a
termenului ,pratyaksa” (,perceptie”), in conformitate cu care termenul ar insemna
»corespunzdtor fiecdrui (prati) organ senzorial (aksa)”. Altfel spus, perceptia poate fi
determinatd doar in raport cu organul senzorial specific ce este implicat in producerea sa.
Vezi Tillemans, op.cit., pp. 273-274 (notele 365-367)!
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»[Karika 8:] A treia constd din cele sase tipuri 3 de aprehensiune
(upalabdhi) a domeniilor senzoriale (visaya).

[Bhasya:] ...«Cele sase feluri»: sensul (artha) este acela al producerii
(pratipatti) perceptiilor (grahana), comprehensiunii (upalabdhi) domeniilor
(visaya), a cdror naturd (atmaka) este de sase feluri: formad (ripa), sunet
(Sabda), miros (gandha), gust (rasa), tact (sprastavya) si entitati (dharma).”>!

3.2. Perceptie (pratyaksa) si inferentd, cunoastere ulterioard
(anumana), conform logicienilor Sautrantika-Yogacara

Scoala logicistd a Vijiianavadei, cunoscutd sub numele de
»Sautrantika-Yogacara”, va elabora aceastd tema a opozitiei dintre
caracterul nedeterminat al perceptiei (pratyaksa) si determinatia specifica
constructiei mentale ulterioare (anumana). Perceptia, conform logicienilor
Sautrantika-Yogacara, constituie simpla experimentare a ceva, fard ca acel
ceva sd fie identificat in vreun fel, si fie incadrat in vreuna dintre
categoriile intelectului.

Mai mult chiar, una dintre definitiile consacrate pe care perceptia le
primeste in textele acestei scoli se rezumad la a afirma cd perceptia este
Llipsitd de constructie mentald” (kalpanapodha). O definitie pozitivd a
perceptiei, care sd arate ce anume este ea, ar fi fost imposibila, din cauza
distinctiei dintre registrul perceptiei (pratyaksa) si cel al constructiei
conceptuale (kalpana).

Instanta care efectueaza conceptualizarea, ulterior perceptiei, este
congtiinta mentald (manovijiiana). In terminologia scolii Sautrantika-
Yogacara, conceptualizarea tine de ,inferentd”, de cunoasterea ulterioara
(anu-mana), si nu de perceptie (pratyaksa).

3.3. Caracterul non-eronat, non-perturbat (aklista) al experientei
constiintelor senzoriale

Experienta constiintelor senzoriale nu poate fi niciodata gdsita in
mod izolat, ci este intotdeauna insotita de activitatea perturbata, eronata a

30 Se vorbeste despre ,sase feluri” deoarece este avutd in vedere si constiinta mentald, cu
domeniul sdu specific, adica cel al naturilor concepute (parikalpa svabhiava) ale entitatilor
(artha, bhava).

in acord cu Trimsikd, constiintele operationale constituie al treilea tip de transformare,
primele doua fiind ideatiile constiintei-depozit (alayavijiiana) si cele ale mintii (manas).

31 [Karika 8:] trtiyah sadvidhasya ya visayasyopalabdhih sa /

[Bhasya:]........ sadvidhasyeti  satprakarasya  riipasabdagandharasasprastavyadharmatmakasya
visayasya ya upalabdhirgrahanam pratipattirityarthah /”

Vasubandhu, Trimsika, 8, Anacker, op.cit., p. 442; Sthiramati, Trimsikabhasya, ad.8, K.N.
Chatterjee, Vijiaptimaatrataa-siddhi, Varanasi, Kishor Vidya Niketan, 1980, pp. 59-60.
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mintii (manas) si a constiintei mentale (manovijiana). Chiar si asa, ea insasi,
in mod intrinsec, nu este nici perturbata (klista) si nici eronatd (vitatha).
Experienta senzoriald devine perturbatd prin asocierea cu experienta
perceperii egoului (atmadrsti), produsa la nivelul mintii (manas). Eronata
devine atunci cand ii sunt supraimpuse naturile proprii (svabhava),
identitdtile conceptuale, categoriile (vikalpa) produse la nivelul constiintei
mentale (manovijriana).

»,Constiinta mentald (manovijiana) este suportul conceptualizarii
(vikalpa-asraya) acestor [date senzoriale].

Mintea (manas) este suportul perturbdrii sau purificdrii lor
(samklesavyavadana-asraya) deoarece de ea depinde caracterul lor perturbat
sau purificat.”32

Neputand fi niciodatd intalnita in mod izolat, ci doar laolaltd cu
experienta conceptuald (parikalpa) a constiintei mentale (manovijiiana) si cu
experienta apropriatoare (updadana) a mintii (manas), experienta senzoriala
(pratyaksa) este intotdeauna insotitd de eroare (vitatha), de perturbatie
(klesa), insa nu in mod intrinsec, ci doar sub forma unor determinatii
extrinseci.®

Experientele senzoriale (pratyaksa) iau nastere la nivel individual
(atmabhava) si, prin aceasta, perspectiva lor este una limitatd, determinatd,
insa experienta lor nu contine eroarea de a-si considera propriul continut
altfel decat este cu adevarat. Constiintele operationale nu atribuie
propriului lor continut un statut ontologic superior celui pe care il detine,
adicd un statut de ,naturd proprie” (svabhava), de ,sine” (atman), ci se
rezuma la a proiecta ideatiile caracteristice lor, fara a induce nimic eronat in
legdturd cu acestea.

Textele mai tarzii ale scolii, apartinand traditiei chineze a scolii,
disting trei tipuri de cunoastere: cea directd, veridicd, cea inferata si cea
eronatd. Cunoasterea directd, veridica constd in datul senzorial pur lipsit de
presupuneri referitoare la o identitate conceptuald ce ar putea fi atribuita
obiectelor perceptiei. Acesta este tipul de cunoastere caracteristic celor cinci
congtiinte senzoriale. Dat fiind faptul cd nu se suplimenteaza cu nimic
simplul dat senzorial, la nivelul acestui tip de cunoastere eroarea este cu
totul exclusd si astfel cunoasterea directd este intotdeauna veridica.
Celelalte doud tipuri de cunoastere, adica inferenta si eroarea (visurile,
halucinatiile etc.) presupun activitatea constiintei mentale si doar asa sunt
pasibile de eroare.

Tot in acord cu o distinctie realizatd de autorii tarzii ai scolii,
constiintelor senzoriale le este asociatd cunoasterea starii firesti a

32 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1928, pp. 239-240.
3BPentru minte (manas) drept aceea care induce in eroare intregul individ, intregul ansamblu
al celor sase constiinte operationale, vezi Liu, op.cit., pp. 361, 364!
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experientei, spre deosebire de constiinta mentald, cdreia ii este asociata
cunoasterea unor stdri in totalitate imaginare, si spre deosebire de minte,
cdreia ii este asociata cunoasterea ce constd in transmutarea substantialitatii
absolutului citre anumite componente ale experientei. Aceste ultime doua
tipuri de cunoastere se deosebesc de cunoasterea starii firesti prin faptul ca
presupun eroare. In cazul constiintei mentale, eroarea constd in perceperea
unor caracteristici pur fictive, pe cand, in cazul mintii, ea constd in
transmutarea substantialitdtii undeva unde nu este de gasit. Spre deosebire
de acestea, experienta constiintelor senzoriale constd in simpla proiectare a
unor experiente, fard a li se atribui acestora nici vreo naturd proprie
iluzorie, nici substantialitatea care nu le este caracteristica.

~Perceptia directd, veridica, a starilor naturale, [care este asociata
congtiintelor senzoriale], poate avea oricare dintre cele trei determinatii
[morale].”34

3.4. Experienta constiintelor senzoriale ca experientd a fluxului
conditional (pratityasamutpada)

Caracterul non-eronat al experientei constiintelor senzoriale este
datorat faptului cd ele nu fac altceva decat sd experimenteze fluxul
conditional (pratityasamutpada) asa cum este el, fard a opera delimitari
categoriale la nivelul acestuia, fdrd a-i supraimpune acestuia naturi
conceptuale (parikalpita svabhava). Experienta senzoriala (pratyaksa) nu
reprezinta altceva decat modalitatea in care fluxul conditional afecteaza
fiinta umanda. Aportul fiintei umane la continutul experientei senzoriale
este minimal si, in orice caz, nu constd in suprapunerea unor reprezentari
eronate asupra acestuia. In cazul experientei senzoriale (pratyaksa),
individul uman este mai degraba pasiv si astfel experienta senzoriala, prin
caracterul sdu nedelimitat (aviccheda), nedeterminat (nirvikalpa), continuu,
nu face altceva decat sda reflecte natura deopotrivd nedelimitata,
nedeterminatd, amorfd, continud, a fluxului cauzal (pratityasamutpada).

Scoala logicistd Sautrantika-Yogacara, a cdrei perspectivd asupra
realitatii este mai empirica decat cea a Vijiianavadei clasice, filosofia acestui
curent considerand ca tot ceea ce are eficienta cauzald este real, atribuie
deplind realitate obiectului perceptiei (pratyaksa), adica obiectului
experimentat la nivelul constiintelor senzoriale. Ontologia sistemului
Sautrantika-Yogacara este mai empiricd decat cea a scolii Vijiagnavada, in
sensul cd nu face apel la un concept metafizic de ,realitate”, care ar fi
aplicat doar unui registru transcendent manifestdrii; se considera drept
~real” tot ceea ce detine eficientd cauzald, tot ceea ce poate determina un
efect. Obiectul experimentat la nivelul constiintelor senzoriale nu este

34 Hiuan-Tsang, Pa-shih kuei-chu sung, in Epstein, op.cit., p. 39.
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altceva decat fluxul cauzal universal (pratityasamutpada) care, pentru
logicienii ~ Sautrantika-Yogacara, constituie ,realitatea”. Experienta
perceptiei (pratyaksa) nu ar fi altceva decat experienta non-determinatd,
amorfd, continud, a acestui flux cauzal. Doar etapa ulterioard, denumita
sinferenta” (anumana) in terminologia sistemului Sautrantika-Yogacara,
corespunzand  conceptualizdrii  efectuate de constiinta mentala
(manovijriana) din scoala Vijianavada, este considerata drept ireald, falsa.

Opozitia dintre realitatea obiectului perceptiei, a obiectului
experimentat de constiintele senzoriale, si irealitatea inferentei, a
experientei constiintei mentale, poate fi regdsita si in Vijianavada clasica,
insd intr-o forma usor diferitd, din ratiuni ce tin de cadrul ontologic al
scolii. Vijianavada clasicd atribuie procesului cauzal (pratityasamutpada)
realitate, Insd cu restrictia cd aceasta este doar o realitate contingentd,
relativa (paratantra), si nu una ultimd, cum se considerd in Sautrantika-
Yogacara. in consecintd, experientei Con§tiintelor senzoriale ii este asociatd
tocmai aceasta realitate dependenta (paratantra), relativa, pe cand ideatiilor
constiintei mentale le sunt asociate, la fel ca si in cazul scolii logiciste,
irealitatea absoluta (atyantabhava). Acest tip de ideatie reprezintd eroare
(viparyasa), fantezie, constructie mentala (parikalpa).

in terminologia teoriei celor trei naturi ale realitatii (trisvabhava),
statutul experientei constiintelor senzoriale, respectiv al experientei
constiintei mentale, poate fi reformulat astfel: Experienta senzoriala
nedeterminatd a constiintelor senzoriale corespunde naturii dependente
(paratantrasvabhava), care este reald, chiar dacd doar in mod relativ,
conditionat; experienta conceptuald a constiintei mentale corespunde
naturii concepute (parikalpitasvabhava), care este ,absolut ireald”
(atyantabhava), cu totul eronatd.

3.5. Mintea (manas) si constiinta-depozit (alayavijiiana) ca
suporturi (asraya), conditii (pratyaya) ale constiintelor senzoriale

In privinta suportului (asraya), a conditiilor (pratyaya) responsabile
de producerea experientei constiintelor senzoriale, textele Vijfianavada
prezintd o anumita heterogenitate.

Cea mai adecvata explicitare a conditiondrilor constiintelor
senzoriale pare a fi sustinerea dependentei lor de constiinta-depozit
(alayavijiiana), de fluxul conditional (pratityasamutpada), pe de o parte, si de
minte (manas), pe de altd parte. In privinta dependentei lor fata de minte,
trebuie specificat faptul ca ele nu sunt determinate atat de activitatea
apropriatoare (upadana), perturbatoare (klesa), a mintii, cat, mai degrabad, de
activitatea de limitatie a acesteia, de activitatea de focalizare asupra unei
portiuni determinate a experientei universale. In jargonul scolii
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Vijiianavada, constiintele operationale depind de minte, dar nu atat de
mintea perturbata (klistamanas), cat de mintea in calitate de conditie imediat
anterioara (samanantarapratyaya). Dependenta de minte dd seama de
caracterul lor individual, circumscris persoanei; facultatile senzoriale au un
astfel de caracter personal iar acesta este explicat prin aparitia lor la nivelul
experientei individuale delimitate de minte 3

»Astfel, in ceea ce priveste constiinta vizuald, ochiul (caksus)
constituie conditia sa regenta (adhipatipratyaya), forma (rupa) constituie
conditia sa obiectiva (alambanapratyaya) iar constiinta ce a incetat in
momentul imediat anterior (anantaraniruddhavijiiana) constituie conditia lor
antecedentd (samanantarapratyaya).”36

Pe de altd parte, experienta constiintelor senzoriale depinde de
fluxul conditional (pratityasamutpada), de constiinta-depozit (alayavijriana).
Aceasta dependenta de fluxul conditional trans-individual explica
experienta comuna a faptului ca simturile unei fiinte sunt indreptate inspre
exterior. Experienta senzoriald, desi produsd la nivelul unui individ, nu
este strict subiectivd, ci este determinatd si dinspre exteriorul individului.
Este cat se poate de evidentd existenta unei distinctii intre statutul pur
subiectiv al imaginatiei (parikalpa) si statutul experientei senzoriale, iar
aceasta se explicd tocmai prin faptul cd experienta senzoriald este
determinatd si dinspre exteriorul individuale.

Aceasta nu compromite idealismul ontologic deoarece Vijiianavada
interpreteaza chiar si experienta trans-individuald, fluxul cauzal universal,
tot in termeni idealisti, considerandu-le drept ideatie (vijfiapti) a constiintei-
depozit.

Textele mai tarzii ale scolii chiar precizeazd cd experienta
constiintelor senzoriale ar depinde de componenta impartasita (sadharana) a
constiintei-depozit. Sau, in acord cu distinctia pe care Dharmapala o
traseaza intre componenta reprezentdrii (darsanabhaga) si componenta
obiect (nimittabhaga) a constiintei-depozit, se poate afirma ca experienta
constiintelor senzoriale este determinata de componenta obiect.

»...cele cinci [constiinte senzoriale] sunt stabilite doar in
componenta perceputa (nimitta) a celei de-a opta [constiinte].”3”

Textele Vijianavada doar sugereazad aceastd teorie referitoare la
determinarea constiintelor senzoriale de catre minte si de catre constiinta-

% Pentru un studiu asupra dependentei celor sase constiinte operationale de apropriatia
unei identitadti individuale, vezi William S. Waldron, The Buddhist Unconscious: The alaya-
vijiiana in the Context of Indian Buddhist Thought, London, RoutledgeCurzon, 2003, p. 97!

3 Asvabhava, Upanibandhana, ad. Mahayanasamgraha, 1.28, E. Lamotte, La Somme du Grand
Vehicule d’Asanga (Mahayanasamgraha), Publications de I'Institut Orientaliste de Louvain, 8,
1973, p. 48.

% Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Louis de la Vallee Poussin, Vijiaptimatratasiddhi. La
Siddhi de Hiuan-Tsang, Paris, Librairie Orientaliste Paul Geuthner, vol. II, 1929, p. 469.
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depozit, dar nu o si afirma in mod explicit, cel putin nu in forma expusa
anterior. In general, sunt expuse teorii destul de heterogene, destul de
complicate si, nu de putine ori, contradictorii intre ele.

De exemplu, coexistenta necesara a celor cinci senzoriale cu mintea
si cu constiinta mentala i-a determinat pe unii autori sa considere, intr-un
mod nu tocmai precis, cd aceste doud instante ar constitui suporturi
(asraya), conditii (pratyaya) pentru manifestarea constiintelor senzoriale.3
Precizia acestei opinii constd in aceea cd, intr-o astfel de situatie,
congstiintele operationale nu ar mai reprezenta perceptie nedeterminatd, ci,
avand mintea (in ambele sale ipostaze, atat ca minte perturbatd cat si ca
minte in calitate de conditie imediat anterioard) si constiinta mentald ca
suporturi, ar fi caracterizate de conceptualizare (vikalpa), de apropriatie
(upadana) si de atasament fata de ego (atmasneha).

3.6. Starile de constiintd (caitta), factorii (dharma) asociati
constiintelor senzoriale

Faptul ca experienta constiintelor senzoriale constituie perceptie
purd, brutd, are consecinte si asupra asocierii dintre acestea cu factorii
(dharma), cu starile de constiinta (caitta) corespunzatoare. Textele mai vechi,
cum ar fi Trimsika, in contextele in care discutd despre factorii asociati
fiecareia dintre cele opt constiinte, le considerd pe cele sase constiinte
operationale laolalta si astfel nu se pune problema existentei unei distinctii
intre factorii asociati constiintelor senzoriale si cei ce sunt asociati
congtiintei mentale (manovijiiana). In schimb, textele mai recente, in special
sursele chineze, nu doar ca detaliaza, ca extind lista factorilor asociati
constiintelor, ajungandu-se, in general, la un total de o sutd de factori, dar
considerd in mod diferentiat constiinta mentala si pe cele cinci constiinte
senzoriale.? Astfel ca lista factorilor asociati constiintelor senzoriale este
restransd la un numar de 31, spre deosebire de numarul de 51, al factorilor
asociati constiintei mentale (manovijiiana). Ratiunea acestei restrictii este ca
factorii care, in mod necesar, presupun conceptualizare, discriminare
mentald, cum ar fi mandria (mana), opiniile eronate (kudrsti), indoiala
(vicikitsd), au fost eliminati din lista factorilor asociati constiintelor
senzoriale.

%  Hiuan-Tsang, Ch'eng-wei-shih-lun, Vallee-Vallee-Poussin, op.cit. 1928, p. 239;
Samdhinirmocana-sitra considerd constiinta mentald drept conditie a lor, Asvabhava
considera mintea drept conditie a lor; apud. Ibidem, p. 239, nota 1.

3 Factorii asociati constiintei au constituit un important subiect de discutie in multe lucrari,
fie ele clasice sau moderne. Vezi Th. Stcherbatsky, The Central Conception of Buddhism and the
Meaning of the Word "Dharma", Delhi, Motilal Banarsidass, 2002, pp. 95-107; Yamakami
Sogen, Systems of Buddhistic Thought, New Delhi, Cosmo, 2002, pp. 219-230!
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4. CONSTIINTA MENTALA (manovijiiana) ST SUBSUMAREA
CATEGORIALA

4.1. Constiinta mentald (manovijiiana) ca instantd responsabild de
subsumarea categorialdi

Constiinta mentald (manovijiana) este cea care opereaza
discrimindrile conceptuale (vikalpa) asupra materialului senzorial brut
produs la nivelul celor cinci constiinte senzoriale.®0 Ideatiile celor cinci
congtiinte senzoriale au infdtisarea unui flux continuu, lipsit de separatie
internd. Ceea ce face constiinta mentald este sd introduca diviziuni
categoriale, discrimindri conceptuale (vikalpa, parikalpa) la nivelul acestui
flux amorf. Principala ei functie este tocmai aceea de a discrimina (vi-k/p, vi-
jfia); particula ,vi”, cu sensul de ,separatie”, ,diviziune”, este esentialad
pentru descrierea activitatii constiintei mentale. Aceasta decupeazd, separa,
discrimineaza anumite portiuni din experienta senzoriald si le atribuie
acestora o naturd proprie determinata.

,Cunoasterea discriminatoare (vi-jfia) [este efectuatd] de catre
constiinta [mentald] (vijriana).”*

Identitatea (svabhava) unui obiect (artha), obiectul considerat in
individualitatea sa, tin, in exclusivitate, de operatiile constiintei mentale
(manovijiiana). La nivelul constiintelor senzoriale, experienta nu este
constituitd din obiecte (artha) separate, ci totul reprezintd un flux amorf de
senzatii. Chiar daca materialul senzorial brut pe baza cdruia este proiectat
»obiectul” isi are originea la nivelul constiintelor senzoriale, delimitarea
(parikalpa, pariccheda), la nivelul acestui material, a unui obiect particular
reprezinta operatie a constiintei mentale. Obiectul poate fi regasit la nivelul
materialului senzorial brut, dar nu in individualitatea sa specificd, ci doar
ca parte nedelimitata dintr-o totalitate amorfd, lipsita de delimitatii interne.

Nu doar identitatea conceptuala (samjria, svabhava) tine de constiinta
mentald, ci tot ceea ce Inseamna caracteristicd, determinatie (laksana,
nimitta), atribut, reprezintd, in egald madsurd, proiectii ale constiintei
mentale. Orice poate fi afirmat despre un obiect, orice caracteristicd a sa,
prin insusi faptul cd poate fi exprimatd in cuvinte (abhilapya) isi gdseste
originea in activitatea de discriminare, de determinare a constiintei
mentale. Intrucat experienta constiintelor operationale este in totalitate
lipsitd de determinatii, chiar si cel mai primitiv atribut, chiar si

40 Pentru o discutie asupra constiintei mentale (manovijiiana), asa cum este ea considerata in
scolile Abhidharmei, vezi Sukomal Chaudhuri, Analytical Study of the Abhidharmakosa,
Kolkatta, Sanskrit College, 1983, p. 140!

4, vijiianena vijanati”

Lankavatara-sutra, cap. I, vers 116, Nanjio, op. cit., p. 48.
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caracteristicile primare, cum ar fi o anumita culoare, o anumita formd, un
anumit gust sunt produse ale constiintei mentale. Orice determinatie
atribuita experientei, oricat de empiricd ar parea, nu este produsa la nivelul
simturilor, ci la nivelul constiintei mentale.

In genere, constiinfa mentald este responsabild de tot ceea ce
inseamnd nume (naman, samjiia), de tot ceea ce poate fi denumit; relatia
dintre constiinta mentald si nume este doar o consecintd a relatiei dintre
constiinta mentalda si concept. Nefiind altceva decat aspectul public,
exteriorizat, al conceptului, numele reprezintad tot un produs al constiintei
mentale.

»....toate congtiintele [senzoriale] devin obiecte ale constiintei
mentale; diversele aspecte ale constiintei mentale sunt de natura
conceptuald. Atunci cand aceasta [constiintd mentald] intrd in functiune,
fiind focalizata asupra suportului [oferit de constiintele senzoriale], toate
numele iau nastere.”42

Consecintele epistemice ale acestei conceptii sunt deosebit de
importante deoarece, avandu-se in vedere si caracterul imaginar al
experientei constiintei mentale, intreaga cunoastere conceptuald, intregul
registru al conceptelor (vikalpa) este privat de validitate empiricd, de
obiectivitate, fiind in totalitate asimilat imaginatiei.

4.2. Identitatea categoriald supraimpusd materialului senzorial
brut

Experienta constiintei mentale este supraimpusad peste experienta
congtiintelor senzoriale; desi pot exista situatii in care constiinta mentala
produce ideatii (vijriapti) in absenta activitdtii constiintelor senzoriale, cum
se intampla in cazul viselor (svapna), al halucinatiilor sau al liberei fantezii,
in majoritatea cazurilor, constiinta mentald insoteste experienta
congtiintelor senzoriale, conferindu-i acesteia o forma conceptualizata
(vikalpa, parikalpa). Tocmai de aceea se afirma despre constiinta mentald ca
functioneaza laolalta (saha pravrtta) cu constiintele senzoriale, ca este
simultand (samakala) cu ele si ca are acelasi obiect ca si ele (samavisaya).

»~Atunci ia nastere constiinta mentala ce discrimineaza (vikalpaka
manovijiiana), care functioneaza impreuna (saha pravrtta) cu constiinta

42 Jhanagarbha, Aryamaitreyakevalaparivartabhasya, J. Powers, Jnanagarbha's Commentary on
Just the Maitreya Chapter from the Samdhinirmocana-Sutra, Delhi, Munshiram Manoharlal,
1998, p. 49.
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vizuald [si cu celelalte constiinte senzoriale], care este simultana (samakala)
cu ea si care are acelasi obiect (samavisaya) ca ea”®

»~Mahamati, laolalta (saha) cu grupul acestor cinci constiinte exista si
cea numitd «constiinta mentald» (manovijiiana), care constituie cauza (hetu)
discrimindrii (pariccheda) obiectelor (visaya), care este aceea care atribuie
(avadharaka) caracteristici (laksana).” 4

Procesul prin care constiinta mentala discrimineaza obiectul la
nivelul experientei constiintelor senzoriale este de tipul sintezei. Obiectul
este constituit din delimitdri (parikalpa, pariccheda) efectuate asupra
ideatiilor proiectate de mai multe constiinte senzoriale, delimitari care sunt
sintetizate intr-un unic obiect (ekartha). Astfel se explicd faptul cd, in
experienta umand, un obiect apare ca avand caracteristici senzoriale de
tipuri diverse: determinatii vizuale, auditive, olfactive s.a.m.d. Acest proces
este posibil deoarece o singura constiintd mentald functioneaza simultan cu
mai multe constiinte senzoriale. Deoarece schematismul categorial (vikalpa,
sal\jiia) este operat la nivelul unei unice instante, asupra materialului
senzorial al tuturor celor cinci constiinte senzoriale, este posibila
interferenta domeniilor senzoriale si corelarea unor senzatii diverse
tipologic cu o aceeasi identitate categoriala.

,De indatd ce un grup format din doud, trei, patru sau cinci
congtiinte [senzoriale] isi incepe activitatea, simultan o singura constiinta
mentald discriminatoare isi incepe activitatea, iar aceasta are acelasi obiect
ca si cele cinci constiinte [senzoriale].”45

»~Daca o singurd constiinta vizuald intrd in activitate, imediat o unica
constiintd mentala discriminatoare, care are acelasi obiect ca si constiinta
vizuald, intrd in activitate. Dacd doud, trei, patru sau cinci congtiinte
[senzoriale] intrd in activitate, imediat o wunicd constiintd mentald
discriminatoare, care are acelasi obiect ca si cele cinci constiinte [senzoriale]
intra in activitate” .46

Procesul subsumadrii categoriale (parikalpa), prin care materialului
perceptual brut i se supraimpune schematismul conceptual, este, in cele
mai multe cazuri, o operatie automatd, la care constienta umand nu
participa. Atunci cand devine obiect al constientei umane, o manifestare
este, in cele mai multe cazuri, deja infdtisata in chip conceptual.

43 Vasubandhu, Mahayanasamgrahabhasya, ad. 11.3.1, Etienne Lamotte, ,L’Alaya-Vijiiana (Le
Receptacle) dans le Mahayana-samgraha (chap.2)”, in Melanges Chinois et Bouddhiques, 1934-
1935, p.178.

44 _saha taireva mahamate paricabhirvijianakayairhetuvisayaparicchedalaksanavadharakam nama
manovijiianam...”

Lankavatara-sitra, cap. 1, Nanjio, op.cit., p. 44.

4 Vasubandhu, Mahayanasamgrahabhdsya, Lamotte, op. cit. 1934-1935, p. 179.

46 Samdhinirmocana-sitra, V.4, Lamotte, op.cit. 1935, p. 185.
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4.3. Senzatia ca determinind doar intensitatea experientei
conceptuale, nu si continutul acesteia

Rolul senzatiei pure (pratyaksa) in constituirea experientei umane
congtiente este cd face reprezentdrile constiintei mentale (manovijiiana) mai
vii (patu). Conceptele proiectate de constiinta mentald dobandesc un plus
de intensitate atunci cand se produc laolaltd cu ideatiile (vijriapti)
congstiintelor senzoriale.

,In ceea ce priveste constiinta mentald (manovijiiana), aceasta are
doud suporturi simultane, adicd cea de-a saptea si cea de-a opta constiinta.
In cazul in care unul dintre acestea lipseste, nici constiinta mentald nu
poate exista.

Atunci cand are ca suport si pe cele cinci constiinte [senzoriale], ea
este mai vie (patu); insd cele cinci [constiinte senzoriale] nu sunt necesare
pentru ca ea sd poatd exista si astfel ele nu pot fi considerate drept
suporturi ale sale.”#

Aportul simturilor (indriya) asupra experientei constiente tine doar
de intensitatea, persistenta si forta cu care se manifestd reprezentarile
constiintei mentale. In cazul liberei imaginatii, al fanteziei, al visului
(svapna), congtiinta mentald nu este asistata de constiintele senzoriale si, de
aceea, nu are foarte multd intensitate, seria ideatiilor (vijriapti santana) sale
poate fi intreruptd cu mai multd usurintd. Atunci cand activitatea
congtiintei mentale este insotitd de activitatea simturilor, adica in cazul
~perceptiei” (pratyaksa), ideatiile constiintei mentale constituie tot
imaginatie (parikalpa), constructie mentald; stabilitatea si intensitatea lor
sporitd (patu) se datoreaza faptului cd sunt asistate de activitatea senzoriala.
Rolul facultatilor senzoriale in determinarea experientei constiente consta
doar dintr-o activitate de sustinere, de asistare, nefiind, in niciun fel, vorba
despre producere.

4.4. Registrul conceptual (parikalpa) ca registru distinct de cel al
experientei senzoriale (pratyaksa)

Conceptul (vikalpa), notiunea (samjiia), natura proprie (svabhdva) pe
care congtiinta mentald (manovijiana) le atribuie ideatiilor celor cinci
constiinte senzoriale nu reprezintd abstrageri, continuturi extrase din
materialul constiintelor senzoriale. Mai degrabd, reprezintd continuturi
supraimpuse (adhyasta) acestui material. Identitatea proprie (svabhava),
natura conceptuala (parikalpa, samjiia) nu apartin, in mod intrinsec,
experientei perceptuale; ceea ce face constiinta mentald nu este sd extraga,
sd sintetizeze ceva deja existent, doar cd nu intr-o formd explicita.

47 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op. cit. 1928, p. 240.
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Consgtiinta mentald creeazd ea insdsi natura conceptuald pe care, ulterior, o
supraimpune materialului senzorial manifestat la nivelul constiintelor
senzoriale. Identitatea conceptuald (parikalpa, vikalpa) reprezintd astfel ceva
extrinsec experientei senzoriale (pratyaksa), ceva proiectat de constiinta
mentald, fdra vreun aport din partea simturilor (indriya). Ulterior
manifestdrii sale, experientei senzoriale i se va supraimpune conceptul
manifestat de constiinta mentala.

Nefiind constransa in vreun fel de simturi atunci cand da nastere
conceptelor, constiinta mentala desfdsoara o activitate mai degraba de tipul
imaginatiei decat de cel al sintezei, al abstragerii. Conceptele create de
congtiinta mentald nu isi gasesc niciun suport, nicio justificare in perceptiile
senzoriale si, prin aceasta, ele constituie imaginatie, fantezie, pura
constructie mentala (parikalpa). Conform teoriei celor trei naturi ale
realitatii, conceptul, categoria (vikalpa, samjiia) constituie natura conceputa
(parikalpitasvabhdva), care reprezintd doar imaginatie, in totalitate lipsitd de
vreo contraparte obiectiva.

Obiectul (visaya) constiintei mentale (manovijiiana) este un universal
(samanya), insd aceasta nu inseamnd cd el constituie abstractizarea unei
singure proprietdti dintr-un numar mai mare de particulari (svalaksana), ci
este vorba, pur si simplu, despre o unicd determinatie fictiva, atribuitd mai
multor particulari, fard ca natura intrinsecd acestora sa indreptdteasca
aplicarea respectivului universal. Nu este vorba atat despre o proprietate
universala (samanya laksana) impartasitd de mai multi particulari, ci despre
0 unicd constructie mentald care este supraimpusa mai multor particulari.
Legdtura dintre particulari si universal nu este una intrinsecd, naturalad
(svabhavika), ci una extrinsecd, de tipul supraimpozitiei (adhyasa).

,Insd, in mod cert, constiinta mentala (manovijfiana) ia nastere doar
in urma constiintei auditive si ea desemneaza o caracteristica generald...”

,Astfel cd, in concluzie, caracterul universal este lipsit de
referinta” 4

Desi ideatiile de tip conceptual produse la nivelul constiintei
mentale sunt, in general, asociate ideatiilor de tip senzorial, aceasta nu
implica si existenta vreunei legaturi naturale (svabhavika) intre ele. Ideatiile
(vijriapti) constiintei mentale (manovijfiana) isi au originea, in mod exclusiv,
in germenii karmici ai conceptualizarii (praparicavasana), in acele intipariri
karmice individuale, pe care mintea (manas) si le-a apropiat si nu, dupa
cum tinde sa sustind simtul comun, in datul senzorial. Vijfianavada nu
detaliaza descrierea procesului prin care constiinta mentald supraimpune
caracteristici conceptuale (parikalpita laksana) peste datul senzorial. Se
sustine insd, intr-un mod explicit, independenta conceptului (parikalpa,

48 Dharmapala, Vrttila Aryadeva, Catuhsataka, ad. karika 318cd, Tillemans, op.cit., p. 163.
49 Dharmapala, Vrtti la Aryadeva, Catuhsataka, ad. karika 318cd, Ibidem, p. 164.
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vikalpa, samjiia) de senzatie (pratyaksa), legdtura lor artificiala precum si
caracterul strict subiectiv, strict individual, al conceptului. Unele texte pun
aparitia discrimindrilor conceptuale pe seama memoriei (smrti), prin
aceasta sugerandu-se faptul cd originea lor este de gdsit la nivelul
subiectului. Existenta unui interval temporal intre producerea ideatiilor
congtiintelor senzoriale si producerea conceptului caracteristic constiintei
mentale vine ca argument in favoarea separdrii celor doua registre.

»~Acele manifestari (pratibhasa) care sunt ideatiile mentale
(manovijriapti) ce discrimineaza (vikalpika) formele si pe celelalte sunt
asociate (samprayukta) memoriei (smrti).”50

»[Karika 16:] Atunci cand ea are loc, atunci obiectul nu mai este
vazut. Cum mai poate fi conceput caracterul ei de evidenta senzoriald?

[Bhasya:] Cand cunoasterea [care este] evidenta senzoriala
(pratyaksa) apare - «Aceasta este evidenta mea senzoriald», atunci obiectul
(artha) nu mai este vazut deoarece discriminarea [este facutd] doar de catre
constiinta mentala (manovijiiana), dupa ce constiinta vizuald (caksurvijiiana)
a incetat. Deci cum mai poate fi ea acceptatd drept evidentd senzoriald a
ceva? Datoritd particularitatii (visesa) ca toate obiectele (visaya) sunt
momentane (ksanika), formele, gusturile si celelalte inceteaza.”5!

»~Atunci cand constiinta mentald ia nastere, sunetul si constiinta
auditivd au incetat deja; asa cd, in ce mai poate fi stabilitd caracteristica
generala?”>2

Constiinta mentald manifesta astfel un nou registru ontologic, cel al
entitdtilor discriminate, determinate, conceptualizate (parikalpita). Acesta
poate fi considerat drept un registru ontologic aparte, diferit de cel al
perceptiei  (pratyaksa), de cel al experientei fluxului cauzal
(pratityasamutpada), intrucat orice incercare de reducere a continuturilor
conceptuale la continuturi senzoriale este sortitd esecului. Prin aceasta,
registrul conceptual (parikalpita svabhava) devine ,altceva” decat registrul
fluxului cauzal (paratantra svabhava). Registrul ontologic al constructiei
mentale (parikalpa) reprezinta cel de-al treilea nivel al realitatii acceptat in
Vijfianavada, alaturi de registrul absolut al naturii desdvarsite
(parinispanna), al realitatii ultime, si de registrul dependent (paratantra) al
fluxului cauzal (pratityasamutpada), al constiintei-depozit (alayavijiiana).

50 smrtisamprayuktda tatpratibhasaiva ripadivikalpika manovijiiaptirutpadyata...”

Vasubandhu, Vimsikavrtti, ad. 17b, Anacker, op.cit., p. 419.

51 [Karika 16:] ....... sa ca yada tada/

[Bhasya:] na so’rtho drsyate tasya pratyaksatvam katham matam //

yada ca sa pratyaksabuddhirbhavatidam me pratyaksamiti tada na so’rtho drsyate manovijiianenaiva
paricchedaccaksurvijiianasya ca tada niruddhatvaditi / katham tasya pratyaksatvamistam / visesena
tu ksanikasya visayasya tadidanim niruddhameva tadriupam rasaadikam va /”

Vasubandhu, Vimsika, 16 & Vimsikavrtti, ad. 16b, Ibidem, pp. 418-419.

52 Dharmapala, Vrtti la Aryadeva, Catuhsataka, ad. karika 318cd, Tillemans, op.cit., p.163.
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4.5. , Exterioritatea” (bahyatva) obiectelor ca produs fictiv al
constiintei mentale (manovijhana)

»,Obiectele externe” (bahya artha), avand identitdti conceptuale
determinate (svabhava), delimitate, care sunt principalul tip de entitdti cu
care opereazd gandirea comuna si filosofia realistd, nu constituie altceva
decat naturi imaginate (parikalpitasvabhava) la nivelul constiintei mentale,
dar care, in mod eronat, sunt interpretate ca entitati obiective (artha).
Substantialitatea (dravyatva) care le este atribuitd in mod ilicit creeaza iluzia
obiectivitatii lor; ,exterioritatea” (bahyatva) atribuitd lor in mod comun nu
este altceva decat o alta fatda a autonomiei ontologice (svabhdva) cu care sunt
inzestrate in mod eronat.

»~Atunci cand constiintele [senzoriale] se produc, forma nu este
conceputd ca fiind exterioard. Doar ulterior constiinta mentala
(manovijiiana) da nastere in mod eronat notiunii de exterioritate
(bahyasamjiia, bahyabuddhi janayati)... In ceea ce priveste forma pe care
congstiinta mentald o concepe ca fiind exterioara si reald, se spune cd aceasta
nu existd, deoarece constiinta mentala o imagineaza pe aceasta in mod
eronat ca fiind existenta.

Obiectul nu este o formd, dar apare ca si cum ar fi o formd
(rupabhasa), nu este exterior, dar apare ca si cum ar fi exterior
(bahyabhasa)...”

4.6. Non-existenta absolutd (atyantabhava) a obiectului (artha)
intentionat de constiinta mentald (manovijiiana)

Textele Vijfianavada afirma despre obiectul (artha) constiintei
mentale cd este absolut non-existent (atyantabhava); un obiect care sa
corespunda categoriei, identitatii conceptuale (parikalpa, samjiia) produse de
congtiinta mentald, este cu neputintd de gasit. Conceptele produse la
nivelul constiintei mentale pretind a avea ca referenti obiecte care sunt atat
determinate, delimitate (pariccheda) cat si autonome din punct de vedere
ontologic (svatantra), substantiale (dravya). Conform Vijfianavadei, astfel de
entitdti, deopotriva determinate cat si substantiale, sunt imposibil de gasit.
Conceptele care intentioneaza astfel de obiecte, nu reprezintd nimic mai
mult decat imaginatie, purd fantezie.

»Se considera ca celelalte [constiinte] sunt indreptate citre un [un
obiect], sunt conditionate de un obiect (vastupratyaya). [Aceasta] nu este
valabild si in privinta constiintei mentale (manovijriana). Deoarece nu este
indreptatd catre un [obiect], [ea] are drept conditie (pratyaya), vizeaza ceva

5 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1929, pp. 428-429.
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ce existd [doar] intr-un mod conventional (samuvrtisat), cum ar fi un car sau
altele ... Astfel se stabileste cd obiectul (artha) asupra cdruia este stabilita
(alambana) constiinta mentala este absolut non-existent (atyantabhdava)” 5

.~ ... cea de-a sasea constiinta reifica mirajele, trecutul, viitorul si alte
ideatii imaginare...”5

Un argument adus in mod frecvent de cdtre autorii Vijiianavada in
favoarea non-existentei obiectului constiintei mentale porneste de la
constatarea unanim acceptatd cum ca existd anumite situatii, cum ar fi
starea de vis (svapna), halucinatiile, iluziile, in care constiinta mentala poate
manifesta ideatii in absenta vreunui obiect (artha) la care sa se refere.
Acceptarea posibilitdtii experientei mentale chiar si in absenta unui obiect
corespunzator constituie premiza pe baza cdreia autorii Vijianavada, prin
extrapolare, afirma ca intotdeauna constiinta mentala este lipsita de obiect
(anartha).

»[Karika 17:] Cel care nu este trezit (prabuddha) nu intelege
inexistenta (abhava) obiectelor (visaya) vazute in vis (svapna).

[Bhasya:] Lumea (loka) este adormitd (prasupta) in latenta (nidra)
intipdririlor mentale (vasand) si in practica (abhyasa) unor discrimindri
(vikalpa) ireale (vitatha). La fel ca in cazul visului (svapna), se vad obiecte
(artha) inexistente (abhiita) iar cel care nu este trezit (prabuddha) nu intelege
in mod corect inexistenta lor.

Insd atunci cand [lumea] este trezitd datoritd obtinerii cunoasterii
(iana) transcendente (lokottara), [cunoastere] lipsita de reprezentari
(nirvikalpa), [care este] contracarantul (pratipaksa) acelei [stdri de somn],
atunci este obtinutd cunoasterea mundana (laukika) purd (suddha), obtinuta
ulterior acestei [ilumindri] (tatprsthalabdha), indreptata catre toate
(sammukhin) si astfel se intelege in mod corect inexistenta obiectelor. Aceste
[situatii] sunt identice (samana).”56

54 pare tani ekonmukhani vastupratyayani iti pratipadyante / ato manovijianam na yuktam /
ekonmukhatvabhavat  rathadi[vat]  samvrtisatpratyayatvabhyupagamat /... tatha
Dharmapala, Alambanapariksavyakhya, N. Aiyasvami Sastri, , The Alambana-pariksa of
Acarya Dignaga with Commentaries of Vinitadeva and Dharmapala”, in Adyar Library
Bulletin, 3, 1939, pp. 56-57.

5% Fan ming yi tsi, Tok XXXVI, Sylvan Levi, Materiaux pour 'etude du systeme Vijiiapti-m[tra,
Paris, Bibliotheque de 1'Ecole des Hautes Etudes, Champion, 1932, p. 160.

%  [Karika 17:]....svapnadrguisayabhavam naprabuddho’vagacchati /

[Bhasya:] evam vitathavikalpabhyasavasananidraya prasupto lokah svapna ivabhitamartham

pasyanna prabuddhastadabhavam yathavannavagacchati / yada tu
tatpratipaksalokottaranirvikalpajiianalabhatprabuddho bhavati tada
tatprsthalabdhasuddhalaukikajfianasammukhibhavadvisayabhavam yathavadavagacchatiti
samanametat/”

Vasubandhu, Vimsika, 17 & Vimsikavrtti, ad. 17c, Anacker, op.cit., p. 419.
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4.7. Experienta constiintei mentale si gdndirea constientd

Ideatiile constiintei mentale reprezintd, prin excelentd, experienta
congtientd a individului. Experienta senzoriald brutd de la nivelul celor
cinci congtiinte senzoriale este, in mod automat, supusd schematismului
categorial si doar sub aceastd formd conceptualizatd devine obiect al
constientizarii, al proceselor deliberative. Constiinta umana opereazd, in
cea mai mare parte, cu experiente delimitate categorial (vikalpa) si nu cu
perceptii brute (pratyaksa).

Toate operatiile constiente ale gandirii umane se desfdsoard in plan
conceptual (parikalpa); tot ceea ce tine de inferentd, de descoperirea unor
regularitati, de predictii, de abstractizare, de imaginatie, de fantezie, de
memorie, presupune concept, si nu perceptie bruta. Materialul perceptual
ne-conceptualizat ar putea fi cel mult experimentat in mod direct, in mod
pasiv; insd gandirea constientd nu poate opera (pra-vrt) cu acest tip de
material din cauza caracterului sau nedeterminat. Perceptiile celor cinci
constiinte senzoriale, avand un aspect continuu, amorf, nedelimitat, pot fi
doar receptionate in mod pasiv; a incerca sa se opereze cu acest material
perceptual este posibil doar dacd se opereaza anumite diviziuni (viccheda)
la nivelul sdu, ori aceasta inseamnd tocmai conceptualizare (vikalpa).

Scoala logicistd Sautrantika-Yogacara detaliaza in mod considerabil
discutia despre statutul perceptiei (pratyaksa) si cel al conceptualizarii
(kalpana), al ,inferentei” (anumana). Logicienii Yogacara au remarcat faptul
cd obiectul perceptiei este intotdeauna particularitatea absolutd (svalaksana),
este ceva unic, irepetabil in caracteristicile sale. Caracteristicile generale
(samanyalaksana) tin de conceptualizare, de ceea ce autorii scoli numesc
»inferenta” sau ,cunoastere ulterioard” (anu-mana). Deoarece obiectul
perceptiei este un particular irepetabil, un particular absolut (svalaksana), el
tine, in mod strict, doar de experienta prezenti. In plus, datorita
particularitatii sale absolute, el are si un caracter discret, neexistand niciun
fel de legdtura intre obiectul perceptiei de la un anumit moment si cel dintr-
un alt moment. Experienta perceptiei brute reprezintd o succesiune de
aparitii momentane (kalika), unice (eka), absolut particularizate (svalaksana),
irepetabile. La nivelul acestui flux perceptual (pratyaksa) nu poate fi
descoperita nicio regularitate (niyama), nu este posibild nicio predictie.
Totul se rezumd la constatarea momentand a unei stdri prezente, absolut
particulare si care, odata incetatd, nu va mai reveni vreodata.

Gandirea umand nu doar cd ar avea mari dificultati in a opera cu
acesti particulari absoluti, dar, mai mult decat atat, nu ar avea nicio
motivatie pentru a efectua astfel de operatii. Niciun fel de predictie nu este
posibila in legatura cu acesti particulari absoluti (svalaksana), niciun fel de
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regularitate (niyama) nu poate fi descoperitd la nivelul succesiunii lor.
Gandirea umand care incearca sa descopere legi, regularitati, la nivelul
experientei pentru ca, pe baza acestora, sa poatd efectua predictii cu rol
vital este cu totul lipsitd de capacitatea de a indeplini aceastd sarcind la
nivelul perceptiei brute.

Toate legile, toate regularitatile (niyama), toate predictiile implica
concept (kalpana), generalitate (samanyalaksana), si, prin aceasta, termenii lor
nu pot fi ideatii de tip perceptual (pratyaksa), ci doar constructii (parikalpa)
ale constiintei mentale (manovijiiana). Orice lege, orice predictie presupune
existenta macar a unui termen general, pe baza cdruia sad se poatd efectua
conexiunea intre multiplele situatii cdrora li se aplica.

Intreaga cunoastere ce se referd la viitor, la trecut (continuturile
memoriei), la situatii inaccesibile perceptiei directe, la regularitati, la orice
alte tipuri de generalitdti nu se poate constitui decat la nivelul constiintei
mentale. Mai mult decat atat, pana si experienta perceptuald prezenta se
prezintd constientei umane nu in forma sa brutd, ci, in cele mai multe
cazuri, intr-o infé’;i@are conceptuald. Prin urmare, se poate sustine ca
experienta congtientd umand se desfagsoard, in primul rand, la nivelul
constiintei mentale (manovijiiana).

Consgtiinta mentald este in functiune pe tot parcursul existentei
individuale constiente; singurele stdri in care ea lipseste sunt, pur si simplu,
diversele stari de inconstienta (acittaka) prin care poate trece o fiinta
individuala. In general, in textele Vijianavada, aceste stdri sunt considerate
a fi cinci la numar: conditia de zeu inconstient (@samjriika), somnul (middha),
lesinul (mirchana) si cele doua realizari mistice, starea de incetare
(nirodhasamapatti) si starea lipsitd de constienta (asamjriisamapatti).

»,Constiinta mentald (manovijiana) existd intotdeauna, exceptand
[stdrile de] lipsd a cunoasterii (asamjiika), de somnolenta (middha), de lesin,
cele lipsite de constiintd (acittaka) sau in cele doud realizari (samapatti).”

Hiuan-Tsang mentioneaza si o altd opinie, conform cdreia constiinta
mentald ar lipsi si in momentul nasterii si in cel al mortii.

»Altii sustin absenta constiintei mentale (manovijiana) si in
momentele nasterii si al mortii”5®

57 manovijianasambhiitih sarvadasamjiiikadrte /
samapattidvayanmiddhanmiircchanadapyacittakat //”

Vasubandhu, Trimsika, 16, Ibidem, p. 443.
% Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1928, p. 410.

Analele Universitatii Dundrea de Jos, Galati, Fasc. XVIII, Filosofie, nr. 11, 2021, pp. 53-94.



80 Ovidiu Cristian NEDU

5. DETERMINAREA CONSTIINTEI MENTALE (manovijiiana) DE
CATRE MINTE (manas)

5.1. Determinatia exercitatd de sinele individual (atman) apropriat
de minte (manas) asupra experientei individuale constiente

In budhism, sistemul categorial nu este fundamentat intr-o
eventuald realitate obiectivd a cdrei structura ar reproduce-o. Sistemul
categorial este pur subiectiv, reprezentand expresia inclinatiilor karmice ale
subiectului. Gandirea constientd, care opereaza cu acest sistem categorial
(parikalpita svabhava), reprezintd, in egald madsura, o experienta pur
subiectiva, similara fanteziei, determinata doar de conditia subiectului.
Gandirea constienta, sistemul categorial, experienta constiintei mentale nu
constituie reproduceri ale unei realitati obiective, nu sunt in niciun fel
fundamentate, determinate de o astfel de realitate. Ele reprezintad
experiente pur subiective, determinate doar de ratiuni (pratyaya) ce tin de
individ, de subiectivitate. Constiinta mentald nu face altceva decat sa aduca
la un nivel constient elemente ce tin de individualitate (atmika). Reflectia
comund, prefilosoficd, cat si filosofia realistd tind sa considere gandirea
congtientd ca pe o incercare de reproducere a unei realitdti obiective, ca
avand valoare cognitivd, ca fiind determinatd de o realitate obiectiva.

Vijiianavada, si budhismul, in genere, considerd gandirea constienta
ca reflectind mai degrabd individualitatea umand, subiectivitatea
(atmabhava) decat un eventual registru obiectiv. Constiinta mentala
(manovijiana) nu face altceva decat sd pund intr-o formd constientd ceva ce
tine de ego, de sinele (a@tman) apropriat de minte (manas). Atat mintea cat si
constiinta mentald se raporteaza la un sine individual, la o subiectivitate
umand (atman). Dacd mintea (manas) este responsabild de atasamentul
inconstient, innascut (sahaja), fatd de acest sine (atman), constientizarea
(vikalpita) acestui atasament, constientizarea sinelui individual apropriat de
minte, se realizeazd la nivelul constiintei mentale (manovijiiana). Toate
experientele constiintei mentale sunt determinate, in mod exclusiv, de
persoana (atman, pudgala) apropriatd de minte, neexistind nimic obiectiv,
exterior individului, care sa o determine pe aceasta. Astfel ca, intre
congtiinta mentald (manovijiana) si mintea (manas) subconstienta existd o
foarte stransa legdturd; constiinta mentala experimenteaza intr-un mod
constient, intr-un mod conceptual, sinele individual (atman) si
determinatiile (atmika) acestuia, pe care mintea le apropriaza (upadana) intr-
un mod inconstient.

Autorii Vijidanavada chiar interpreteazd numele de ,constiinta
mentald” (manovijiiana) ca trimitand la ideea de ,constientizare (vijiiana) a
mintii (manas)”. Altfel spus, mintea si activitatea sa inconstientd constituie

Analele Universitatii Dundrea de Jos, Galati, Fasc. XVIII, Filosofie, nr. 11, 2021, pp. 53-94.



Experienta umand congtientd in budismul Yogacara 81

obiectul (visaya) constiintei mentale, care le aduce pe acestea la un nivel
constient.>

~Cea de-a saptea [constiintd] ...... este obiectul (alambana) celei de-a
sasea.” 60

»,Ce este constiinta vizuala (caksurvijiana)? Este aceea care, fiind
stabilitd in organul «ochi» (caksus), discerne formele (ripa).

Ce este constiinta mentald (manovijiana)? Este aceea care, fiind
stabilitd in organul «minte» (manas), discerne factorii (dharma).” 6!

Faptul cd mintea constituie obiectul (alambana) constiintei mentale
inseamnd ca ideatiile (vijriapti) constiintei mentale se conformeaza
personalitdtii apropriate de minte. Experienta constientd a unui individ
depinde doar de structura mental-corporal-senzoriald ce constituie
persoana sa.®?2 Mintea apropriazd in mod inconstient aceastda structurd
(upadanakaya), produce simtul egoului (atmadrsti) cu privire la ea, pe cand
constiinta mentala experimenteaza in mod constient acest continut.

Procesul prin care activitatea de apropriatie (upadana) a mintii
(manas) ajunge sa determine experienta conceptuala (parikalpa) a constiintei
mentale nu este foarte clar detaliat in literatura scolii. Se sugereaza faptul
cd, intai de toate, mintea determina constiinta mentald la a reprezenta, intr-
o manierd conceptuald (vikalpita), sinele apropriat (atman, pudgala). Odatd ce
acest sine a dobandit o infatisare conceptuald, pasul urmator pare a fi acela
prin care intreaga manifestare cu care sinele interactioneaza este
reprezentatd in chip conceptual. O posibild justificare a acestei etape ar
putea fi aceea cd, odatd ce sinele este experimentat ca avand o identitate
conceptuald, este firesc ca si transformadrile sale, ca si interactiunea sa cu
restul manifestdrii sa fie infatisatd tot in mod conceptual. Deoarece sinele
individual mediazd experienta intregii manifestdri, universul fiind
reprezentat dupd cum se reflectd el la nivelul sinelui individual,
reprezentarea conceptuald a sinelui implicd existenta unei reprezentdri
conceptuale si in cazul interactiunilor sale cu restul manifestdrii. Prin
aceasta, intregul univers cu care sinele interactioneaza dobandeste o
reprezentare conceptualizatd. Aceastd schemd a procesului prin care
experienta dobandeste o forma conceptuald datoritd determinatiei
exercitate de minte reprezinta mai degraba o incercare de reconstructie, ea
neapdrand explicit formulata in intregime in vreunul dintre textele scolii, ci
fiind doar sugerata.

5 Pentru constiinta mentala (manovijfiana) ca instantd responsabild de constientizarea mintii
(manas), vezi Chatterjee, op.cit. 1999, p. 106!

60 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1929, p. 469.

61 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1928, p. 292.

62 Pentru un studiu asupra dependentei constiintei mentale de minte, vezi Waldron, op.cit.,
pp. 227-228 (notele 72-74)!
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5.2. Asocierea constiintelor senzoriale (paficavijfiana) cu organele
senzoriale (indriya) si a constiintei mentale (manovijiiana) cu individul
apropriat de minte (manas)

Textele Vijianavada tind sd atribuie constiintei mentale
(manovijfiana) in principal acest rol de a experimenta in mod constient
determinatiile sinelui individual (atmika) apropriat (upadiana) de minte
(manas), insd, in cadrul acestui proces, cele cinci constiinte senzoriale
(paricavijfiana) au un rol destul de similar cu cel al constiintei mentale. Mai
exact, congtiintele senzoriale experimenteaza ideatiile (vijiiapti) produse la
nivelul organelor senzoriale (indriya) apropriate, iar constiinta mentala
pune aceste ideatii intr-o forma conceptuald (parikalpita). Drept urmare, se
poate considera cd, in mod egal, constiinta mentald (manovijiiana) si
constiintele senzoriale (paricavijiana) sunt implicate in acest proces de
constientizare a determinatiilor sinelui individual apropriat.

Congtiintele senzoriale experimenteaza ideatiile corespunzatoare
fiecaruia dintre cele cinci organe senzoriale; acest continut senzorial se
prezinta insa intr-o forma brutd, neconceptualizatd. Constiintele senzoriale
sunt ,stabilite” (asrita) in aceste organe senzoriale, le au pe acestea ca
»suport”, ca ,bazd” (asraya, alambana), insd, prin faptul cd organele
senzoriale constituie apropriatii (upadanaskandha) ale mintii, constiintele
senzoriale au deopotrivd mintea ca suport (asraya). Totusi, in vederea
diferentierii lor, ele isi primesc denumirea nu de la minte (manas) - care
reprezinta suportul lor comun - ci de la suporturile lor particulare si
anume organele senzoriale. Astfel ca, in loc de a fi numite, in mod
nediferentiat, ,constiinte mentale” (manovijiiana), ele primesc denumiri
specifice si anume , constiinta vizuald” (caksurvijiiana), ,constiinta auditiva”
(Srotravijriana) etc. Experienta lor constituie deopotrivd experientd a unui
continut apropriat (upadanaskandha) de minte, insd, deoarece s-au putut
identifica si anumite suporturi, anumite baze (a$raya, alambana) specifice
fiecareia din ele, constiintele senzoriale au primit denumiri in acord cu
aceste suporturi. S-a preferat acest mod de a le desemna din ratiuni ce tin
de o mai usoara diferentiere a lor.

Nu aceeasi a fost si situatia in cazul constiintei mentale
(manovijriana) propriu-zise, pentru care autorii Vijiianavada nu au gasit
niciun suport corporal (kayika asraya) specific, de la care ea ar fi putut primi
o denumire specifica. Autorii scolii observa, in mod simplu, dependenta
constiintei ce efectueaza conceptualizarea de sinele individual (atman), de
persoana (pudgala) apropriatd de minte; drept urmare, ei denumesc aceasta
constiintd ,constiinta mentald” (manovijriana). Asa cum constiinta vizuald,
avand ochiul (caksus) drept suport, primeste numele de ,caksurvijiana”
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(literal, in sanskritd, ,constiinta ochiului”), tot astfel, si constiinta ce
efectueazd conceptualizarea, avand sinele individual (a@tman) apropriat de
minte (manas) ca suport, primeste numele de , mano-vijiiana” (,,constiinta a
mintii [ce apropriaza sinele individual]”).

,Deoarece cele cinci organe reprezinta germenii (bija) celor cinci
congstiinte [senzoriale] (vijriana), trebuie sd se considere ca si mintea (manas)
reprezinta germenele constiintei mentale. Fiindcd mintea este pentru
congtiinta mentala (manovijiiana) ceea ce sunt cele cinci organe senzoriale
pentru cele cinci constiinte [senzoriale]” .63

Stiinta modernd ar atribui procesul gandirii constiente creierului,
insd autorii Vijianavada nu par sa aiba vreo cunostintd in aceasta
privintd.®* Ei nu asociaza procesul gandirii conceptuale cu nicio
componenta particulard a persoanei umane, ci considera ca unicul suport al
instantei responsabile de conceptualizare este, pur si simplu, persoana
(pudgala), sinele individual (atman), in ansamblu. Datd fiind aceasta
dependentd directa pe care constiinta responsabild de conceptualizare o are
fatd de sinele individual apropriat de minte, dependenta directd care
implicd absenta vreunui suport (asraya) particular, constiinta ce efectueaza
conceptualizarea nu a putut primi un alt nume decat ,constiintd mentald”
(manovijriana).

Dintr-o perspectiva filosoficd riguroasd, atat constiinta mentald
propriu-zisa cat si constiintele senzoriale sunt, in egald masurd, constiinte
mentale, adica instante ale constiintei ce au mintea (manas) ca obiect
(alambana). Faptul cd se foloseste termenul de ,constiintd mentald”
(manovijiana) doar pentru acea ipostazd a constiintei ce efectueaza sinteza
categoriald este unul lipsit de temeiuri filosofice serioase. Este adevdrat ca
existd anumite deosebiri importante intre activitatea constiintei mentale si
cea a constiintelor senzoriale, insd acestea nu tin de faptul cd una ar avea ca
obiect mintea (manas) in mai mare masura decat celelalte.

»Toate cele sase constiinte (vijiiana) sunt stabilite in minte (manas);
totusi, doar cea de-a sasea, constiinta mentald, primeste numele de
«constiintd mentald» (manovijiiana). Aceasta deoarece ea este denumitd in
conformitate cu suportul ei special si anume cea de-a saptea constiinta,
mintea (manas). Tot astfel, cele cinci constiinte [senzoriale], chiar daca sunt
stabilite si ele in minte (manas), sunt denumite in confomitate cu suporturile
lor speciale, adica ochiul s.a.m.d.

Altfel, am putea spune cd motivul pentru care constiinta mentala
(manovijiiana) este denumitd astfel este acela cd ea este stabilitd doar in

6 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op. cit. 1928, p. 234.

64 Pentru o analogie interesantd intre constiinta mentald (manovijiiana) si creier, instanta
cerebrald, vezi Whalen Lai, ,Ch'an metaphors: Waves, water, mirror, lamp”, in Philosophy
East and West, 29.3, 1979, p. 69!
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minte (manas), pe cand celelalte cinci sunt, de asemenea, stabilite si in
anumite organe materiale (ripindriya), adicd in ochi s.a.m.d.

Astfel cd cele sase constiinte (vijriana) sunt denumite intr-un anumit
mod in conformitate cu suporturile lor si raportdndu-le una la cealalta:
constiintd vizuala, ..., constiinta mentald” .6

»,Congtiinta mentala (manovijiiana) ... trebuie sa aiba un suport, un
domeniu (ayatana) corespunzator numelui sdu. ... Acest suport este cea de-a
saptea constiinta, [adica mintea].” ¢

5.3. Mintea (manas) ca obiect (alambana), ca domeniu (dhatu) al
constiintei mentale (manovijiana)

Deseori textele Vijidnavada explica relatia dintre constiinta mentala
(manovijiiana), pe de o parte, si minte (manas), sinele (itman) apropriat de
minte, pe de altad parte, ca o relatie dintre o constiinta si obiectul (alambana)
sau domeniul (dhatu) sau. Chiar dacd conceptul de ,minte” (manas), in
sensul sdu caracteristic din Vijianavada, nu poate fi gasit in scrierile
Abhidharma, totusi, modalitatea in care Abhidharma discutd despre
obiectul constiintei mentale este in bund masura similara cu modalitatea in
care Vijiianavada discutd aceeasi problema. Diferenta consta in faptul cd, in
expunerea teoriei sale despre obiectul, despre domeniul constiintei
mentale, Vijidanavada face apel la conceptul de , minte” (manas), pe cand
Abhidharma nu implica acest concept.

Scoala Vaibhasika, cel putin in forma in care este prezentata de
Vasubandhu in Abhidharmakosa, postuleaza existenta unui asa-numit
,mano-dhatu” (,domeniu al mintii” sau, mai precis, ,domeniu al constiintei
mentale”) ca obiect (alambana) al experientei constiintei mentale. Pentru a
stabili o similaritate cu cele cinci constiinte senzoriale, carora le sunt
asociate anumite organe (indriya) si anumite obiecte (visaya, dyatana),
obiectul constiintei mentale mai este uneori mentionat si sub numele de
»,domeniu al mintii” (manadayatana) sau ,organ al mintii” (manaindriya)®’.
Domeniul constiintei mentale este constituit din experienta constiintelor
senzoriale infdtisatd intr-o forma categoriala (vikalpita).

,Primele cinci congtiinte au ca suporturi cele cinci organe materiale,
adica ochiul s.a.m.d.; cea de-a sasea constiintd, constiinta mentald, nu are
un astfel de suport. Asa cd, pentru a-i atribui un suport acestei constiinte,
ceea ce ii serveste ei drept suport, adicd oricare dintre cele sase constiinte,

6 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op. cit. 1928, pp. 289-290.

66 Hiuan-Tsang, Ch'eng-wei-shih-lun, Ibidem, p. 282.

67 Fiind vorba despre un context Abhidharma, termenul ,, minte” (manas) nu are sensul pe
care acest cuvant il are in Vijfianavada, ci este mai degraba sinonim cu ,,constiinta mentala”
(manovijiiana).
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este denumit «minte» (manas) sau «plan al mintii» (manodhatu) sau
«domeniu al mintii» (manaayatana) sau «organ al mintii» (manaindriya).” 8

Aceeasi functie ii este atribuitd constiintei mentale (manovijiiana) si
in Vijianavada, doar cd intr-o terminologie usor diferitd. Constiinta
mentald isi exercita activitatea asupra oriciruia dintre continuturile
congtiintelor senzoriale, dandu-le acestora o infitisare conceptuald. In
privinta obiectului (alambana) ei, nu se afirma cd acesta ar fi constituit din
oricare dintre constiintele senzoriale, dintre facultdtile senzoriale (indriya)
ale persoanei; la un mod mai general, se afirméa ca obiectul este constituit
din minte (manas), adicd din acea ipostaza a constiintei ce apropriaza
intregul corp, inclusiv facultdtile senzoriale.

Faptul cd mintea si sinele apropriat de ea constituie obiectul
(alambana) constiintei mentale reiese din constatarea pre-filosofica a
faptului ca experienta constientd a unei persoane se produce in stricta
dependentd de sinele sdu, de structurile sale psiho-corporale. O persoana
experimenteaza ideatiile produse la nivelul organelor sale de simt si, de
asemenea, pe cele de tipul conceptualizadrii, produse la nivelul instantei sale
cerebrale (o echivalare, intr-o terminologie mai modernd, a constiintei
mentale). Experienta conceptuald, prin faptul cd depinde de anumite
componente ale personalitatii subiectului cognitiv, depinde de actul de
apropriatie (upadana) al mintii, prin care un anumit sine individual, laolalta
cu toate predispozitiile sale citre un anumit tip de experienta, este asumat
drept identitate proprie.

5.4. Germenii conceptualizdrii (abhilapavasana) si aproprierea lor
de cdtre minte (manas)

Dintre toate elementele unei personalitdti apropriate, Vijiianavada
considerd cad cele responsabile de producerea conceptualizdrii sunt asa-
numitele ,intipdriri ale categoriilor lingvistice” (abhilapavasana). Autorii
scolii nu identificd un anumit organ (adica creierul) si mecanismele sale
specifice ca fiind acelea ce dau socoteala de producerea experientei
conceptualizate, ci se rezumd la a considera aceste intipdriri (vasanda),
germeni (bija), ca fiind cei care determind producerea experientei
conceptuale (parikalpita).

Dat fiind faptul ca experienta conceptualizarii nu este determinata
de niste eventuale ratiuni obiective, aceastd experientd depinde, pur si
simplu, de instanta capabild de a conceptualiza care a fost apropriata.
Conceptualizarea fiind, in fond, similard imaginatiei, adica avand un
caracter subiectiv (atmika), mintea (manas) care apropriazd (upadana)

68 Vasubandhu, Abhidharmakosa, 1.17, apud Mahayanasamgraha, Lamotte, op. cit. 1973, p. 16,
nota de subsol.
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germenii unui anumit tip de conceptualizare (abhilapavasand) si nu pe cei ai
altuia, devine determinantul decisiv al acestei experiente. In cazul oricirei
fiinte, conceptualizarea produsa la nivelul constiintei mentale depinde in
mod exclusiv de mintea (manas) care a apropriat un anumit tip de germeni
ai conceptualizarii (abhilapavasana).

Atat organele de simt (indriya) cat si constiinta mentald
(manovijiiana), prin conditia lor personala, individuald, constituie elemente
apropriate (upadana). Asa se face ca ceea ce o persoand experimenteazad in
mod constient este determinat de elementele apropriate ce constituie
persoana, individualitatea (atman) sa. Constatarea banald ca nimeni nu
experimenteaza ideatiile produse de organele senzoriale sau de constiinta
mentald a altora reprezinta o dovada suplimentard in favoarea dependentei
experientei constiente de activitatea apropriatoare a mintii. Insasi ideea de
de ,experienta personald”, de ,experientd individuald” contine ideea de
,minte” (manas), de ,apropriatie” (updadana), intrucat individualitatea
(atmabhava), persoana (pudgala) presupun in mod necesar mintea (manas).
Filosofia realista reuseste sd mentind o anumita obiectivitate a experientei
constiente considerdnd ca aceasta, desi ia nastere la nivel subiectiv,
intentioneaza o realitate obiectivd; budhismul insd se rezumd la a o
considera ca experienta subiectivd si astfel singura care mai poate
determina continutul gandirii constiente este individualitatea (atman)
apropriatd de minte.

»Se spune despre constiinta mentala (manovijiiana) ca este stabilitd in
minte deoarece atata timp cat mintea (manas) nu a incetat, [constiinta
mentald] nu este libera de constrangerea [de a experimenta] ideatii (vijiiapti)
ale obiectelor (nimitta).” 6

Este adevdrat cd un anumit individ poate creea noi concepte sau
poate dobandi concepte din relatiile cu alti indivizi, insd aceste doua
situatii nu pericliteaza caracterul subiectiv al sistemului categorial intrucat
este vorba tot de constructii ce isi gdsesc originea la nivelul subiectivitatii
umane.

,Comprehensiunea factorilor (dharmagraha) este de doud tipuri:
inndscuta (sahaja), sau de tipul reflectiei (vikalpita).

Primul tip ia nastere doar datoritd wunei cauze inerente
[personalitatii], datoritd intiparirilor (vasana) erorii (abhita, vitatha), adica
datorita tendintei fara de inceput in timp cdtre perceperea unor factori si

9 tan manovijianam mana-asritam ucyate aniruddhe hi manasi nimitte vijfiaptibandh(an)amuktih
niruddhe ca tanmuktih /”

Yogacarabhiimi, sectiunea Pravrtti, in Waldron, op.cit., p. 183; in Lambert Schmithausen,
Alayavijfiana: On the Origin and the Early Development of a Central Concept of Yogdcira
Philosophy, Tokyo, Studia Philologica Buddhica Monograph Series, International Institute for
Buddhist Studies, 1987, p. 202 (trad. englezd) pp. 489-490 (reconstructie sanskritd).
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datoritd germenilor pe care aceasta tendinta ii intipareste la nivelul
congstiintei. Acest [tip] este intotdeauna asociat persoanei. la nastere si se
manifestd prin sine, independent de vreo invataturd falsa (mithyadesana),
indiferent de vreo reflectie falsa. De aceea este denumit «inndscut» (sahaja)

Cel de-al doilea tip [de comprehensiune] este datorat actualizarii
unor conditii (pratyaya) exterioare. Pentru ca el sd ia nastere este nevoie de
invataturi false sau de reflectii false. De aceea este denumit «de tipul
reflectiei» (vikalpita).”70

5.5. Individul wuman (atman) drept componenti obiect
(nimittabhaga) a mintii, ideatiile constiintei mentale (manovijiiana) drept
componentd a reprezentdrii (dar§anabhaga)

Vijfianavada opereaza incd din textele sale vechi distinctia intre o
componentd a reprezentdrii (darsanabhaga) si o componentd a obiectului
perceput (nimittabhaga), distinctie care este aplicatd, in mod discutabil,
tuturor ipostazelor constiintei. Validitatea acestei distinctii depinde de
prezenta iluziei ,obiectului” extern constiintei, care ar constitui
componenta obiectului perceput (nimittabhiga) si care s-ar opune
reprezentarii acelui obiect la nivelul constiintei, adicd componentei
reprezentarii  (darsanabhaga). Posibilitatea aplicarii acestei distinctii
constiintei-depozit (alayavijiiana) este indoielnicd, insd ea poate fi aplicata
constiintelor individuale cdrora le este asociatd experienta iluzorie a
,obiectului extern” (bahya artha).

in privinta mintii, se poate considera cd aceasta are drept
componentd a obiectului perceput (nimittabhiga) manifestdrile apropriate
(upadana), care intrd in constitutia persoanei (pudgala). Drept componenta a
reprezentdrii (darsanabhaga), adicd drept acel aspect sub care mintea isi
experimenteaza propriul sdu obiect, textele Vijianavada identifica ideatiile
(vijiiapti) constiintei mentale (manovijiiana), iar aceasta deoarece constiinta
mentald este cea care devine constientd, care reprezinta obiectul apropriat
de minte. In cazul oricirui individ, modul in care este reprezentat sinele
apropriat de minte constd in acele ideatii avand o infdtisare conceptuald,
care sunt produse la nivelul constiintei mentale. O echivalare totald intre
componenta reprezentdrii (darsanabhaga) a mintii si reprezentarile
conceptualizate care iau forma sinelui si care sunt produse la nivelul
constiintei mentale nu este intru-totul corectd deoarece experienta mintii ia
si forma perturbatiilor (klesa). Totusi, mdcar includerea reprezentarilor
conceptualizate ale sinelui in categoria reprezentarilor (darsanabhaga) mintii
este justificatd, iar ceea ce face posibild aceasta este tocmai relatia stransa,

70 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1928, p. 80.
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de determina’;ie, pe care mintea o exercitd asupra constiintei mentale,
transferandu-i astfel continuturile sale.

»Ideatiile mintii (manovijiiapti) au drept componentda a obiectului
toate ideatiile, incepand cu cele vizuale pand la cele de tipul factorilor
(dharma), iar drept componentd a reprezentarii ideatiile constiintei mentale
(manovijiianavijiiapti), deoarece constiinta mentald reprezinta discriminarea
(vikalpa) sub care orice ideatie se infatiseaza.””!

5.6. Relatia de determinatie dintre minte (manas) si constiinta
mentald (manovijiiana) formulatd in teriminologie Abhidharma

Exprimatd intr-o terminologie de sorginte Abhidharma, relatia
dintre minte (manas) si constiinta mentala (manovijiiana) consta in faptul ca
mintea reprezinta fie conditia imediat antecedenta (samanantarapratyaya-
asraya), fie conditia suverand (adhipatipratyaya-asraya) a constiintei
mentale.”2 Existd o oarecare diferentd intre cele doua pozitii, diferenta nu
tocmai usor de explicat intr-un alt cadru conceptual decat cel al
Abhidharmei, insd ambele pozitii impdrtdsesc faptul cd atribuie mintii, in
relatie cu constiinta mentald, un rol de determinant (fie el imediat
antecedent sau suveran). Teoria ce considerd mintea drept conditie imediat
antecedentd este cea mai veche dintre cele doud, ea putand fi intdlnitd in
texte ca Yogacarabhumi, Mahayanasamgraha, Abhidharmasamuccaya etc. Mintea
apare, in relatie cu constiinta mentald, drept conditie suverana
(adhipatipratyaya-asraya) sau, in alti termeni, drept conditie simultana
(sahabhu-asraya) la Nanda, filosof cunoscut doar din referintele pe care
Hiuan-Tsang le face la el.”

,Ce este mintea?... Reprezinta, de asemenea, constiinta (vijfiana) ce
constituie [conditia] imediat antecedenta (samanantaraniruddha) a celor sase
congstiinte-[operationale].”74

»,Comportandu-se ca o conditie imediata (samanantarapratyaya) si
constituind un suport (asrayibhiita), constiinta care tocmai a incetat

71 Asanga, Mahayanasamgraha, 11.11, Lamotte, op.cit. 1973, pp. 100-101.

72 Pentru o discutie asupra celor patru tipuri de conditii (pratyaya) descoperite de filosofii
Hinayana si care sunt in general acceptate si in scolile Mahayanei, vezi Abhidharmakosa,
II1.61-65 in Chaudhuri, op.cit., pp. 113-114. Vezi si Th. Stcherbatsky, Buddhist Logic, Delhi,
Motilal Banarsidass, 1999, vol.I, pp. 138-139, Ganguly, op.cit., pp. 49-50!

73 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1928, pp. 230-232.
Abhidharmasamuccaya, apud. Tsong-Khapa, Yid dang kun gzhi dka'ba'i gnas rgya cher'grel pa legs
par bshad pa'rqya mtsho, Gareth Sparham, Ocean of Eloquence. Tsong Kha Pa’s Commentary on
the Yogacara Doctrine of Mind, Delhi, Sri Satguru Publications, 1995, p. 112.
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(anantaranirudhavijiiana) — reprezintd suportul nasterii  (utpattyasraya)
constiintei mentale (manovijriana)” .75

,»...congtiinta care tocmai a incetat (anantaranirudhavijiiana) si care
este denumitd «manas» produce ocazia (avakasa) aparitiei constiintei ce
urmeazd sa se producd (utpitsu vijiana) si astfel ea reprezintd suportul
nasterii (utpattyasraya) [sale]”.76

5.7. Functia dubld a mintii: producerea perturbatiilor si
determinarea constiintei mentale

Atat Mahayanasamgraha cat si Abhidharmasamuccayabhasya sugereaza
chiar o derivare etimologicd a numelui ,manas” de la termenul
,samanantara” (,imediat”). Apropierea etimologica dintre ,manas” si
,samanantara” nu este insd corectd; prezenta grupului de litere ,, mana” in
samanantara” este doar rezultatul unui accident fonetic rezultat din
aldturarea lui ,sam” (,impreund”) cu ,an” (particuld privativd) si cu
,antara”  (,interval”, ,pauzd”) - care, laolaltd, dau sensul de
,Impreund/laolaltd, farda niciun interval intermediar” - acestia fiind
adevdratii componenti etimologici ai lui ,samanantara”, care nu au nicio
legdturd cu ,,man” sau ,,manas”.

Laolalta cu aceasta, se acceptd si interpretarea etimologicd clasica -
si totodata corectd - conform céreia ,, manas” provine de la rdadécina , man”
(cu sensul de ,a gandi”, dar care, in Vijianavada, dobandeste un sens mai
specificat, de ,a mentaliza”, ,a apropria”, ,a considera ceva ca pe propriul
sine”).

Cel mai probabil, cdutarea a doud interpretdri etimologice pentru
,manas” a avut ca motivatie dubla functie atribuitd mintii in textele
Vijfianavada: aceea de a constitui conditia determinantd a constiintei
mentale si aceea de a da nastere perturbatiilor, prin faptul ca introduce
atasamentul fatd de sinele individual apropriat.

~Mintea (manas) poate fi de doud tipuri (dvividha):

1) ...Comportandu-se ca o conditie imediata (samanantarapratyaya)...
reprezintd  suportul nasterii  (utpattyasraya) constiintei mentale
(manovijriana).

2) Cea de-a doua este mintea perturbata (klistamanas)...

Constiintele [operationale] iau nastere avand primul tip de minte ca
fundament; cel de-al doilea reprezinta perturbatie”.””

,Astfel cd mintea este de doud tipuri: mintea afectatd de ego si
mintea in calitate de conditie imediat anterioara”.”®

5 Asanga, Mahayanasamgraha, 1.6, Lamotte, op.cit. 1973, p. 16.
76 Vasubandhu, Mahayanasamgrahabhasya, ad.1.6, Ibidem.
77 Asanga, Mahayanasamgraha, 1.6, Ibidem, pp. 15-16.
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Ambele functii constituie alteratie; prin capacitatea sa de a produce
perturbatiile (klesa), mintea altereaza starea de calm, de pace (santa), a
constiintei, pe cand, prin conditia sa de determinant al constiintei mentale
(manovijiiana), mintea participd la alterarea conditiei uniforme (sama) a
realitatii, alteratie ce se realizeaza prin instituirea naturilor proprii
determinate (svabhava). In acest sens, experienta mintii, sub ambele sale
aspecte, constituie , obstructionare” (Gvarana) a realitatii, alteratie a acesteia.

»,Cea de-a saptea constiintd, mintea (manas), detine doud capacitati:
capacitatea de a produce perturbatii, atunci cand considera constiinta-
depozit ca pe un sine, capacitatea de a functiona ca substratul simultan al
aparitiei constiintei mentale (manovijiiana), prin care atribuie diversele
desemndri conventionale (vyavahara) [experientei]. [Astfel] sunt produse
perceptiile factorilor (dharma), obstructiile obiectelor cognoscibile
(jiieyavarana)”.7

5.8. Sistemul categorial determinat de stirile, de inclinatiile sinelui
individual

O consecinta importanta a determinatiei constiintei mentale de catre
minte este faptul ca orice tip de cunoastere conceptuald (vikalpa, parikalpa),
ce constituie un produs al constiintei mentale (manovijiiana), depinde de
ego (atman), implica egoul. Prin aceasta, cunoasterea discursivd dobandeste
un caracter subiectiv (atmika), incluzand perspectiva individuala limitata
din care este ea produsa. Luand nastere in dependenta de ego, cunoasterea
discursiva (parikalpa) este afectatd de caracterul eronat (viparyasa, vitatha) al
discrimindrii egoului (atmadrsti). Orice reprezentare a constiintei mentale
(manovijiiana) include atasamentul fatd de sine (atmasneha), eroarea sinelui.
Vijfianavada - si budhismul in genere - pun clasificarea categoriald pe
seama inclinatiilor egoului; in felul acesta, caracterul eronat (viparyasa) al
egoului (atman) se transfera registrului cunoasterii discursive.

,Cei care nu cunosc (ajanaka), cei imaturi (bala), concep (kip) [ideea]
de «sine interior» (antaratman). Prin stabilirea (asritya) in perceptia sinelui
(atmadarsana) [iau nastere] si numeroase opinii (drsti)” .80

,Perceperea realitatii corpului (satkayadrsti) ... este fundamentul
(mula) tuturor celorlalte opinii (drsti).”8!

78 Tsong-Khapa, Yid dang kun gzhi dka'ba’i gnas rgya cher'grel pa legs par bshad pa'rgya mtsho,
Sparham, op.cit., p. 112.

7 Tsong-Khapa, Yid dang kun gzhi dka'ba’i gnas rgya cher'grel pa legs par bshad pa'rgya mtsho,
Ibidem, p. 115.

80 kalpaya[n]ty antaratmanam tam ca bala ajanakah /

atmadarsanam asritya tatha bahvyas ca drstayah //”

Paramartha-gatha, 30, Schmithausen, op.cit., p. 228.

81 satkayadrstim ..... tadanyasarvadrstimillam”
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Relatia dintre sinele individual apropriat si aplicarea unui anumit
sistem categorial experientei este cat se poate de stransa, discrimindrile
categoriale fiind in totalitate determinate de anumite tendinte ale
individului. Sistemul categorial exprimd in mod conceptual conditia
individuald. Aplicarea sistemului categorial experientelor individuale le
reificd pe acestea, le transformd, in mod iluzoriu, in entitdti determinate,
autonome. Autorii budhisti nu detaliaza in legdatura cu modul in care un
anumit sine individual determind aplicarea unui anumit sistem categorial,
insd indicd faptul ca sistemul categorial intentioneaza stdri ale sinelui, ba
chiar, insasi identitatea sinelui. Intai de toate, sinele individual dobandeste
o identitate determinatd conceptual, pentru ca ulterior, pe baza acesteia, si
diferitele sale stdri particulare sa fie subsumate unor anumite categorii si,
prin aceasta, sa fie reificate2 Universul structurat categorial se
conformeazd intereselor unui sine individual. Aceasta nu face decat sa
accentueze caracterul alterat al experientei infatisate conceptual.

,Cel indurerat (duhkhin), [gandind] «eu sunt afectat de durere»
(duhkhito 'ham asmi), stabileste [existenta] sinelui (atman) si a durerii
(duhkha). Sau, de asemenea, [tot astfel se intampld] si cu cel fericit (sukhita).
[Acest act] este cel care da nastere (samutthipaka) unei opinii (drsti)
concepute (parikalpa). Odata ndscut (jata), din acesta ia nastere acea [opinie
conceputd].”s
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