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Abstract: The present study aims to present some philosophical, patristic and
mystical aspects regarding how the concept of logos has evolved in the
formulation and understanding of this word. The philosophical dimension exposes
the logos through the vision of the philosophers of late antiquity, with patristic
theology and mystical theology subsequently enriching the meaning of the concept
of Logos. Thus, the philosophical vision saw the logos in relation to man, the world
and the cosmos, while Patristic Theology and Mystical Theology related the Logos
to the Person of the Savior Jesus Christ. Mysticism is seen as an ontological union
rather than a psychological condition, and by Mystical Theology, we mean the
mysterious knowledge of God.
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PROLEGOMENA

Studiul de fata isi propune sa prezinte si sa analizeze Logosul, atat din
perspectiva filosofica cat si din perspectiva patristica (misticd), deoarece
valentele multidimensionale ale Logosului/logosului capatd diverse
interpretdri, dar si analize din punct de vedere academic (stiintific). Este
necesar, in cele ce urmeazd, sa explicdim urmadtoarele cuvinte: logos,
ontologie, gandire filosofica, gandire patristici-misticd, cu scopul de a
intelege valentele celor doud dimensiuni (filosoficd si patristica-misticd) in
sfera gandirii celor doud acceptiuni.

In viziunea Sfintilor Parinti, dar mai ales la parintii mistici, intalnim
adeseori asocieri/formuldri de cuvinte, care ilustreazd, prin intermediul
metaforelor, cat de puternicd este rugdciunea si cat de patrunzdtoare poate
sd fie si sd ajunga pana la despicdtura existentialad (ontologica) a omului.
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Chintesenta rugdaciuni mistice (inimii): Doamne lisuse Hristoase, Fiul
lui Dumnezeu, potoleste apele acestei vieti / Doamne lisuse Hristoase, Fiul
lui Dumnezeu, daruieste-mi focul dumnezeirii Tale, al Sfantului Tau Duh si
mistuieste toata spurcaciunea dinlauntrul meu si arde pe toti vrdjmasii ce-
mi stau in calea mea / Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,
acopera-ma si daruieste-mi putere sd calc pe toti vrdjmasii ce-mi stau in
calea mea, pe pamantul acestei lumi / Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui
Dumnezeu, daruieste-mi intelepciunea cea de la Tine / Doamne lisuse
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, lumineaza-mi simtirile sufletesti si trupesti /
Doamne Iisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, depadrteaza lucrdrile
intunericului care cautd sd md cuprinda/posede.

Sfintii Parinti (atat cei din perioada patristicd cat si cei din perioada
post-patristicd) au facut aceste asocieri de cuvinte pentru a indica si a
descrie, in mod cat se poate de profund puterea Logosului.

Astfel, Logosul este ,,apa” deoarece Hristos este cel care vindecd ranile
cauzate de pacat. El patrunde pana in strafundurile fiintei umane pentru a
vindeca, in calitate de Doctor, efectele daundtoare si otravitoare produse de
pacat. Hristos este ,,balsamul” sufletului care aduce simtire in cele sfinte si
lasd in sufletul persoanei semintele evolutiei in sfera uniri mistice cu
Dumnezeu.

Logosul este ,,foc” care arde sau incdlzeste inima omului. Acest foc arde
pdcatele, iar fiinta umana este purificata de acest foc in mod perpetuu.
Puterea cuvantului este datd de Logos intrucat El este sursa energeticd care
daruieste viata.

Logosul este ,pamant” pentru ca logoiurile/semintele vietii sa prinda
radacini adanci in strafundurile fiintei pentru a crea legatura organica intre
om si Dumnezeu.

Logosul este ,,vant” pentru ca aduce in fiinta umana adierea si linistirea
de tot ceea ce inseamna lumesc pentru a-l ridica pe om la culmile
dumnezeiestii intelepciuni.

Logosul este ,lumind” pentru ca El este izvorul vietii din care curge
lumina nezidita din ipostasul Sdu. Din lumina Lui, fiinta umana absoarbe
putere/energie pentru a se spiritualiza/induhovnici.

Logosul alungd intunericul si uneltirile demonilor pentru ca omul sa
poatd comunica cu Dumnezeu in sfera luminii mistice si de a realiza
asemdnarea cu El in cel mai profund mod. Astfel, prin rugdciune realizam
chipul lui Hristos in noi.

Prin rugdciune, ipostasul intrd in cercul comuniunii cu Dumnezeu cel
intreit in Persoane (Dumnezeu-Tatdl, Dumnezeu-Fiul, Dumnezeu Duhul
Sfant) si astfel are loc unirea in alura harului divin. Duhul Sfant este cel
care recreazd starea edenicd de dinaintea cdderi, tocmai pentru a reitera
starea mistica pe care stramosii nostri au avut-o. Astfel, Dumnezeu Tatal se
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aseazd in calitatea de Creator pe tronul fiintei umane; lisus Hristos este cel
care sdvarseste, in calitate de Arhiereu, Liturghia intregului univers,
incorporand toate dimensiunile care au fost, sunt si vor fi, inserandu-le una
in cealaltd; Duhul Sfant este cel care insereaza si activeaza puterile mistice
care zac in strafundurile existente ale fiintei.

Oamenii sunt din unul si acelasi pamant creat de Sfanta Treime. Acest
pamant se restaureaza perpetuu in cadrul comuniunii cu Persoanele Sfintei
Treimi. Comuniunea aceasta se realizeazd, in mod tainic, prin puterea
Duhului Sfant. Fiinta este capabila de regenerare, in sensul in care Duhul
lui Dumnezeu este cel care o ridica si 1i activeazd puterile, iar
autoregenerarea presupune modul in care, persoana, cu ajutorul Duhului,
se ridicd, folosindu-se de puterile mistice.

Rugdciunea este sfera misticd in care se pdtrund si se intrepatrund
puterile/energiile mistice ale fiecirei persoane/ipostas din univers. In
rugdciune ne inseram unul pe celdlalt in sensul in care devenim una in
minte, cuget si simtire cu unul si acelasi duh haric. Unirea este elementul
cheie in simbioza unitatii harice dintre persoana si Logos.

Rugdciunea realizeazd comuniunea perfectd in sfera dialogald in sensul
in care persoana poseda in mod fiintial dialogul. Calitatea persoanei de
ipostas dialogal subzista in persoana Logosului care interfereaza cu Acesta.
Persoana este logos din insdsi ontologia Logosului, deoarece lisus Hristos
este izvorul nesecat din care curge forta logosului in persoane. Sursa de
energie a logosului care capdtd forta, putere si energie este persoana
Mantuitorului lisus Hristos in sensul in care ipostasul este inserat in
Persoana Mantuitorului lisus Hristos.

In viziunea teologiei patristice si a teologiei mistice, persoana este intr-o
neincetata liturghisire cu Logosul/Cuvantul lui Dumnezeu. In rostirea
permanentd a numelui lui lisus Hristos, Duhul Sfant coboara peste fiinta
umana si o transforma intr-o veritabild icoana restauratd a lui Dumnezeu
care gldsuieste in cuvinte toate cele facute de Creator.

Fiinta umana se hraneste cu Logos si din Logos deoarece El este sursa
prin care curge puterea. Aceastd putere intdreste fiinta umana si o
restaureazd. Astfel, Duhul Sfant este cel care curdteste si purificd inima
omului pentru ca lisus Hristos, Taumaturgul/Vindecdtorul sd vind in
strafundul inimii si sd picure roua vindecdtoare pentru ca mai apoi sa
sdvarseascd Sfanta Liturghie pe altarul inimi, iar Dumnezeu-Tatal vine si se
aseazd, in calitate de Creator, peste altarul inimi pentru a primi jertfa
umanitatii din mainile lui lisus Hristos.

Slujitorii lui Dumnezeu care au fost mandatati si sunt prin intermediul
preotiei speciale (arhiereii, preotii, diaconii), dar si slujitorii care apartin
preotiei universale (poporul) trebuie sa incorporeze in propria viata
vietuirea Sfintilor Parinti. Inserarea caracteristicii a unui mod de vietuire
patristicd si misticd se va imanentiza si in fiinta celorlalte persoane si
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comunitati. Aceasta trebuintd vine ca o necesitate si ca o pecete a ceea ce
Sfintii Pdrinti au zis si au facut, care la randul lor au facut acelasi lucru.
Fundamentul biblic, patristic, dogmatic si mistic sunt cele patru elemente
de baza ce descriu fundalul unei persoane sau comunitati spirituale. De ce
aceste patru elemente? Pentru ca acestea descriu intreaga viatd a oamenilor
dar si modul acestora de vietuire, modul cum incorporeaza in ei
caracteristica de viatd autentica si fireascd. Astfel, in viata parohiald,
preotul slujitor trebuie sd coboare cu toatd fiinta in viata parohienilor pe
care ii pastoreste. Prin aceastd coborédre, preotul lucreaza si picurd in
inimile credinciosilor nectarul invataturilor.

Constiinta arhiereascd, preoteasca si diaconald trebuie sa fie inserata in
congstiinta Sfintilor Parinti, care este de fapt constiinta Bisericii. O constiinta
care este in afara Sf. Traditii inseamnd rupere si separare de succesiunea
aposotolicd. A fi in succesiune inseamnd a fi in gandirea si constiinta
Sfintilor Parinti. Slujitorul lui Hristos (arhiereul, preotul, diaconul si
mireanul) trebuie sd fie un semdndtor al Logosului in mintea si inima
persoanelor, a semenilor. Cu cat Cuvantul lui Dumnezeu este asimilat mai
mult, cu atat El se identificd in cei care L-au asimilat. ,Dumnezeu ne
devoreazd” in misura in care ,,Il devordm” si noi pe EL Astfel, are loc o
inserare haricd a omului in Dumnezeu.

1. Dimensiunea filosofica a logosului

Pe parcursul istoriei, atat Teologia Patristica si Post-Patristicd, mai ales
prin Sfintii Parinti cat si filosofia anticd, avand ca reprezentanti pe Heraclit,
Anaxagoras, Platon, Aristotel, stoicii si Plotin, au adus in centrul
preocupdrilor lor discutia despre doctrina Logosului. Astfel, se pun in
oglinda doud gandiri: gandirea crestind si gandirea speculativa.

in greaca clasica, logosul este ,ratiunea/cuvantul”. Fiecare cuvant are
inserat un gand in sensul in care gandul genereazd cuvantul. Astfel,
ratiunea sau gandul este inseratd in interiorul mintii.

In Encyclopedia of Religion, termenul de logos este definit astfel: ,,Ratiune
este traducerea ce face, dar ratiunea in ea insdsi este departe de a fi un
termen lipsit de ambiguitate. Probabil cd la descifrarea vastului camp
semantic acoperit de cuvantul ,logos” ne va fi mai usor daca facem
distinctia dintre trei intelesuri principale, cu toate ca pentru aceasta e
nevoie de o simplificare considerabild. Mai intai este intelesul obiectiv:
motivul rational sau baza (germana grund) unui lucru, care are adesea o
naturd numerica sau logicad si functioneaza ca principiu explicativ. in al
doilea rand, este intelesul subiectiv: puterea ratiunii (germana vernunft) sau
gandirii. In al treilea rand, este ceea ce noi numim intelesul expresiv:
gandirea sau ratiunea exprimatd in vorbire sau in scris (,,vorbirea” poate fi

Analele Universitatii Dundrea de Jos din Galati, Fasc. XVIII, Filosofie, nr. 12, 2022, pp. 79-111.



Logosul in literatura filosoficdi si literatura patristicd 83
tie vocalizatd, fie pur si simplu cerebrald)”2. Astfel, ratiunea este cea care
tdlmdceste intelesurile din spatele tuturor lucrurilor si fenomenelor,
intrucét in toate existd o Ratiune gldsuitoare deoarece decurg din izvorul
Cuvantului si numai din El isi iau fiinta. In aceasti Fiinti existd
rationalitatea tuturor lucrurilor, intelesurilor si fenomenelor pentru cd
aduce lumind acestora pentru a fi deslusite.

In viziunea lui Heraclit, se pleaca de la ideea cd in lume exista o ordine
existentd care se ghideaza dupd un principiu sau o lege. Tot ceea ce se afla
in aceastd lume este un flux, in care totul trece de la o stare la alta printr-un
anumit proces. Lucrurile intra in existentd iar mai apoi dispar. El foloseste
termenul de devenire pentru a ilustra trecerea de la o stare la alta. Substanta
primard din care apar lucrurile din neant, din nefiintd, nu este apa sau
aerul asa cum credeau cei de dinaintea lui, ci este logosul-principiu, care,
desi este ascuns in mod misterios, totusi, este accesibil inteligentei, este
material si identificat cu focul cosmic?. Acest foc, ,stingdndu-se in
universalii, si revenind la sine prin ele, focul putea fi temeiul tuturor, fiind
si nefiind in toate, el intregul divizat si nedivizat, muritor si nemuritor,
logos si vesnicie, tata-fiu...”4. Pentru Heraclit, focul este simbolul si esenta
vietii si reprezintd activitatea continua si fard incetare, care consuma tot si
in acelasi timp transforma tot. Realitatea este totalitatea elementelor care
sunt in perfecta armonie si care vin in conflict. Acestea sunt guvernate de o
,justitie” sau ,ratiune”, de o lege rationala nealterabild. Logosul nu este
deasupra lumii, ci este in interiorul lumii intrucat este energia care sustine,
rela}ioneazé si armonizeazd varietatea elementelor>.

In viziunea lui Anaxagoras, logosul este inlocuit cu termenul de nous,
indicand prin aceasta forta rationald a lumii. El va introduce ideea unui
principiu intelectual suprem ce guverneaza materia. O putere ce actioneaza
asupra lumii din exteriore®.

Heraclit si Anaxagoras nu au facut distinctia dintre gandire si materie,
ci au raportat logosul in permanentd legdturd cu materia.

In viziunea lui Platon, logosul este privit ca o fortd divind din care a
aparut lumea. Ideea contine o existentd in ea insdsi care este superioara
cunostintei generale a spiritului uman. Drumul care duce de la cunostiinta
limitatd la cunostiinta stabild, rationald, este prin dialectica. Astfel, ideile
generale existd doar in lumea inteligibild, intr-o lume metafizicd,
suprasensibild, spirituald, care poate fi inteleasa doar de cdtre ins/eu. Pe

? Eliade, M. (1987). The encyclopedia of religion, vol. 16.

3 Francis E. Peters, Termenii filosofiei grecesti, editia a II-a revizuitd, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1997, p. 161.

4 Gheorghe Vladutescu, O istorie a ideilor filosofice, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1990, p. 34.

> Jurcan, E., Material didactic, Istoria si filosofia religiilor, 2018.

® Ibidem.
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parcursul scrierilor sale, idea este inzestratd cu o existentd metafizica,
independenta de om, si devine o existentd adevarata si neschimbatoare in
ea insdsi, in ontologia sa, iar senzatiile si lumea sensibild sunt irelevante si
inexistente. Idea este esenta suprasensibild a lucrurilor, prototipul lumii
sensibile, exemplul etern, ideal lumii sensibile si schimbétoare. Platon vede
in Idee substanta absolutd a tuturor lucrurilor, iar totalitatea ideilor
formeazd Idea supremd, adicd Binele. ,,Binele da sens ideilor. A ajunge la
aceastd idee a Binelui inseamnd a vedea lucrurile in plind lumind a
soarelui”’. Precum soarele isi revarsd lumina asupra lumii sensibile, Binele
reprezinta Soarele inteligibil, spiritual. Astfel, Platon face distinctie intre
lumea sensibila (kosmos aishtos) si lumea inteligibila (kosmos nohtos), lumea
adevarului etern. El sustine faptul cd existd o ordine crescindd a
perfectiunii, de la lucrurile fizice la imaginile lor (in cadrul lumii sensibile,
schimbadtoare), apoi, la entitdti matematice, iar de la ele la idei (in cadrul
existentei neschimbatoare care constituie lumea inteligibild). De Ia
cunostinta, prin perceptie, se poate merge la imaginatie in cadrul
cunostintei sensibile (doxa), apoi se ajunge la ratiune, iar la final la Intelect,
in cadrul cunostintei inteligibile, sau al adevarului (epistema). In cele din
urmd, Platon considerd cd ,ideile” stau in spatele fenomenelor-cauze ce
difera de obiectele insesi. In gandirea platonics, Logosul era privit in dubla
perspectivd. Prima perspectiva era aceea in care Logosul era o putere prin
care Demiurgul proiecta si oranduia creatia, iar cea de-a doua perspectiva
era dat de faptul ca Logosul era privit ca un aspect al Intelectului divin care
avea functia de pleromd in sensul in care, prin emanatie, toate fiintele
ieseau din aceastd plenitudine, dar care imbrdca forma ideilor pentru
lumea sensibilas.

in acceptiune filosofica, logosul are trei dimensiuni: Logos, Mythos,
Ergon. Dimensiunea Logos are in sine componenta dialogurilor, a
discursurilor. Dialogul dintre doud persoane presupune un proces de aflare
a unui adevdr, avand in componenta discursului Logosul®. Logosul
incorporeazd o varietate de tipuri de logos (poate consta din criticd,
controversd, diferite tipuri de rationament, metafore). Dimensiunea Mythos
ilustreaza modul in care ,,dialogul are ... in sine, o legdtura cu pdmantul, o
legdtura cu ceva intrinsic opac, o legdturd cu un element de intuneric in
contrast cu ceea ce se poate aduce la lumina logos-ului, probabil prin
dimensiunea lui mitica”10. Opozitia este ,,mai degraba un contrast in cadrul

7 Virgil Bogdan Bagdasar, C. Narly, Antologie filosofici, editia a II-a revizuitd, Bucuresti,
Editura Casa Scoalelor, 1943, p. 36.
8 . .

Ibidem.
9 Pierre Hadot, Ce este filosofia antici?, lasi, Editura Polirom, 1997, p. 91.
10 John Sallis, Being and Logos-Reading the platonic dialogues, Bloomington: Indiana University
Press, 1996, p. 16.
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logosului insusi, sau, poate, intr-un mod fundamental, un contrast care
trebuie inteles ca determinat dintr-un domeniu anterior, in care logosul si
mythos-ul sunt aceiasi”!, (intrucat mythos-ul fiind ceva rostit, contine
elemente de logos. Dimensiunea Ergon scoate in evidenta faptul cd logosul
este ca o fiintd vie, inzestratd cu capacitatea de a vorbi si de a fi in stare sa
actioneze, sa faca ceva, mai concret sa produca fapta. Astfel, dialogurile
mediaza opozitia dintre logos si ergon: ,cdci in dialoguri fapta nu e doar
ceva despre care se vorbeste, ci e dimensiune ce apartine dialogului insusi.
Cu alte cuvinte, un dialog este un discurs in care si prin care se face ceva,
un discurs in care sunt realizate anumite fapte de catre anumiti vorbitori,
cu privire la ceilalti participanti la dialog”12.

In viziunea lui Socrate, logosul nu este comparat cu o fiintd vie, ci doar cu
trupul unei fiinte vii fard a indica care este corespondentul logosului in
sufletul unei fiinte vii. Logosu-ului in sine fi lipseste sufletul daca nu duce
la indeplinire ,fapta de a provoca reculegere”!3, de a ldsa un semn in
sufletul celor ce iau parte la dialog. Sufletul unui logos este sufletul celui
care il aude sau il citeste. Logos-ul scris este inferior logosu-ului citit
deoarece nu se supune dialogului intrucét ,,destinatarul” nu poate fi atins.

In viziunea lui Aristotel logos-ul capdtd o varietate de sensuri (,logos
orthos”, , perspectiva corecta”, facultatea prin care vointa este antrenata
pentru a actiona corect). Pentru el realitatea este esenta care contine in ea
insdsi fenomenele intr-un mod potential, si care se transforma in
manifestdrile specifice lumii sensibile?4.

In viziunea stoicilor, logosul capatd intelesul de ordine in sensul in care,
in interiorul lumii sensibile existd o ratiune care lucreaza sub forma unei
puteri. Astfel, logosul este centrul rational al intregului Univers, vdzut ca
entitate. In acceptiunea stoicilor, universul era vazut ca formand un singur
intreg iar toate elementele lui particulare sunt formele determinate asumate
de cdtre puterea primitivd pe care ei au conceput-o ca fiind un foc
atotpdtrunzdtor ce nu se stinge niciodata. Activitatea aceasta eternd sau
puterea divind care contine in ea insdsi conditiile si procesele tuturor
lucrurilor a fost numitd logos. Ideea aceasta de logos cuprinde intregul
cosmos existent. Ca putere productivd, Divinitatea este denumitd logos
spermatikos/logos seminal, principiul generator al Universului. Aceastd
energie vitala, pe langa faptul cad este omniprezentd in spatiu si in timp, se
desface in logos-uri seminale care face ca intreaga naturd sa prindd viata,
dandu-le putere, forta si energie pentru a genera/produce fenomenele.
Aceastd subordonare a tuturor elementelor particulare fata de logos

1 John Sallis, op. cit., p. 21.
12 John Sallis, op. cit., p. 21.
18 Jbidem, p. 20.

14 .
Jurcan, E., op.cit.
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furnizeaza norma sau datoria reglarii activitatilor vietii. De aici rezultd, in
sfera morald, legea comportamentului atotdeterminatoare de ,,a trai in
conformitate cu natura”. Acest Dumnezeu prezent in structura lucrurilor
existente, nu trebuie sa i se aduca o inchinare directa ci simtamantul de
pietate trebuie directionat fatd de cosmos, fatd de armonia lui intrinseca.
Imparatul stoic Marcus Aurelius, citat in Encyclopedia of Religion remarca:
,Logos-ul nu se limiteazd la controlul asupra naturii....Dacd existd vreo
legaturd comunad intre zei si oameni, aceasta se datoreaza faptului ca ei sunt
pdrtasi in logos, care logos este legea naturala”?>.

In viziunea lui Plotin, teoria procesiunii/emanatiei ocupd un loc central
in expunerea lui. Aceastd teorie porneste de la ideea faptului cd lumea e
radical deosebitd de Dumnezeu in sensul in care ea este o procesiune ce
porneste din El Pentru el, Dumnezeu este totul, inceputul si sfarsitul,
unitatea si armonia cosmosului, Unul (fo En), mai presus de gandire, de
existentd, de vorbire si de intelegere, cuprinzand in germene tot ceea ce
existd. El mai este numit Binele Absolut pentru cd in El totul este armonie.
El este deasupra ideilor deoarece este realitatea transcendentd si absoluta.
Lumea spirituald emana intr-un mod inconstient si spontan din Unul. In
acest proces de emanatie, Unul nu pierde nimic din sine, asa cum lumina
Soarelui se imprastie peste tot fara ca puterea de a emana lumind a Soarelui
sd se diminueze. Dumnezeu patrunde lumea nu prin substanta sa care
ramane nealteratd, ci prin forta si activitatea Sa. Primul lucru ce emana din
Unul este intelectul (nous) care cuprinde ideile si care fac obiectul
cunostintei. Din intelect emana sufletul (psyche), adica sufletul cosmosului
care oferd armonie lumii si simpatia magicad dintre toate lucrurile. Sufletul
cosmic este sursd a sufletelor particulare care sunt demonice, omenesti,
animale si vegetale. Precum intelectul este orientat spre Unul si sufletele
sunt atrase spre trupurile fizice si care sunt fortele care traduc in spatiu si
timp ,,ideile” nespatiale si netemporale. Astfel, Unul, Intelectul si Sufletul
formeaza cele trei ,ipostaze”, o trinitate, anticipand astfel trinitatea
crestind: Dumnezeu-Tatdl (Unul), Fiul (Logosul, Intelectul, Ratiunea),
Dumnezeu Duhul Sfint (Sufletul). Elementul ce a hotdrat aparitia ideii de
logos a lui Dumnezeu a fost ,,un nou mod de géandire ce probabil isi are
originea in Orientul Apropiat, care i-a incurajat pe oameni sd vadd ca
personificdri independente si separate ceea ce pana atunci fusese inteles ca
diferite aspecte psihologice ale unei fiinte divine individuale. Lucrurile ce
fusesera pur si simplu niste moduri ale esentei divine au ajuns sa fie
considerate ca substante de sine statatoare”16.

15 Mircea Eliade, ,,Logos”, In The Encyclopedia of Religion, vol. 9, New York: MacMillan
Publishing Company, 1987, p. 10.
16 John Sallis, op.cit., p. 35.
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2. Dimensiunea patristica-mistica a Logosului

Sfantul Igantie Teoforul vede identitatea persoanei lui lisus Hristos cu
Logosul divin, ,,gura prin care Tatal rosteste adevarul”?’.

,Cdci nu era pamantesc, ca sd spunem asa, ca le-a fost datd aceasta
descoperire; nici nu este un comentariu muritor cat de exact se considera a
fi paziti; nici economia misterelor umane pentru ei a fost comis; dar cu
adevdrat Dumnezeu insusi, care este atotputernic si intemeietorul tuturor
lucrurilor si nevdzut, a pus printre oameni adevarul si cuvantul, facuti din
ceruri si de neinteles, si a dorit sa aibd un loc ferm in inimile lor, la un
inger, sau unui print sau oricdruia dintre cei care guverneaza pamantul sau
oricdruia dintre cei cdrora le este incredintata ingrijirea lucrurilor din
ceruri; ci chiar lucrdtorul si creatorul tuturor lucrurilor; prin care a
intemeiat cerurile, prin care a inchis marea in hotarele ei; ale carui mistere
sunt pastrate cu fidelitate de toate elementele, de la care a primit anumite
spatii de cursuri diurne (soarele) de observat, cdaruia ii apare luna,
comandand lumina noptii: caruia stelele se supun, cursul lunii urmand;
prin care toate lucrurile sunt aranjate si circumscrise de limitele lor; si
cdruia i se presupune caldura si lucrurile care sunt in ceruri, pamantul si
lucrurile care sunt pe pamant, marea si lucrurile care sunt in mare; foc, aer,
abis; cei din inaltimi, cei din adéancuri, cei din mijloc. El a introdus asta
asupra lor: sau, dupa cum cred unii oameni, cu scopul de a face tirania
exersabila si de a insufla teroare? Deloc; dar in clementd, in blandete, ca un
rege care isi trimite fiul, a trimis; ca si cum l-a trimis pe Dumnezeu, asa
cum a trimis oamenilor, a trimis ca si cum ar pdzi: ca si cum ar fi tratat cu
cei care ascultd, nu ca folosind violenta; cdci violenta nu existd in
Dumnezeu. El a trimis ca chemare, nu urmarind; Te iubesc, te iubesc; céci el
il va trimite sa fie osdndit; si cine va indura venirea lui? ... Nu vezi obiectele
fiarei, ca ei se leapada de Domnul si nu vor fi biruiti? Nu vezi ca cu cat este
mai mare numarul celor care sunt afectati de executii, cu atat este mai mare
numarul celorlalti? Nu vad cd acest lucru este facut de om, acestea sunt
puterea lui Dumnezeu, acestea sunt semnele venirii Lui”’18. Dumnezeu, in

17 Stantul Ignatie Teoforul, ,,Epistola Catre Romani”, VIII, traducere, note si indici Dumitru,
Fecioru, in Scrierile Pirintilor Apostolici, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 1979, p. 177.

8 Non enim terrenum, ut dix inventum hoc illis traditum est: neque mortalis est
commentatio, quam adeo accurate custodiendam sibi censent; neque humanorum
mysteriorum ceconomia illis commissa est; sed ipse vere Deus, qui est ommnipotens, et
omnium conditor, ac invisibilis, e colis Veritatem et Verbum factum ac incomprehensibile
inter homines locavit, et in cordibus eorum firman habere sedem wvoluit: non,
quemadmodum aliquis conjicere possit, misso hominibus ministro aliquo, aut angelo, aut
principe, aut aliquo corum qui terrena gubernant, aut quopiam eorum quibus commissa est
rerum in ceelis administrandarum cura; sed ipso opifice et creatore omnium; quo coelos
condidit, quo mare suis terminis conclusit; cujus mysteria fideliter ab omnibus elementis
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calitate de Creator a lumii vazute si a lumii nevazute, a pus o randuiald in
toate si pentru toate aceste lumi. Toate lumile i se supun inaintea
Creatorului si Ii aduc cinste deoarece Il recunosc ca fiind Autorul acestora.
Misterele/tainele de nepdtruns de mintea umand nu poate sd le priceapd
sau sd le gandeascd, ci doar sd le contemple in unitatea haricd aldturi de
Persoanele Sfintei Treimi.

,,Asadar, Dumnezeu este Cel care a facut toate lucrurile si El insusi nu
a fost facut de nimeni. Dar cei care numesc natura drept Dumnezeu si
marturisesc ca toate lucrurile au fost facute prin naturd, greseala apelului
lor le este ascunsa. Céci daca ei cred cd natura este irationald, este o prostie
sd treci de la un factor rational la un factor irational. Dar daca existd un
motiv, adicd logosul, prin care toate lucrurile sunt stabilite, ei schimba
inutil numele cand madrturisesc ratiunea Fondatorului”?®. Natura
dumnezeiascd nu este creatd de nimeni si de nimic din ceea ce este uman.
El creaza existenta din existenta Sa; ontologia este creatd din Ontologia
Creatorului, intrucat din ea isi trage fiinta si in Fiintd vietuiesc toate.

Dumnezeu este cel care are in Fiinta Lui diferitele numiri si pe care le
poseda in diferitele acte, intrucat El este Cel care ,,a ndscut din El un principiu
si 0 putere oarecare rationald, care se mai numeste de catre Duhul Sfant si
Slavd a Domnului, alteori Fiu, alteori in’;elepciune, alteori inger, alteori
Dumnezeu, alteori Domn si Cuvant si alteori Se numeste pe Sine
Conducator principal de oaste atunci cand S-a ardtat in chip de om. Céci

oh servantur, a quo certa spatia diurnorum cursuum (sol) observanda accepit, cui paret
luna, jubenti eana lucere nocti: cui astra obtemperant, lunae cursum sequenti; a quo omnia
disposita sunt, et suis limitibus circumscripta; et cui sunt supposita cali et quee in ccelis
sunt, terra et quee in terra sunt, mare et quee in mari; ignis, aer, abyssus; que in
altitudinibus, quee in profunditatibus, quee in medio (locata sunt). Hunc ad eos inisit: an,
ut aliquis hominum cogitare possit, tyrannidis exer rende et terrorem incutiendi causa?
Minime vero; sed in clementia, in lenitate, tanquam rex mittens filium regem, misit;
tanquam Deum misit, tan quam ad homines misit, tanquam servans misit: tanquam cum
obsequentibus agens, non tanquam violentiam adhibens; violentia enim Deo non inest.
Misit ut vocans, non persequens; misitut amans, nou julicans; mittet enim eum
condemnaturum; et quis ejus adventum sustinebit? ... Non vides objectos feris, ut
abnegent Dominum, et non vinci? Non vides, quo plures qui suppliciis afficiunt, tanto
majorem aliorum esse numerum? Hec non videm - tar ab homine fieri, heec sunt Dei
potentia, heec adventus ejus sunt indicia” (,Epistola ad diognetum”, in Patrologiae cursus
completus, tomus II, Anonymi viri Apostolici, J.P. Migne, 1857, pp. 1175-1178).

¥, Deus ergo est qui fecit omnia, et ipse a nemine factus est. Qui autem naturam pro Deo
nominant, et per naturam facta esse cuncta testantur, latet eos appellationis sua error. Si
enim naturam irrationabilem putant, stultissimum est rationabilem facturam ab
irrationabili factore progredi. Si vero ratio est, id est logos, per quam facta constat universa,
superfluo nomen immutant, ubi de Conditoris ratione profitentur” (Sf. Clemens Romanus,
,,Recognitionum Liber Octavus”, in Patrologiae graecae, cursus completus, tomus I, ].P. Migne,
1857, p. 1388).
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intotdeauna EI isi are numirea dupa felul cum slujeste vointei pdrintesti si
din aceea ca este ndscut din Tatdl, prin vointa [...] Cdci atunci cand spunem
un cuvant, noi ddm nastere unui cuvant nu prin sciziune, pentru ca sa
credem cd se imputineaza cuvantul din noi atunci cand vorbim. Dupa cum
vedem ca dintr-un foc ia nastere alt foc, nemicsordndu-se acela din care s-a
fdcut aprinderea, ci ramanand acelasi, iar acela care a fost luat din el, se
pare cd este acelasi si ca nu imputineaza pe acela din care s-a aprins.
Cuvantul Intelepciune imi va fi o marturie ca acest Dumnezeu insusi, Care
S-a nascut din Parintele tuturor, este si Cuvantul si injcelepciunea si Puterea
si Slava Celui ce L-a ndscut [...] Mai inainte de veac M-a intemeiat, in
inceput, mai inainte de a face pamantul si mai inainte de a face abisurile,
mai inainte de a iesi izvoarele apelor, mai inainte de a se stabilii muntii.
Mai inaintea tuturor muntilor ma naste pe Mine. Dumnezeu a facut
pamantul care nu este locuit si marginile locuite sub cer. Cand a preggtit
cerul, eram alaturea de El, si cand a asezat in chip deosebit tronul Lui pe
vanturi, cdnd a facut puternicii nori de sus si cadnd a facut singure izvoarele
abisului, cand a facut puternice temeliile pamantului, am fost langa El,
potrivind totul. Eu am fost aceea intru care s-a veselit; in fiecare zi Mad
veseleam in fata Lui si in tot timpul, ca Se veselea alcatuind lumea si Se
veselea intru fiii oamenilor”20. Iisus Hristos, este Persoana ciruia ii sunt
atribuite mai multe nume/numiri, in functie de manifestarea pe care o
exercitd. La baza tuturor actelor/lucrarilor este vointa Sa proprie. Fiecare
numire data lui Dumnezeu are, in esentd, un atribut. Vointa din Persoana
este cea care activeazd/aprinde atributul/atributele in functie de lucrare.
Vointa este intr-o permanenta legatura cu lucrarea mistificatoare.

,Pentru cd Dumnezeu cunoaste totul de mai inainte, stia de
palavrageala desertilor filosofi; stia cad acestia, ca sda indepdrteze pe
Dumnezeu, aveau sd spund cd pdmantul rodeste datoritd acestor
lumindtori; deci, ca sd se arate adevarul, a creat plantele si semintele inainte
de crearea lumindtorilor; ca cele create mai tarziu nu pot face pe cele ce
existau mai inainte. Cei doi lumindtori sunt apoi dovada si imagine a unei
mari taine. Soarele este preinchipuire a lui Dumnezeu, luna, preinchipuire
a omului. Dupa cum soarele se deosebeste mult de lunad si in putere si in
slavd, tot asa Dumnezeu se deosebeste mult de om. Si dupd cum soarele
ramane totdeauna intreg, fard sd se micsoreze, tot asa si Dumnezeu ramane
totdeauna desdvarsit, plin de toatd puterea, priceperea, intelepciunea,
nemurirea, plin de toate bunatatile; luna in fiecare lund se micsoreaza si
moare la fel ca si omul, apoi renaste si creste, spre dovedirea/ardtarea

20 Sfantul Iustin Martirul si Filosoful, (1980), ,,Dialog cu iudeul Trifon”, LXI, traducere de
Olimp N. Ciciuld, Apologeti de limba greacd, in colectia Parinti si Scriitori Bisericesti,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1980, pp.
162-163.
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invierii viitoare. De asemenea, cele trei zile inainte de crearea luminatorilor
sunt preinchipuiri ale Treimii: a lui Dumnezeu, a Cuvantului Lui si a
injcelepciunii Lui. Pozitia stelelor reprezintd randuiala si ordinea dreptilor,
a cuviosilor si a celor care pazesc legea si poruncile lui Dumnezeu”?2!.
Dumnezeu este cunoscdtorul tuturor timpurilor si veacurilor. Fiecare
element din lumea teluricd lucreazda dupa vointa elementului insusi
deoarece Dumnezeu a sadit in fiecare lucru vointa care este in conlucrare cu
Vointa Lui. Vointa celor create nu poate sa fie contrard Vointei lui
Dumnezeu; fiintialitatea tuturor lucrurilor existd din Fiinta divina.

3. Gandire filosofica versus gandire patristica-mistica

Studiul experientei mistice a patruns din ce in ce mai mult in fluxul
constiintei academice, dar care cunoaste un interes in domeniul teologiei
mistice. Atat pentru teologii crestini cat si pentru filosofii crestini,
investigatia experientei mistice a starnit diferite interpretari, dar in acelasi
timp si controverse de naturd argumentativa. Termenii de mistic si misticism
sunt cuvinte ce se aplica la o varietate de fenomene, iar nuantele si sensul
acestor cuvinte variazd de la persoana la persoand, in sensul in care fiecare
isi construieste natura discursului despre experienta mistica in paradigmele
spiritualitatii experiate de catre fiecare persoana.

Termenul , misticism” si relatiile sale (,mistic”, etc.) sunt folosite de
diferiti oameni in sensuri diferite. Misticismul ca fiind o cdutare interioara
sau introvertivd, care culmineazd cu anumite experiente interioare care nu
sunt descrise in termeni de experienta senzoriald sau de imagini mentale,
trebuie date exemple de oameni care tipifica viata mistica?2.

Evelyn Underhill spune cd ,misticismul” de tip profan se aplicad la
interpretarea mediumilor si la extazele sfintilor, la ,menticultura” si
vrdjitorie, la poezia visdtoare si la arta medievald, la rugdaciune si
chiromantie, la excesele doctrinare ale gnosticismului. Cuvantul ,,mistic”
sau ,experientd misticd” descrie orice stare de constiintd iar in sfera
fenomenologica este puternic unitivi, familiarizeaza subiectul cu un
,adevar” sau cu o realitate greu de perceput pentru simturile umane,
rationament sau introspectie, dar care poarta cu sine o certitudine virtuala
cu privire la veridicitatea intelegerii dobandite??.

21 Teofil al Antiohiei, ,,Cartea a doua citre Autolic”’, XV, traducere de Dumitru, Fecioru,
Apologeti de limba greacd, in colectia Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 2, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1980, p. 307.

22 Smart, , Interpretation and Mystical Experience” in Religious Studies, 1965, 1(1), p. 75.

23 Spencer, ,, The Challenge of Mysticism: a Primer from a Christian Perspective” in Sophia,
2021, 60, p. 1030.
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In timp ce in constiinta normald de veghe o persoand experimenteaza
obiectele fenomenale ca fiind altele decat pe sine - o carte, o stare mentald
sau prezenta altuia, sd zicem - intr-o experientd puternic unitiva, distinctia
subiect-obiect pare sd se prabuseasca complet. Multiplicitatea care pare o
trasatura atat de fundamentald a realitatii da loc unei stari de constientizare
in care ,legaturile naturii personale a vietii par sa se fi indepartat de noi si
experimentdm o unitate nedivizata”, , experientd de neuitat”24.

Acest lucru restrange considerabil sfera semantica a termenului de
misticism, presupunand, pentru moment, legitimitatea distinctiei dintre
misticismul extrovertiv, misticismul introvertiv si misticismul teist. Se va
observa cd aceasta conditie strictd de ,unitate” descalifica multe ilustratii
paradigmatice ale teistei. Cand Blosius scrie despre sufletul ,cufundat in
Dumnezeu si absorbit in el, [inotand], parcd, incoace si incoace in Dumnezeire”?5,
in timp ce conditiile noastre (probabil) sunt indeplinite, nu exista indiciu ca
misticul isi pierde simtul de sine sau ca distinctia Dumnezeu/suflet devine
in vreun fel neclard. Acest lucru, din nou, nu inseamnd in niciun caz cd o
astfel de experientd nu este in niciun fel misticd; este doar exclus din
consideratie aici, lucrand asa cum suntem cu o definitie destul de restransa
a misticismului. Aceasta calificare ar trebui sa fie tinutd in minte pe tot
parcursul, deoarece eu categoric nu intentionez sa sugerez ca orice fel de
experienta unitiva ar putea pune probleme pentru teologul crestin. Aici am
in vedere doar acele experiente unitive care implica evaporarea fenomenala
a multiplicitatii. in constiinta mistica, subiectul este ,pe deplin convins de
adevarul absolut al experientei sale fata de adevarul relativ al cunoasterii
noastre de zi cu zi”2.

Vom considera misticA orice stare de constiintd care este
(fenomenologic) puternic unitivd, supranaturald si transmite certitudine
epistemicd. Aceste stdri mistice de constiintd, fara indoiald, par a fi unitive,
supranaturale si de a da o certitudine noetics, dar poate fi doar aparents. In
viziunea lui Buber, fenomenologic ,eul” se dizolvad intr-adevar intr-o
,unitate nedivizatd.” Si, fenomenologic vorbind, este adevdrat cd ,a ajuns
la o unire cu fiinta primordiald sau cu divinitatea” si cd a crezut asta cu
fiecare fibra a fiintei sale. Dar din aceasta nu rezultd cd persoana si
,dumnezeirea” sunt identice din punct de vedere metafizic - cdci persoana
devine exact ca Dumnezeu, nu dupa fiintd, ci dupa har. Prin puternic unitiv
trebuie sa in;elegem cd in experienta misticd existd o ,de-accentuare
fenomenologicd, estompare sau eradicare a multiplicitatii”2”.

** Ibidem, pp. 1031-1032.
% Ibidem, pp. 1031-1032.
26 Jbidem, pp. 1031-1032.
27 Jbidem, pp. 1031-1032.
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~Experienta este infinit mai reald decat orice poate oferi experienta de zi
cu zi” — mistica s-ar simti aproape fortatd sd accepte cd a vazut realitatea
»~cum este cu adevdrat”. Contrariile lumii, ale caror contradictii si conflicte
fac toate dificultdtile si necazurile noastre, s-ar topi in unitate2s.

Un moment de perspicacitate supranaturald ofera o viziune sigura a
»Secretului Deschis al Fiintei”, care dezvidluie cd intreaga istorie a
speculatiei umane, fie cd este filosofica sau teologicd, nu a fost, in cele din
urmd, altceva decat o incercare goald de a aproxima un adevdr care nu
poate fi gandit, ci trebuie, mai degraba, experimentat direct. ,Inteleptii de
sine, umflati de invatatura”, avertizeaza Katha Upanishad, , unii se intorc si
se intorc inchisi in tdramul neintelepciunii... Caci El este mai subtil decat
toate subtilitdtile ratiunii, — El sfideaza logica. Nici un rationament, nicio
logica nu poate ajunge la aceastd Idee”?. Dar ,nodul ignorantei” poate fi
tdiat - odatd ce ,Ideea” este realizati, nu mai raméane loc de indoiala.
Astfel, intr-un fel sau altul, ne confruntdm cu certitudinea noeticd a unui
»adevdr” metafizic care bate in joc toate conceptele umane obisnuite si orice
teorie care ar putea decurge din acestea. In constientizarea mistics, ,nu
existd nici eu, nici tu, nici timp, nici spatiu, nici cauza, nici efect, nici diavol,
nici bine, nici rdu. Dacd trebuie sd spui ceva, spune cd este. Existda doar
Dumnezeu”®. In rugiciune, mintea si constiinta trebuie si fie in
permanentd raportatd la Dumnezeu. Problema existentei umane, radacina
»tuturor dificultatilor si necazurilor noastre”, asa cum a spus James, nu este
pdcatul, moartea sau separarea de la Dumnezeul creator. Mai degrabd,
vederea dualistd a constiintei cotidiene este cea care strica viziunea noastra
despre Paradis si posesia fericirii finale3!.

Contemplarea nu este si nu poate fi o functie a eului exterior. Exista o
opozitie ireductibild intre sinele transcendent profund care se trezeste doar
in contemplatie si sinele superficial, extern, pe care il identificim in mod
obisnuit cu persoana intdi singular. Trebuie sd ne amintim ca acest ,eu”
superficial nu este sinele nostru real. Este ,individualitatea” noastra si , eul
nostru empiric”, dar nu este cu adevdrat persoana ascunsa si misterioasa in
care traim in fata ochilor lui Dumnezeu. ,Eul” care lucreaza in lume, se
gandeste la sine, isi observa propriile reactii si vorbeste despre sine, nu este
adevaratul ,,Eu” care a fost unit cu Dumnezeu in Hristos. Este, in cel mai
bun caz, haina, masca, deghizarea acelui ,eu” misterios si necunoscut pe
care cei mai multi dintre noi nu-l descoperim péana cand suntem morti.
Sinele nostru extern, superficial, nu este etern, nu este spiritual. Departe de
acest sine este sortit sa dispara la fel de complet ca fumul dintr-un cos de

28 Jbidem, p. 1033.
* Ibidem, p. 1034.
30 Ibidem, p. 1034.
31 Jbidem, p. 1034.
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fum. Este cu totul fragil si evanescent. Contemplarea este tocmai
constientizarea cd acest ,eu” este cu adevarat ,nu eu” si trezirea ,eului”
necunoscut, care este dincolo de observatie si reflectie si este incapabil sa se
comenteze pe sine. Nici mdcar nu poate spune ,eu” cu siguranta si
impertinenta celuilalt, pentru cd insasi natura sa este de a fi ascunsa,
nenumitd, neidentificatd in societatea in care oamenii vorbesc despre ei
insisi si unii despre altii. Intr-o astfel de lume, adeviratul ,,eu” rimane atat
nearticulat, cat si invizibil, pentru cd are prea multe de spus - din care nici
un cuvant nu este despre el insusis2.

»Misticul intr-adevdr nu argumenteazd”: pur si simplu vede si stie, si
asta fi este suficient3?.

La modul general, misticii afirma in unanimitate faptul cd existd o
formd de religie pentru mase si alta pentru intelepti, cea care implica
anumite ritualuri, dogme, scripturi, cealaltd avansind dincolo de toate
acestea spre esenta interioara care este o privire mistica a Absolutului.
Numai misticii stiu cu adevarat despre ce este religia34.

Unele experiente apar in rugaciune si contemplare, ca pentru Tereza de
Avila, in timp ce altele vin in momente sau circumstante neasteptate. Unele
sunt destul de dramatice si emotionale, in timp ce altele sunt linistite si
pasnice. Unele experiente sunt bogate in continut, in timp ce despre altele
se spune cd sunt in mod misterios lipsite de continut pozitiv. Cu toate
diferentele lor, aceste experiente au in comun inclinatia subiectilor de a
crede cd au intrat in contact experiential autentic cu Dumnezeu. Termenii
,misticism” si ,experientd mistica” pot desemna, in functie de vorbitor,
orice, de la un sistem filosofic care postuleazda obiecte nevazute,
misterioase, pand la o ideologie ganditd (de cei care nu-i dau crezare) a fi
lipsitd de temei pentru lipsa de fundamentare in fapte empirice si
investigatii stiintifice. Experientele mistice ale lui Dumnezeu vin in forme
variate. Unele apar brusc si trec repede, in timp ce altele implica un
sentiment continuu al prezentei lui Dumnezeu in viata cuiva. Unele
experiente apar in rugdciune si contemplare, ca pentru Tereza de Avila, in
timp ce altele vin in momente sau circumstante neasteptate. Unele sunt
destul de dramatice si emotionale, in timp ce altele sunt linistite si pasnice.
Unele experiente sunt bogate in continut, in timp ce despre altele se spune
cd sunt in mod misterios lipsite de continut pozitiv. Cu toate diferentele lor,
aceste experiente au in comun inclinatia subiectilor de a crede ca au intrat
in contact experiential autentic cu Dumnezeu?>.

32 Jbidem, p. 1035.
33 Jbidem, p. 1040.
34 Jbidem, p. 1041.
35 Gellman, Mystical Experience of God: A Philosophical Inquiry (1st ed.). Routledge, 2001, p. 3.
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Cand oamenii de stiintd se indreaptd cdtre definirea , misticismului” si
~experientei mistice”, rezultatele diferd foarte mult. Experienta mistica
tiind una marcata de ,inefabilitate” (nu este data expresiei lingvistice), o
,calitate noetica” (creatd pentru a transmite cunostinte), efemeritate si
pasivitate. In contrast, ,misticismul” este definit ca un proces de viats activ
al ,,intregului sine”, care vizeaza , Unul neschimbdtor”, care este un obiect
iubitor si personal al iubirii, culminand cu uniunea cu Unul intr-o ,stare
unitiva”. Enciclopedia Catolicd afirma ca misticismul este ,fie o tendintd si
dorintd religioasa a sufletului uman catre o uniune intima cu Divinitatea,
fie un sistem care creste dintr-o astfel de tendintd si dorintda”. Mai mult,
misticismul implicd ,uniunea directd a sufletului uman cu Divinitatea prin
contemplare si iubire”. Aceastd contemplare.. nu se bazeazda pe o
cunoastere pur analogica a Infinitului, ci [este] o intuitie directd si imediata
a Infinituluide.

Experienta intr-un context religios care este interpretatd imediat sau
ulterior de cdtre experimentator ca o intdlnire directd, nemediatd, cu
realitatea divind supremad. Aceastd experienta genereaza un sentiment
profund de unitate si sugereaza ca in timpul experientei experimentatorul
trdia la un alt nivel de fiinta decat cel obisnuit. Prin ,,experienta mistica” se
intelege o experientd in care o persoand se presupune ca are o perceptie
non-senzoriald aparent a unei realitdti (sau a unei stari de lucruri) de un fel
care nu poate fi nici perceputa prin perceptia senzoriald, nici cunoscuta
prin auto-introspectie obisnuita, constientizare. O experienta mistica este o
~perceptie” in sensul includerii unui continut fenomenal prezent
subiectului ca o presupusa aparitie a unei realitdti sau a unei stari de fapt.
Continutul fenomenal poseda o structura subiect-obiect. Adicd, experienta
include sentimentul cd ceva este prezent subiectului. Experientele mistice
implicd uneori stdri afective accentuate si uneori implicd un comportament
sau vorbire neobisnuitd3’.

A spune ca experienta mistica este o perceptie pretins ,nonsenzoriald”
inseamnd ca perceptia nu ar trebui sa fie nici prin intermediul celor cinci
simturi, nici prin intermediul simtului interior al cuiva a ceea ce se
intampld cu sau in corpul cuiva. Acesta este ceea ce Hildegarde din Bingen
(1098-1179) a numit ,ochii spiritului si urechea interioara”. Ideea este ca
existd un ,simt mistic” suplimentar non-senzorial, prin care oamenii pot
percepe continut fenomenal de alt fel decat cel disponibil prin mijloacele
senzoriale obisnuite. Deoarece este non-senzorial, trebuie sd ne gandim la
componenta misticd, a experientei mistice ca excluzand continutul
senzorial, cum ar fi imaginile vizuale sau auditive. Aceasta nu inseamnd ca
perceptiile simturilor nu pot insoti experientele mistice. In acest sens, ar

36 Ibidem, p. 4.
37 Ibidem, p. 4.
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trebui sd distingem intre acele experiente mistice in care subiectul isi pierde
toatd constientizarea simturilor, inclusiv constientizarea corpului si chiar a
»sinelui”, si cele in care subiectul este constient de sine si are experiente
senzoriale. Acesta din urma poate fi impartit in cel putin trei categorii:
prima, este atunci cand perceptia senzoriald este doar prilejul unui episod
mistic. Acest lucru se poate intdimpla, de exemplu, atunci cand o persoana
priveste un apus de soare si devine brusc constientd de o realitate mistica
»in spatele” soarelui, parca. Al doilea, are loc atunci cand realitatea mistica
este perceputd cumva ,in interiorul” continutului senzorial care apare. Un
poet, de exemplu, ar putea ,tine infinitul” in palma. Al treilea tip de
experienta senzoriald care insoteste experienta mistica este atunci cand o
intrare senzoriald extraordinard are loc impreund cu perceptia mistica.
Uneori, oamenii care au experiente mistice raporteaza ca au vazut lumina
sau au auzit sunete, de exemplu. Am putea dori sd interpretdim un oarecare
misticism al luminii si al sunetului ca un analog nonsenzorial al luminii si
sunetului fizic, ca probabil in urmadtoarea descriere: ,Cu asta am fost
cufundat intr-o dulceata pe care cuvintele nu pot exprima. Auzeam
cantarea planetelor si val dupad val de lumind ma cuprinse. Dar acest lucru
este gresit, pentru cd si eu eram lumina, fard deosebire de eu sau de a fi
spalat”3s. Alteori, totusi, oamenii par sd simtd o lumind neobisnuitd care le
apare ca o realitate fizicd. Ultimele cazuri ar fi exemple de input senzorial
iesit din comun care insotesc experientele mistice. In astfel de cazuri, ceea
ce face ca episodul sa fie ,mistic”, nu este misterioasa aparitie senzoriala, ci
perceptia nonsenzoriald care are loc in acelasi timp3°.

O persoana intr-o experientd mistica are o experientd ,aparent” a unei
realitdti sau a unei stari de lucruri. ,Aparent”, pentru ca, pentru a fi de
acord cd au loc experientele mistice, nu trebuie sa fim de acord ca exista de
fapt o realitate sau o stare de lucruri cunoscuta de subiectul care percepe. in
plus, atunci cand suntem de acord ca realitatea existd, nu trebuie sa
admitem cd subiectul o stie cu adevarat din experienta. Un subiect poate
gresi crezand cad perceptia este veridicd. Vrem sd recunoastem existenta
experientelor mistice si sa lasam deschis daca ceea ce pare a fi perceput
existd cu adevdrat. Prin urmare, pare sa existe un obiect al experientei
perceptive. Un subiect, pare sd perceapd o ,realitate sau stare de lucruri”.
Realitatea ar putea fi, de exemplu, Dumnezeu, Brahman sau fundamentul
suprem al oricdrei fiinte. ,Starea de lucruri” ar putea fi ,unitatea tuturor
fiintelor” sau ,neantul”, de exemplu. Experientele ,nimicului” sunt relatate
in literatura mistica, desi nu este (intotdeauna) clar dacad nimicul este un fel
de realitate sau absenta intregii realitati, sau totusi altceva. Numim nimic si
altele greu de clasificat, ,obiecte” ale experientelor mistice, ,stdri de

38 Ibidem, p. 5.
39 Ibidem, p. 5.
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lucruri” ca termen general pentru a include tot ceea ce se crede cd i se
dezvaluie subiectului pe care s-ar putea sd nu vrem sa-1 numim ,realitate”.
Apoi, am spus cd presupusa realitate sau starea de lucruri nu poate fi nici
perceputd prin perceptia simtului, nici cunoscuta prin constiinta de sine
introspectiva obisnuita. Acest lucru indica natura entitatilor considerate a fi
accesibile mistic. Experientele anormale au in vedere ,sinestezie” in care
modalitdtile simturilor sunt incrucisate (ca atunci cand un gust pare
galben), experiente din afara corpului, asa-numitele ,experiente legate de
psi”, inclusiv telepatia (comunicare minte cu minte), precognitie (,vazand”
viitorul), clarviziune (,vazand” evenimente indepartate) si psihokineza
(ganduri care provoacd direct evenimente fizice) si experiente din viata
trecuta si din apropierea mortii. Aceste experiente anormale sunt omise,
deoarece fie nu implica continut perceptiv nonsenzorial (ca in psihokineza,
de exemplu) sau implicd perceptia exclusiv a obiectelor sau calitatilor
perceptibile de simturi (ca in clarviziune, de exemplu) sau prin introspectie
(ca in telepatie). Desi o persoand nu poate cunoaste gandurile alteia, totusi
telepatia implica perceptia gandurilor, o categorie disponibild introspectiei.
Presupunem ca Dumnezeu, Brahman si Unitatea intregii realitati nu pot fi
accesate (literal) prin perceptia senzoriald sau prin introspectie obisnuita.
Pe de alta parte, dacd un subiect care priveste profund in interior in
contemplatie acceseaza un obiect mistic, aceasta nu implica introspectie
,,obisnuita”40,

Daca o persoand percepe intr-un mod nonsenzorial fie pe Dumnezeu,
fie unitatea intregii realitati sau vidul din inima tuturor fiintelor, avem o
experientd misticd. Dacd o persoand ar ajunge sa perceapa totul printr-o
introspectie meditativa profunda, si asta ar conta ca o experienta mistica.
Pe de altd parte, dacd o persoand ar ,vedea” astdzi cd maine va ploua
(vede, in ochii mintii, ploaia de maine), aceasta nu ar fi o experienta
misticd. Ploaia de maine poate sd nu fie accesibild simturilor, azi, dar in
principiu este accesibild simturilor maine?!.

Exclus, de asemenea, experientele senzoriale pe care am putea dori sd le
numim ,experiente ale lui Dumnezeu”, dar pe care nu le includem la
rubrica ,experientd mistica”. Sa presupunem ca cerul din intreaga lume a
devenit un rosu aprins. In fiecare punct al pamantului, cerul pirea si se
deschida si se revarsau culori si forme minunate. O voce puternicd rdsuna
in limba fiecdrei persoane de pe pamant: ,Eu sunt Domnul Dumnezeul
tdu.” Bolnavii sunt vindecati, iar schiopii umblad. Fiecare persoana
descoperd marea dragoste si intregime in interior. Vocea continud sa
explice in termeni simpli motivul rdului din lume si fiecare persoana
considerd acest lucru rational convingator. Ninge la ecuator si copacii sterpi

40 Jbidem, p. 6.
41 Jbidem, pp. 6-7.
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produc fructe minunate si flori minunate din abundentd. Leul se culcad cu
mielul. Desi, astfel de evenimente ar putea conta ca o ,experientd a lui
Dumnezeu”, ele nu ar include perceptia non-senzoriald a lui Dumnezeu.
Asta pentru ca nu ar implica o prezentare non-senzoriald, fenomenald a lui
Dumnezeu. Prin urmare, ele nu se numard in categoria de experienta
mistica. Trebuie facutd distinctie intre o ,experientd a lui Dumnezeu” si o
»experientd mistica a lui Dumnezeu”. Desi fiecare exemplu al celui din
urmd este un exemplu al celui dintdi, inversul nu este adevdrat.
Restrangerea termenului de ,experientd misticda” la perceptia realitatilor
care nu sunt disponibile simturilor fizice este dublu. In primul rand,
vederea unor viziuni neobisnuite si auzirea vocilor neobisnuite, mimand
perceptia simtului, caracterizeaza nu numai unele perceptii , spirituale”, ci
si diferite forme de boli mintale. Din acest motiv, probabil cd ar exista o
rezistentd naturald de a le considera indicii ale unei experiente a unei
realititi obiective. In al doilea rand, misticii importanti au retrogradat
valoarea viziunilor si vocilor neobisnuite la intalnirea lor cu Dumnezeu, pe
motiv ca acestea nu oferd un simt profund al prezentei lui Dumnezeu.

<

Astfel, Bernard de Clairvaux distinge intre o viziune ,interioard” care nu
este senzoriald si una ,exterioard”. Este fird indoiald cd viziunea este cu
atat mai Incantatoare cu cat este mai interioard, si nu exterioara. Este
Cuvantul, care patrunde fara sunet; care este eficient desi nu pronuntat,
care castiga afectiunea fara sa loveasca urechile. Fata lui, desi lipsitd de
formd, este sursa formei, nu orbeste ochii trupului, c¢i bucura inima
vigilentas2.

Fondul crestin, asadar, va furniza elementele atributelor clasice ale lui
Dumnezeu care nu sunt disponibile in mod fenomenal. Viata mistica
presupune angajarea persoanei in practici salvifice, doxastice mistice
precum cea crestind. Aceasta angajare este un proces haric si sfintitor de
unde se nasc experientele mistice ale lui Dumnezeu*?.

In filosofia misticismului, o problema importanti si fundamentalad se
referd la natura experientei mistice. Problema este atat semnificativa, cat si
de bazd, deoarece intelegerea naturii experientei mistice este o preconditie
necesard pentru evaluarea semnificatiei sale epistemologice, ontologice si
etice si va influenta de fapt aceastd evaluare. Experientele mistice sunt
,date” misticului; sunt indubitabile si incorigibile; au caracteristici de baz4,
cum ar fi unitatea si atemporalitatea; si sunt obiectele interpretdrilor
idiosincratice ale misticului. Acest model a fost supus unor critici intense,
in principal pe motiv ca contextul social si psihologic in care are loc
experienta influenteazd experienta in sine, si nu doar interpretarea care i se
pune. Educatia, cultura si religia misticului produc o experienta destul de

42 Jbidem, p. 7.
43 Ibidem, p. 9.
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diferita de cea a altui individ cu un fundal diferit. Prin urmare, experienta
misticd nu este si nu poate fi ,pura”, in sensul de lipsitd de interpretare;
este produsul mediului cultural in care apare#4.

Filosofii considera experienta mistica ca fiind exercitarea unei abilitati.
Sd luam in considerare proprietdtile abilitatilor in general care sunt
relevante pentru intelegerea experientei mistice. In primul rand, o abilitate
este dobandita prin invdtare si este stapanita prin practica continud. Desi,
poate exista o ,programare innascutd” a capacitdtilor si preferintelor
vizuale si auditive. Copilul nu se naste cu abilitatile de perceptie complet
dezvoltate ca ale adultului. Trebuie sa invete sa deosebeasca vocea mamei
de alte voci, sd se concentreze pe mobilul de deasupra patutului sau, sa
discrimineze gusturile diverselor alimente. El isi exerseaza utilizarea
simturilor din nou si din nou, astfel incat abilitdtile sale sa se apropie
treptat de cele ale unui adult. In mod similar, nici microscopistul, nici
misticul nu sunt capabili sa aiba tipul sdu particular de experientd inca din
copildrie; in schimb, capacitatea pentru aceasta este dobandita prin invatare
si perfectionatd prin practica. Microscopistul isi invatd abilitatile in
contextul unei comunitati stiintifice. Misticul isi dobandeste priceperea, de
reguld, in contextul unui fel de comunitate religioasd. Atitudinile,
credintele, valorile, limba si cultura comunitatii religioase determina, cel
putin partial, experienta mistici a unui individ din acea comunitate.
Urmand o cale misticd, se dezvolta capacitatea de a experimenta intr-un
mod destul de specific. Scrierile mistice subliniaza cd in drumul cdutdrii
ilumindrii este anevoioasd si descurajatoare; cd necesitd disciplind si
sacrificiu de dragul scopului care este cdutat. Astfel de avertismente indica
faptul ca dobandirea capacitdtii de experientd mistica este ca dezvoltarea
unei abilititi foarte dificile. In aceastd privintd, comparatia dintre
microscopisti si mistici poate fi inseldtoare: cdci, probabil, este mult mai
usor sa devii un microscopist practicant decat sa devii un mistic practicant.
Dupd cum noteazd Broad, existd metode standard de antrenament si
meditatie pentru producerea experientelor mistice, dar aceste proceduri
sunt solicitante si chiar si o bund aderare la ele nu garanteaza producerea
constiintei dorite.

Scrierile Sfintilor Parinti sunt un fundamentalism patristic care aduna si
aranjeaza textele fard a le discuta sau a scoate in evidenta semnificatia lor.
Acestea reflectd un simt ortodox al atemporalitdtii Parintilor. ,Nu fi
abordam ca pe niste profesori morti din trecut, asa cum am putea-o face pe
Platon sau pe unul dintre filozofii clasici. Noi ii consideram ca trdind acum
in viata Tnvierii, mai vii decat noi, deoarece sunt mai aproape de Izvorul

44 Qverall, ,, The Nature of Mystical Experience”, in Religious Studies, 1982, 18(1), p. 47.
45 [bidem, p. 50.
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Vietii”46. Dar pentru a deveni vie pentru noi, ca profesori si martori, Parintii
trebuie sa fie plasati in contextul lor istoric, astfel incat sa putem aprecia
problemele cu care s-au confruntat si intrebarile pe care trebuie sa le
punem la care dddeau raspunsuri®’.

Prin munca lor, Sfintii Parinti au incetat sd mai fie marturii de lemn ale
corectitudinii gandirii ortodoxe si au devenit cdlduze vii pentru cresterea
spiritual?s.

,Ceea ce se cere in studiul patristic, pentru a rdamane credinciosi
spiritului de libertate al Parintilor si vrednici de nobletea si prospetimea lor
spirituald, este sd ne apropiem de textele lor sfinte cu frica in care noi ne
apropiem de sfintele lor moaste si de sfintele icoane”#. Astfel, ,trebuie sa
ne punem tot sinele in studierea parintilor”>. Ca urmare, interactionam cu
ei si suntem schimbati in fiinta noastra cea mai interioara. Citit astfel,
cuvantul patristic ne divinizeaza, ficindu-ne in stare sd devenim Hristos
prin har5!.

Gontikakis transmite in mod viu un sentiment al Parintilor ca martori
vii contemporani care ne initiazd in adevaratul sens al vietii. Suntem
incurajati sa-i vedem, in cuvintele lui Louth, ca ,fiinte umane autentice, cu
toate greselile lor, care incep sd rdspundd puterii transfiguratoare a
Duhului Sfant”52. Sa ne apropie de Sfintii Parinti ,din interiorul Bisericii si
folosind credinta ca metoda de baza”. Sfintii Parinti, atat cei din perioada
patristica cat si cei din perioada post-patristicd ne aratd cd Dumnezeu nu
este un ,principiu” etern impersonal, ci originea si desavarsirea noastra
ontologicd. Cand trdim teandric - in imitarea lui Hristos - ne ddm seama
noi insine intinzdndu-ne in infinit; atingem adevdrata noastrd implinire
extinzand-o in eternitate. Sfintii Parinti ne invatd cum sa facem acest lucru
atata timp cat le urmam gandirea. O astfel de gandire nu are de-a face cu
abstractul de principii, caci ,viata spirituald nu este o viata de legi si

a6 Russell, op.cit., p. 78.

47 Russell, ,,Modern greek Theologians and the greek Fathers” in Philosophy and Theology,
18(1), 2006, p. 78, apud Spiteris, Yannis, La teologia ortodossa neo-greca, Bologna, Edizioni
Dehoniane, 1992; Louth, Andrew, ,Is Development of Doctrine a Valid Category for
Orthodox Th eology?” in Orthodoxy and Western Culture: A Collection of Essays Honoring
Jaroslav Pelikan on His Eightieth Birthday, ed. Valerie Hotchkiss and Patrick Henry.
Crestwood, N.Y.: St Vladimir’s Seminary Press, 2005.

48 Russell, op. cit., p. 79.

49 Russell, op. cit., p. 82.

30 Russell, op. cit., p. 82.

51 Russell, op. cit., p. 82, apud Vasileios (Gontikakis) of Stavronikita, Hymn of Entry: Liturgy
and Life in Th e Orthodox Church, trans. Elizabeth Briére with a foreword by Bishop Kallistos
of Diokleia. Crestwood, N.Y.: St. Vladimir’s Seminary Press, 1984;

32 Russell, op. cit., p. 82.
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precepte, ci o viatad de participare, afectiune si iubire, o viatd de amestecare
si amestecare cu Dumnezeu”53,

Sfintii Pdrinti sunt cei care au mers inainte, care au experimentat
comuniunea personald cu Dumnezeu si au fost transformati de El In
scrierile lor, ei ne-au lasat indicii pretioase despre cum ii putem urma ca fii
si fiice in credintd. Explorand si insusindu-le intuitiile, putem ajunge sa
impdrtdsim comuniunea de care se bucurd deja unii cu altii si cu
Dumnezeu.

A trdi in relatie cu Parintii traditiei neptice/filocalice inseamna a trdi
fara confortul unui crestinism ,religionat”. Este sd ne deschidem in
libertate citre puterea transformatoare a energiilor divine in comunitatea
de credintass.

Botezul ,ipostaziazd” pe credincios , dupa felul lui Dumnezeu de a fi”.
Ne apropiem de Dumnezeu prin Fiul in Duhul Sfant. Economia Sfintei
Treimi (Trinitatea ca operativda in lume) std la baza ecleziologiei.
Credinciosul botezat, impartdsind comuniunea euharisticd, creste in chipul
lui Hristos si este, astfel, divinizat pe mdsurd ce el sau ea avanseaza cdtre
viziunea eshatologicd a lui Dumnezeu. Trebuie sd ne reapropiem de
constiinta Bisericii, adicd de intreaga invatdtura patristicd, dogmatica si
misticd pentru a redescoperi importanta decisiva a euharistiei pentru
eclesiologie in spiritualizarea/induhovnicirea ontologicd a omului. Dar
acest lucru este valabil si pentru natura fiintei personale si a teologiei in
general>6.

Sfintii Parinti trebuie priviti in contextul lor in trecut, dar in acelasi timp
ei sunt ,Parintii nostri” care ,trdiesc acum in viata Invierii” si ne pot
conduce la o intelegere mai profunda a misterului lui Hristos.

Crestinismul nu a fost anuntat pentru o producere a spiritului uman, ci
pentru o revelatie divind, si cd a acreditat prin minuni, el a cerut credinta;
nu s-au cerut demonstratii, s-au aplicat cu toatd puterea sa infuzeze in
obiceiurile vietii marile adevaruri ale crestinismului. In primele timpuri ale
raspandirii sale, de altfel, crestinismul se adresa mai ales clasei needucate,

58 Russell, op. cit., p. 82, apud Louth, Andrew, op. cit., Nellas, Panayiotis, Deification in Christ:
Orthodox Perspectives on the Nature on the Human Person, trans. Norman Russell with a
foreword by Bishop Kallistos of Diokleia. Crestwood, N.Y.: St Vladimir’s Seminary Press,
1987.

54 Russell, op. cit., p. 83, apud Louth, Andrew, op. cit.

55 Russell, op. cit., p. 85.

56 Russell, op. cit., p. 86, apud Zizioulas, Joh, Being as Communion: Studies in Personhood and the
Church, Crestwood, N.Y.: St Vladimir's Seminary Press, 1985, Halleux, André,
,[Personalisme ou essentialisme trinitaire chez les Péres cappadociens? Une mauvaise
controverse”, Revue théologique de Louvain, 1986, 17: 129-55, 265-92; Turcescu, Lucian,
,,JPerson versus Individual, and Other Modern Misreadings of Gregory of Nyssa” Modern Th
eology, 2002, 184: 97-109.

57 Russell, op. cit., p. 88, apud Louth, Andrew, op. cit.
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in randul cdreia cercetarea stiintifici nu era o nevoie si nu si-ar fi gasit
ecouds,

In epistola citre Diognet se spune c&: Intruparea Fiului lui Dumnezeu
,Cel care a existat de la inceput (din vesnicie) a apdrut acum; s-a ardtat
lumii intr-o forma vizibild si accesibila si le-a descoperit apostolilor sai
tainele lui Dumnezeu”%.

Tot Diogene mentioneaza in capitolul X, prerogativele pe care omul le-a
primit de la Dumnezeu, cu preferintd fatd de toate celelalte fapturi.
,Dumnezeu i-a dat ratiune si inteligentd, Aoyov xai vodv, stapanire peste
toate creaturile; a dat trupului sdu o atitudine dreaptd, 1-a creat dupa chipul
sdu si destinat cerului. In ceea ce priveste indreptdtirea si harul sfintitor,
autorul invatd ca face doud lucruri: distruge pacatul si conferd sfintirea
interioard, pentru ca Cuvantul, sfant si de neinteles, se ridicd in inimile
credinciosilor, in el intdreste, renaste continuu in sufletele lor si ii inunda cu
bucurie supraabundenta”¢0.

Pentru filosofii greci, Dumnezeu a functionat frecvent ca o entitate
ipoteticd, similara entitatilor ipotetice ale stiintei moderne. Ca atare, a
furnizat principiul intelegerii unitatii fiintei, dar spre deosebire de alte
fiinte, este ea insdsi o realitate neevidentd, inaccesibild prin experienta.
Cunoasterea unei astfel de entitdti nu ar putea fi decat indirectd, intrucat
am putea (despre) ea sd stim doar prin efectele pe care le provoaca. Astfel,
filosofii greci erau in cdutarea arche, inceputul si aitia, temeiul fiintei, care
nu este o componentd a experientei si poate fi cuprins doar prin
rationament®.

Cand psihicul vrea sa se ridice la nivelul constiintei de sine, el
intreprinde efortul de analizd si o interpretare numitd ,exegeza”. ,Toti
oamenii prin naturd doresc sd cunoasca”s2. Dupa Aristotel, omul rdmane
ignorant (agnoia, amathia) in ceea ce priveste temeiul existentei. Ceea ce
insufla dorinta de a cunoaste este atat confuzia cat si mirarea - desemnata
prin termenul modern anxiety - in ceea ce priveste temeiul fiintei. Aceasta
are ca rezultat cdutarea nelinistitd (zetesis) pentru arche. Atat dorinta
umand (oregeshtai) si gandirea (noein), cat si ceea ce se doreste (orekton) si
obiectul gandirii (noetor), sunt momente interdependente ale aceluiasi
proces, si anume zetesis. Cu toate acestea, in ciuda faptului ca noein
conduce zetesis, cdutarea poate rata terenul sau poate gasi ceva care apare
doar ca terenss.

58 Alzog, Manuel de patrologie (Vol. 1), V. Palmé, 1877, p. 30.

59 Jbidem, p. 88.

60 Jbidem, p. 89.

61 Niezgoda, Tomasz, , Revelation and Philosophy in the Thought of Eric Voegelin” in Open
Theology, vol. 8, no. 1, 2022, p. 157.

62 Ibidem, p. 157.

63 Ibidem, p. 158.
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Istoria intregii omeniri este pdtrunsa de , procesul revelator” al unui
Dumnezeu ascuns. Manifestarea Terenului poate deveni eficientd fie prin
experientele religioase (pneumatice), fie prin ,sondarea meditativd a
cautdtorului”e*, adica a filosofului. In acest din urmai caz, filosoful descopera
cu ocazia unui eveniment (evenimentul manifestarii terenului si raspunsul
uman la acesta) cd cineva este inzestrat cu psihic sau constiintd atat ca
senzorium, organul experientelor de transcendentd, cat si ca locul unde a
avut loc evenimentul. Cand participa la un eveniment teofanic, constiinta
lui devine cognitiv luminoasd pentru propria sa umanitate, asa cum este
constituita de relatia sa cu zeul necunoscut a carui prezentd in miscare in
sufletul sdu evocd miscarea de rdaspuns. Astfel, zeteza lui Aristotel este
etichetatd ca un mod special de eveniment teofanic sau teofanie noeticd; in
timp ce kinesis ramane o ,prezentd in miscare”, ea devine si o ,miscare
revelatorie”. Pentru a desemna obiectul ciutdrii, este folosit numele de
»teren divin” si ,Nou divin”, precum si ,,zeu ascuns” pentru a se manifesta
in psihicul sau constiinta. Afirmatie precum: ,Dumnezeul ascuns sau
necunoscut care se dezviluie in miscérile sufletului”65 indicd modul in care
structura realitdtii devine luminoasa cu ocazia noeticului. Teofania,
deschiderea existentei omului fatd de Logosul realitatii este constituita de
Dumnezeu atunci cand se dezvdluie ca Nous. Prin urmare existd o
»constitutie a ratiunii prin revelatie” si sd sustind ca ,viata ratiunii este
ferm inrddacinatd in revelatie”¢®.

Nimeni nu poate ,,vedea” prezenta lui Dumnezeu in lisus Hristos decat
dacd este deja miscat sau atras de realitatea divind care se miscd si ea in
interiorul lor. Revelatia divinului este prezenta in miscare a divinului in
constiinta umand. Se manifestd prin a vedea prezenta lui Dumnezeu in
lisus. Toate tipurile de participare (adica de a fi in relatii constiente cu
pdmantul), fie sub forma de mit cosmogonic, fie religie crestind, fie filosofie
greacd - toate cazurile implicd un anumit grad de autocunoastere. Nu
existd nici un exemplu de participare trditd fara cel putin un minim de
constientizare de sine - care, in acest caz, ar fi cunoasterea de a fi afectat de
ceva care este cumva divin. Nucleul noetic poate fi redus la
autocunoasterea de a fi miscat, de a fi atras de divin, de a fi atras in cdutare,
a unui apel care are ca rezultat aparitia constientizarii existentei ,in mijloc”
intre metaxia mondenului si divinuluié’.

Filosofia trdieste in clarificarea si elucidarea rationald a raspunsului
uman la miscarea originald a arhe/aitia, in timp ce experienta pneumatica
imbratiseaza dimensiunea soteriologica a sosirii lui Dumnezeu in existenta

* Ibidem, p. 158.
® Ibidem, p. 160.
66 Jbidem, p. 160.
67 Ibidem, p. 161.
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umand. Filosofia diferd de orice altd formad de a se raporta la divin,
deoarece este in sine o anchetd gnoseologica si reflexiva - aici, umanul, in
raspunsul sau la kinesis-ul originar care vine de la pamant, isi indreapta
atentia cdtre realitatea de a fi uman. Pentru a investiga ,logosul
participdrii”, structura inteligibild a relatiei cu terenul ,interpretarile
noetice apar atunci cand constiinta, indiferent de motiv, incearca sa devina
explicitd pentru sine. Primii ganditori greci au preluat limba religioasa,
inclusiv adjectivul divin, nu pentru a spune o altd poveste despre zei, ci
pentru a exprima ordinea fiintei despre ceea ce ei intreabd, intregul, tot,
fiings” 6,

Ratiunea se diferentiaza de credintd, dar nu in sensul inlocuirii - nu se
poate pur si simplu scdpa de credintd, deoarece este legata de conditia
umand, omul exista in metaxie, intre polii imanentei si transcenden’,cei. Deci,
credinta nu este o atitudine exclusiv crestina sau religioasa, ci o deschidere
existentiald cdtre transcendenta si divin®.

In loc de concluzii: Repere patristice-mistice ca fundamente in
evolutia spiritual-duhovniceasca ontologica

Sfantul Maxim Marturisitorul vorbeste despre urcusul (anabasis)
omului spre indumnezeire. Pe tot parcursul acestui urcus omul trebuie sa
se curdteasca de patimi si sd cunoascd in duh ratiunile lumii telurice,
urmand ca mai apoi sd realizeze unirea cu Dumnezeu si sa contemple in
lumina trinitara ratiunile tuturor lucrurilor. Mintea trebuie sa se goleasca
de toate valurile impresiilor si ideilor din lume pentru a vedea Logosul
neacoperit de valurile simbolurilor create. ,Deci e trebuinta de multa stiinta
ca strdbdtand mai intdi dincolo de acoperamintele cuvintelor din jurul
Cuvantului, sa vedem cu mintea goald pe Cuvantul curat stand de Sine”70.
Subiectul trecand dincolo de treapta contempldrii lui Dumnezeu prin
ratiunile lumii, ajunge la contemplarea directd a lui Dumnezeu, care nu se
mai realizeaza prin puterile naturale ale mintii si vointei omenesti ajutate
de har. Acestea (mintea si voinfa) fiind invaluite de har si ajutate de har,
omul este ridicat pana la unirea cu Dumnezeu dupa har si nu dupa fiinta,
iar puterile naturale inceteazda in sensul in care sunt mistificate prin
moarte”l.

68 Jbidem, p. 162.

69 Jbidem, p. 163.

70 Sfantul Maxim Miérturisitorul, ,Ambigua”, in Patrologiae graecae, cursus completus, J.P.
Migne, 1857, pp. 1061-1417.

71 Sfantul Maxim Marturisitorul, ,,Ambigua”, in Patrologiae graecae, cursus completus, J.P.
Migne, 1857, pp. 1061-1417; Sfantul Maxim Marturisitorul, ,Quaestiones ad Thalasium™ in
Patrologiae graecae, cursus completus, J.P. Migne, 1857, 90, pp. 243-786; Balthasar, H.U.V.,
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Muntele Athos este pamantul ce a odraslit ,sfinti adevarati” ale
cdror rugdciuni provoacd miracole. Muntele Athos a pastrat o cale clara si
identificabila cdtre cunoasterea si practicile spirituale care duceau la
iluminarea mistica. A pastrat o traditie vie cu maestri si discipoli care au
transmis cunostinte si metode spirituale din generatie in generatie inca de
la inceputul crestinismului’2.

Etape arhetipale ca parte a structurii conditiei umane include, in
primul rand, etapa Catharsis, sau purificarea sufletului de patimile egoiste.
Odatd ce sufletul a suferit purificarea, existd apoi stadiul de Fotisis,
(iluminarea) sau iluminarea sufletului. In cele din urma, exista etapa Theosis
sau unirea cu Dumnezeu ca destinatie finala si camin final al sufletului
uman. Ultimele doud etape care se afld dincolo de ego sunt imposibil de
atins fard ca sufletul sd treacd mai intdi prin focurile catharsisului sau
purificarii de dorintele si pasiunile egoiste. Conform traditiei de
intelepciune a batranilor crestini, Catharsisul este esential pentru a ne ajuta
sd depasim doud obstacole de baza care ne tin departe de cunoasterea si
viziunea lui Dumnezeu. Ei sustin cd cea mai fundamentald bariera este in
primul rand suma totald a pasiunilor si dorintelor noastre lumesti.
Pasiunile primare din care izvordsc toate celelalte sunt hedonismul,
plilodoxia (dragostea de glorie) si avaritia. Ele sunt produsele naturii
,decazute” a umanitatii si ale inrobirii inimilor si mintilor umane fata de
universul material grosolan si trecdtor, cu nenumadratele sale ispite si
seductii. Mai mult, batranii cred cd a doua barierd fundamentald care
impiedica fiintele umane sa-L cunoasca pe Dumnezeu este increderea lor
exclusiva pe simturile si intelectul lor rational pentru a intelege realitatea,
pe care au ajuns sd o echivaleze cu materia grosierd. Concentrandu-se in
primul rand pe lumea materiald, cred ca batranii, fiintele umane si-au
pierdut legatura cu Raiul. Ei si-au pierdut relatia cu Dumnezeu de care se
bucurau Adam si Eva inainte de cadere, sau Fiul risipitor pe care o
mentinea inainte de decizia sa de a parasi Palatul ceresc. Parerea lor este ca
aceastd scindare este in centrul situatiei noastre existentiale si este cauza
tuturor tulburdrilor psihice si suferintelor ulterioare. Problema noastra
fundamentald in viatd este instrdinarea noastra de originea noastra divina
si cd vindecarea supremd a sufletului uman se bazeaza pe restabilirea
relatiei noastre zdrobite cu Divinul, cu Dumnezeu. Cum pot oamenii sa
vindece diviziunea si cum poate fi realizat Catarsisul? Raspunsul athonit
este prin askesis sau exercitii spirituale. Practicantul cu norma intreaga a

1961, Kosmische Liturgie: das Weltbild Maximus' des Bekenners, 1961, p. 1, Sfantul Maxim
Marturisitorul, , Mystagogia”, in Patrologiae graecae, cursus completus, ]J.P. Migne, 1857, 91,
36, 81, pp. 657-718.

72 Markides, K. C., ,,Eastern orthodox mysticism and transpersonal theory”, in Journal of
Transpersonal Psychology, 40(2), 2008, p. 182.
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askesisului este ,ascetul” care, spre deosebire de stereotipurile negative
populare cu privire la sensul acelui cuvant, este cineva care se angajeazd in
exercitii spirituale sistematice pentru premiul suprem al Theosis, (uniunea
cu Dumnezeu), ceea ce este cunoscutd in mod obisnuit ca constiinta lui
Dumnezeu sau realizarea lui Dumnezeu?3.

O variantda a Rugdciunii lui lisus este cea introdusd de Sfantul
Grigorie Palama ca ,Doamne lumineaza-mi intunericul”. Rugdaciunea lui
lisus poate fi practicatd in orice moment chiar si atunci cand cineva se
angajeazd in diferite activitdti lumesti. Scopul acestei ,Rugdciuni
noetice/ mistice” este de a satura mintea cu numele sfant care ar facilita
drumul inapoi la Dumnezeu, spre indumnezeire. Se spune ca cei ,, avansati
in rugdciune” pot fi adormiti, dar ,inima lor este treaza”. Rugdaciunea
continud chiar in miezul fiintei lor. Atunci cand purcezi in lucrarea
spirituald, in mod ideal, vei avea nevoie de un ghid experimentat, un
batran care este imbunatdtit din punct de vedere spiritual. Un astfel de
batran si-ar asuma responsabilitatea sacrd de a monitoriza dezvoltarea
spirituald a novicelui, ajutandu-1 sa treacd prin nenumadratele obstacole pe
care probabil le-ar intalni cineva in acest gen de munca. Traditia athonitd a
pdstrat acest sistem de , batranire”, care pare s fi fost practic disparut peste
tot in cadrul miscirii crestine. In absenta unui batran cu experientd,
mireanul poate fi inca hranit spiritual de traditia Bisericii/Ecclesia care este
vdzuta de bdtranii ortodocsi ca o forma de spital spiritual care poate
conduce fiintele umane sa mearga in siguranta pe calea indumnezeirii lor.
In acest mod se realizeazd prin participarea sistematicd la sacramentele
bisericii, cum ar fi spovedania, impdrtasania, privegherile comunitare
prelungite si (care amintesc de practicile de meditatie colective), activitati
caritabile si altele asemenea. Biserica Rasariteand, vdazdndu-se ca un spital
spiritual, isi bazeaza practica nu numai pe studiul Bibliei, ci, cel mai
important, pe studiul sistematic al vietilor si invataturilor marilor sfinti, cei
care au devenit una cu Dumnezeu, care au atins indumnezeirea dupa har
incd din aceasta viatd. Sfintii Parinti ne invatd cum sa trdim si cum sa
dezvoltam tipul de discernamant de care avem nevoie, astfel incat sa putem
distinge autenticul de neautentic, maestrul sau sfantul de falsul profet si
impostor, spiritele bune de cele rele, ingerii fatd de demoni. Vietile sfintilor
ofera indrumare pentru sufletul care se lupta. Este confirmarea empirica
sau experientiald a validitatii Evangheliei ca si ghid spiritual pentru viata
proprie. Prin urmare, spre deosebire de bisericile occidentale, in special de
diferitele confesiuni protestante fundamentaliste, Biblia trebuie completata
cu intreaga praxis si traditie a sfin;ilor. In aceasti luming, este interesant
ceea ce a spus Sfantul Siluan Athonitul (1866-1938), ca dacd presupunem,
ipotetic, cd toate bibliile lumii sunt distruse intr-un cutremur masiv, nu

73 Ibidem, p. 183.
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inseamna ca Biblia va dispdrea. Sfintii ar putea-o rescrie pentru cd, Biblia
este deja scrisd in inima fiecarui sfant7.

Unul dintre darurile spirituale pe care Orientul crestin le poate
aduce Occidentului contemporan este psihologia spirituald a Catharsisului
si metodologia ei de depésire a cultului narcisismului. In traditia athonita a
Ortodoxiei Rdsdritene Fotisis, sau Iluminism, a doua etapd a ascensiunii
sufletului catre Dumnezeu, este consecinta fireasca a lucrarii desfasurate in
etapa anterioara de purificare si este oferita inimii ca dar de cdtre Duhul
Sfant. Abia in stadiul de Catharsis vointa umana poate si ar trebui sa fie
angajata activ. Fotisis ca dar al Harului este, printre altele, Sfanta
Tn’;elepciune insdsi. In aceastd stare sufletul purificat, sfantul, devine un
canal prin care Dumnezeu isi dezvaluie Tn’,celepciunea, care este adeviaratul
sens al Iluminarii sau Fotisis. Batranii crestini invatd cd un suflet care a
atins stadiul de Fotisis este, de reguld, inzestrat cu daruri ale spiritului, cum
ar fi intelepciunea divind, viziunea profeticd, vindecarea, clarviziunea si
alte lucruri extraordinare, sau ceea ce noi astdzi am numi , paranormal”,
abilitati care par sd incalce legile cunoscute ale universului material. Cel
mai important, insd, Fotisis inseamnd viziunea si experienta Luminii
Necreate, Lumina Divind a lui Dumnezeu; este considerat cel mai pretuit
dar al Duhului, inlocuind toate celelalte daruri, adevaratul scop al luptei
spirituale; este contemplarea mistica a prezentei lui Dumnezeu in lume
care inunda sufletul cu bucurie extraordinara; este experienta lui Moise pe
Muntele Sinai, a lui lisus pe Muntele Tabor, a Apostolilor la Rusalii si a
tuturor sfintilor mari de-a lungul veacurilor?s.

Hristos este in interiorul fiecarei fiinte umane. Cand mintea
persoanei a fost curdtatd, purificata si iluminata... i se d&, pe langa propria
sa lumind, lumina Gratiei Divine, astfel incat sda ramana permanent in
interiorul lui. Apoi il smulge si il expune la viziuni si perceptii fidele
propriei sale naturi’e.

in spiritualitatea ortodoxd, individul realizat de Dumnezeu, care a
ajuns in paradis in aceasta viatd, restabileste o relatie armonioasa cu natura,
care era o caracteristicd a vietii inainte de cddere. Proloagele sfintilor ne
aduc la lumind modul in care trdiau printre fiarele sdlbatice, fard teama de a
fi vatamati. Experienta Luminii Necreate poate lua si alte forme mai
concrete. Poate provoca fenomene dramatice de vindecare si poate servi
drept scut impotriva pericolelor externe?”.

Este important de remarcat ca experienta Luminii Necreate se poate
intampla in mod neasteptat oricarei fiinte umane, indiferent de situatia in

74 Ibidem, p. 185.
75 Ibidem, p. 186.
76 Ibidem, p. 187.
77 Ibidem, p. 188.
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care se afld. Batranii Ortodoxiei invatd cd intelegerea oamenilor despre
Dumnezeu se bazeazd pe maturitatea lor spirituald. In acest sens, ei
clasificd oamenii in trei grupe spirituale de varsta: ,sclavii” lui Dumnezeu,
»angajatii” lui Dumnezeu si , iubitorii” lui Dumnezeu. , Robii” il considera
pe Dumnezeu ca pe un stdpan care pedepseste pe cei care incalca poruncile
Sale. Aceasta, potrivit batranilor, este o intelegere infantila a lui Dumnezeu.
Urmatoarea etapa in maturizarea sinelui fatd de Dumnezeu este cea a
»angajatilor” care fac binele si urmeaza poruncile pentru ca se asteaptd sa
fie rasplatiti de Dumnezeu. Ei sunt intr-o relatie de schimb cu Divinul. Este
un pas mai sus cea a sclavilor dar cu toate acestea inca nu este cel mai
matur si real mod de a concepe Atotputernicul. Majoritatea umanitatii,
potrivit batranilor, se afli pe scena angajatilor. Cei care Il inteleg cu
adevarat pe Dumnezeu sunt ,iubitorii de Dumnezeu”, marii sfinti si mistici
ai crestinismului. Acestia sunt oameni care au experimentat si au gustat
inima lui Dumnezeu, care fac binele si urmeaza poruncile nu din cauza
fricii sau a asteptdrii unor recompense, ci din cauza unei iubiri pasionale
pentru Dumnezeu. In aceastd luming, Hristos este in’;eles ca manifestarea in
lume a arhetipului iubirii divine. Potrivit batranilor din Orientul crestin,
,Dumnezeu S-a fdcut om pentru ca omul sa devind Dumnezeu”7s.

Odata ce darurile Harului sunt ddruite unei persoane prin Fotisis,
atunci Theosis este urmatoarea si finald destinatie a calatoriei sufletului.
Aceastd etapd este dincolo de toate etapele si sfideaza orice intelegere
umand. Conform traditiei sfintilor batrani si crestinismului in general,
sufletul individual nu isi pierde unicitatea la intoarcerea la Dumnezeu. Nu
se contopeste cu Dumnezeu in asa fel incat autonomia lui sa fie
compromisd sau anihilatd. Din perspectiva bdtranilor crestini, ceea ce este
anihilat prin Catharsis nu este ,eu”-ul constient de sine interior, ci
totalitatea pasiunilor egoiste care ne impiedicd viziunea despre Dumnezeu.
Sfantul Serafim de Sarov poate fi intr-o stare de unitate cu Dumnezeu, dar
el raméane totusi autonom in acea unitate ca suflet constient de sine, ca
Sfantul Serafim slujind planului lui Dumnezeu. Spunand asta, trebuie sa ne
reamintim cd cea mai buna dintre toate traditiile intelepciunii avertizeaza
cd natura destinatiei finale a cdldtoriei noastre spirituale este dincolo de
toate notiunile construite de om, toate dogmele si credintele. ,Divinizarea
individului este darul suprem al harului Duhului Sfant”7%. Fiintele umane,
teosizate, suferd schimbari nu numai in minte si suflet, ci si in trup. Astfel,
persoana uitd de nevoile corporale obisnuite, cum ar fi hrana si somnul,
deoarece nu au indemnurile si nevoile fizice ale oamenilor obisnuiti. Astfel
de persoane nu mai sunt la fel de supuse si delimitate de legile fizice
precum sunt persoanele obisnuite. ,Sufletul lor a gustat profunzimea

78 Ibidem, p. 189.
7 Ibidem, p. 190.
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Erosului divin si dulceata darurilor mentale si, prin urmare, nu se poate
sprijini pe ceea ce a realizat pana acum, ci merge cdtre taramuri ceresti mai
departe”so. In sfarsit, invdtatura sfintilor batrani despre Theosis are
dimensiunea ei sociald. Theosis nu trebuie privitd in contextul unei bucurii
personale, egocentrice. Este adesea subliniat de catre batranii sfinti ca
individul teosizat, chiar dacd el (sau ea) a atins perfectiunea intr-un
Dumnezeu desdvarsit si este unit cu cele mai inalte puteri arhanghelice ale
heruvimilor si serafimilor nu se odihneste in aceasta conditie de bucuries!.

Astfel de practici se bazeazad pe credinta ca este important sa scapi
de lume si de atractiile ei pentru dobandirea Duhului Sfant. Acesta este
drumul pustnicului de-a lungul istoriei. Scopul acestor oameni nu este sa
devind membri ai comunitatilor monahale. Méanastirile din Occident s-au
concentrat pe viata comunald insdsi. In manastirile din rasarit, pe de alta
parte, accentul a fost in altd parte. Sunt comunale doar intr-un sens foarte
secundar. Legdtura dintre persoand si Rai este cea care este centrald, nu
legdtura membrilor méanastirii unii cu altii. Primii pustnici s-au reunit
initial in manastiri doar pentru a celebra liturghia, dar au continuat sa
trdiascd separat in pesterile lor. Au creat mandstiri unde puteau manca
impreund, in cele din urmad, pentru ca era mai simplu. Ei se luptau pentru
cunostinte si intelepciune care nu provin din procese logice, ci de la
niveluri supra-constiente si care se intdmpld atunci cdnd mintea se
oprestes2,

Elementul mistic din crestinismul rasdritean (Calea Tripld) care a
supravietuit pana astazi in unele comunitdti monahale antice poate fi, prin
urmare, atribuit faptului ca, in Bizant, spre deosebire de omologul ei
occidental, nu a exercitat putere si autoritate politica directd peste societate.
Au existat limite clare si definitive intre sfera ecleziasticd, religioasa, pe de
o parte, si statul imperial, pe de altd parte. impératul, ca ,vicegerent al lui
Hristos” pe pamant, a perceput cd rolul sdu principal este apdrarea si
protectia crestinismului ortodox. Cu sprijinul economic si politic deplin din
partea statului, calugarii au fost lasati in pace in manastirile lor pentru a-si
concentra toatd energia si atentia asupra explordrii sistematice a vietii
spirituale interioare si a obiectivelor din altd lume. In timp ce crestinismul
occidental a devenit mai orientat catre aceasta lume, crestinismul rasadritean
a rdmas monahal si eremitic in caracters3.

Teologia misticd dionisiacd este transformatd in criteriul gandirii
patristice anterioare privind cunoasterea lui Dumnezeu si ,terenul
dogmatic” al teologiei bizantine. Alaturi de Parintii Capadocieni, Dionisie

% Ibidem, p. 190.
81 Jbidem, p. 190.
82 Jbidem, p. 191.
83 Ibidem, p. 193.
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este, de asemenea, privit ca fiind creierul distinctiei fundamentale dintre
esenta incognoscibila si energiile cognoscibile ale lui Dumnezeus4.
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