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Libertate si liber arbitru la Augustin

ASIST.

DRD. MIHAT ANDRONE

RESUME

Saint Augustin est un des plus grands theologiens du christianisme. I est un auteur d'une
oeuvre importante par la gquamité et par la profondewr de sa conception religieuse et
philosophique, exercitant une grande influence sur la pensée catholique et protestante, jusqu’au

présent.

1. O precizare conceptuald

Libertate, liber arbitru, responsabilitate: trei
termeni majori care se regisesc, inevitabil, intr-un
demers filosofico-teologic de o asemenea facturd.
Pentru a releva céte ceva din ,,greutatea” lor specifici,
ar fi necesard o prezlabild clarificare conceptuald:
premisa de ta care pornim este aceea ci primii doi
termeni nu sunt realmente coextensivi,

André Lalande, in al sau Vocabular critic si
tehnic al filosofiei’, asociazi libertitii absenta
constrangerii: libertatea este o stare a fiintei
neconstrinse, care actioneazi dupd cum voieste §i In
conformitate cu natura ei proprie, adici in mod
spontan®. Termenul arbitru este considerat a fi
sinonim cu cel de voinid, iar libernl arbitru (liberum
arbitrium) s-ar traduce, corespunzitor, prin voinfd
liberd: este el o putere ,de a alege s& faci sau s& nu
faci ceva” (Bossuet), ceva indiferent din punct de
vedere moral, sau poate, mai curind, ar trebui raportat
la domeniul libertdtii morale sau al burei vointe,
lucru pe care Lalande il face, insi fird prea mare
tragere de inim&? Totugi, numai fn acest din urma caz
avem posibilitatea s intelegem mat bine semnificatia
termenului opus, acela de [fiber arbitru aservit,
binecunoscut noud din celebra tucrare din 1525 a lui
Martin Luther, De servo arbifrio; in plus, dispunem i
de un ,,spatiu” comun, unde demersul de tip filosofic
se poate intdlni cu cel de tip teologic, ambele
pastréndu-si caracteristicile proprii.

La rindul ei, responsabilitatea vizeazi
situatia celui care poate fi chemat s dea seama de
anumite fapte, pe temeiul solidarititii Iui cu acestea.
Libertatea are drept corolar responsabilitatea; aceastd
idee intruneste acordul cvasi-unanim al! spiritelor
compentente. . h

Dar pe linia distingerii clare a celor doi
termeni anteriori — libertate si liber arbitru — ne
putem vedea pusi In situatia de a lupta impotriva unei
intregi traditii filosofico-teologice care face din
liberul arbitru pivotul responsabilitatii. Oricum,
aceastd ambiguitate terminologicd, libertate/liber
arbitru, nu ne este de folos; modul in care ea poate fi
lichidata este discutabil, intrucét ar putea presupune o
resemnificare a termenilor ih cauzd, neimpartagitd
unanim.

Giéndirea Reformei a operat si opereazli in
continuare intr-o manierd extrem de precisd cu .
termenii libertate §i liber arbitru. Inedit este faptul
cii, In acest caz, avem de-a face, practic, cu o
teflectare i oglinda a modului n care Sfantul
Auvgustin intelege si pund In legdturi cele doud
notiuni: dacd in conceptia Sfantului Augustin omul
cazut dispune in continuare de liber arbitru dar si-a
pierdut libertatea, promotorii Reformei vor sublinia
c3 descendentii neregenerafi ai lui Adam actioneazi
liber (adica voluntar de partea lor), dar nu mai dispun
de liber arbitru.

Pe fond, avem in fata ochilor o unicd
jimagine in culori diferite: cel mai simplu -
cunoscitorii problemei vor putea spune daca este si
cel mai bine — ar fi si identificim libertatea
augustiniani In liberul arbitru calvin si, desigur,

liberul arbitru augustinian in  profilul  actiunii
voluntare calvine. '
Aceastd  corelare  terminologicd  este

justificatd si de un anumit tip de abordare specifici a
raportului dintre necesitate §i constrdngere, dintre
exterioritate si interioritate; primii doi termeni sunt la
fel de neaseminitori ca si ultimii doi, chiar daca
raportarea lor la verbul @ nu putea este comuna’.

2. Actul veluntar in conceptia Sfantului
Augustin
Omului §i este caracteristic actul voluntar*. Cu
alte cuvinte, el actioneazi voluntar de partea lui. fsi
fixeaza scopurile si actioneazi cum crede & este mai
bine pentru a le atinge In mod eficient. Fapt
recunoscut de teologii Reformei. Daci identificdm
vointa cu liberul arbitru, atunci putem recunoagte,
fard putinta de a gresi, ¢i in conceptia Sfintului
Augustin omul dispune in chip natural de liber
arbitru®. Numai ¢z liberul arbitru al omului cizut nu
este liber sa fiptuiasci binele separat de Dumnezeu,
fard ajutorul harului divin. Acest subiect delicat se va
plasa in centru preocupdrilor de ordin spiritual, cét
timp omul va continua si experimenteze conflictul
lduntric dintre jinduirea bineloi si fiptuirea raului,
dintre aspiraia sufleteascd '§i tendinta trupeascd.
Acestei sfasieri profunde a fiintei i-a dat glas in trecut
Sfantul Paul, in Epistola cétre Romani, 7. 18-20 si, in



cele din urm3, Augustin insusi: ,,Cand deliberam ca
si fiu in slujba Domnului Dumnezeului meu, asa cum
hotdrdsem de multd vreme, eu eram cel care voiam si
tot eu eram si cei care nu voiam. Eu, da, en eram.”®
Omul este pus in situatia si opteze, si totusi el nu
poate veni la Dumnezeu numai prin propriile sale
puteri. Numai harul divin il poate scipa de
obstacolele pe care inima $i mintea continua s i le
aseze In cale’.

Cu alte cuvinte, omul nu poate si realizeze
binele spiritual de unul singur. Libera vointi este un
dar, iar Augustin fsi nuanteazi in Retractationes
pozitia anterioard din De libero arbitrio, intr-o replica
viguroasd la atacurile pelagienilor: ,,Cici vointa este
si aceea prin care se picituieste, si aceea prin care se
trdieste drept. [...] Deci, dacid vointa insisi nu este
eliberatd de sclavie prin barul i Dumnezeu, sclavie
prin care s-a facut roaba picatului, i dacd nu este
ajutati de harul lui Dumnezeu ca si invingi viciile,
atunci muritorii nu pot trai drept si evlavios. lar
aceastd binefacere dumnezeiascd, prin care vointa se
elibereaz3, daci nu ar lua-o inaintea vointei, atunci s-
ar datora meritelor ei §i nu ar mai fi har, care oricum
se da gratuit.”®

Dar chiar si In De libero arbitrio, Sfantul
Augustin  afirmase transant ¢i ,omul nu poate,
precum a cazut prin propria-i vointi, si se ridice tot
astfel prin propria-i vointd”® Omul natural nu este bun
si nici nu~i std lui In putinti si fie, ..fie ¢ nu vede
cum ar trebui s# fie, fie ci vede §i nu poate sk fie asa
cum vede c3 ar trebui s fie.”!"

in De tibero arbitrio, combitindu-i pe
mantheeni, Sfantul Augustin nu face nicidecum pe
voia pelagienilor: in nici una din cele dous situatii
omul cizut nu are arbitrul voinei liber ca si aleagi
binele'', iar alegandu-l si-i dea curs. El este prins ca
intr-o menghina intre ignorantia (error) i difficultas
(cruciatio). Omul pare fira scipare: situatia nefericiti
in care se afld 1si are originea in acel ,prim pacat al
liberei vointe”'?, picatul adamic.

»51 nimeni nu este eliberat de acel riu, decét
prin harul fui Dumnezeu.”” Raul este i intregime
imputabil omului, dar fapta cea bun# nu i se datoreazi
tot lui. Binele, oricare ar fi el, ne vine de Sus. Mai
ales binele care ne elibercazi din robia picatului'®:
»Harului Tau si Milei Tale cred en ¢ s-ar cidea si le
multumesc, fiindci ai topit picatele mele Intocmai ca
pe o gheatd, Harului Tiu cred eu ci trebuic si-i
multumesc si pentru faptele rele pe care nu le-am
facut, Cci ce nu as i fost eu In stare s faptuiesc, eu,
care m-am incumetat §i la un rdu zadamic? Si
mérturisesc c toate mi-au fost iertate: si relele pe
care cu voia mea le-am ficut, si cele pe care, datorits
cilduzirii Tale, nu le-am ficut. Cici cine dintre
oameni este acela care, cugetdnd la neputinta lui,
indrazneste s3 atribuie puterilor proprii atat curditia cét
$i nevinovitia sa, astfel incat pe Tine si Te jubeascy
mai putin, ca §i cum el ar avea mai putini nevoie de
Mila Ta, aceea prin care Tu ierti pacatele celor care se
fatorc la Tine?'" : : '
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Tot ceea ce nu provine din incredintarea
credintei este pzcat'é. in acest context, fapta buni este
analizatd din perspectivi motivationald; fapta buna
are la bazi o motivatie buni. Este un adevir reluat de
nenumirate ori de teologia Reformei. Actiunea
practicd, pozitivd din punct de vedere mo.ral.-religiasZ
este precedatd logic de o mereu uimitoare i
suprafireasci regenerare harici a launtricititii omului

- ¢izut. Numai asa putem Infelege corect cuvintele

marelui episcop de Hippona: ,,Quod est ergo meritum
hominis ante gratiam, quo merito percipiat gratiam,
cum omne bonum .meritum nostrum non in nobis
faciat nisi gratia”'’, Idee reluatat in Confesiuni, IX, 13:
nimeni nu poate si facd inventarul faptelor sale
meritorii fard s¥ inventarieze, de fapt, darurile lui
Dumnezeu'®.

Sfantul  Augustin @ apard cu  asiduitate
exclusivitatea harului in méntuirea omului, Harul i
oferd omului totul in plan spiritual: credinta, nidejdea
si dragostea'. lar omul Augustin 5i recunoaste,
smerit, totala lui dependentd fati de har: Da guod
fubes et inbe quod vis, ,Da-mi puterea si fac ceea ce-
mi poruncesti §i porunceste-mi ceea ce voiesti”?.
Este o celebrd formuld teologici ce poate irita
spiritele trufage; o formuld surprinzitoare pentru
credinciosii educati in spiritul sinergismului®'.

Si acum, o parantezi. De fapt, o scurtd
pledoarie pentru o recuperare ,,filosoficd” a credintei.
»Credincios” este un termen care poate provoca unui
liber-cugetitor o reactie de respingere: termenul, ca si
cel de ,,credintd”, are certe sonoritati religioase. Oare
nu cumva ar fi mai indicat si excludem »eredinta” din
vocabularul filosofic? Sau, cel putin, si declarim cu
putere apartenenta ei la sfera strict determinati a
teclogiei?

Credinta nu poate fi cantonatd exclusiv in
domeniul religiosului, chiar dacii eca este definitorie
pentru calitatea de crestin a omului®®: credinta tine, in
general, de planul existentei cugetitoare. Ea nu
reprezintd numai un mod — fundamental! — de a te
raporta la sacru, ci constituie fnsusi temeiul actului de
edificare spirituals. ,Nimic nu s-ar putea construi,
nici miicar o personalitate, dac3 aceasta nu s-ar face In
Jurul unei ipoteze alese cu chibzuing, apoi apirati cu
un curaj §i cu o fidelitate care sd nu o puns permanent
in discutie. Or, ce nume i se potriveste mai bine unei
astfel de ipoteze decit cel de credinta??

Da quod iubes et iube quod vis. Pelagin®* se
revolta la avzul acestor cuvinte. Are o alti viziune
despre om §i capacititile Iui. E! este un umanist avant
la lettre. §i un perfectionist. Un ascet educat fn
spiritul datoriei religioase. Un rationalist. Daci
Dumnezeu porunceste, atunci omul are puterea si se
conformeze poruncii primite. S& execute singur
comandamentul divin.

Dar -optimismul pelagian nu se potriveste cu
litera Seripturii, si nici cu duhul ei. Nu se. pliaza pe
zbuciumu! sufletesc de care fiecare fiintd vie are
parte. Pe de altd parte, Augustin este un-éxeget de
marci al Scripturiizs.”Vedegi de-acum, fratii mei, aici




| este o mare taind (sacramentum). sunetul cuvintelor
noastre loveste urechile voastre, dar invatitorul este
¢ 1n voi. S3 nu credeti ci putefi invata ceva de la om.
Putem si dim indemnuri prin sunetul glasului nostru,
dar dac3 nu este in voi Cel care invat3, zadarnic este
sunetul glasglui nostru.

[...] In ceea ce mi priveste, eu le-am vorbit
tuturor, dar [...] cei pe care Duhul sz‘mt nu-i invatd
inlfuntrul lor se intorc nelnvitati”® Oamenii
propoviduiesc, dar Dumnezeu instruiegte!”’.
Predicarea este exterioard, dar instruirea intru adevir
este interioars: Scriptura este vehicolul mdntuirii, un
mijloc exterior ce mediazs In plan soteriologic.

Asistenta salutard a Duhului Sfant nu-] vizeazi
numai pe destinatarul mesajubui evanghelic, ci si pe
emititorul lut; Cuvéntul este receptat §i zimislit In
inimd, in egala masurs®™. Aceasti insistentd pe
Cuvéntul transmis §i receptat confirmi, dacd mai era
nevoie, marturia fui Possidius din a sa Vita Augustini.
Sfiantul Augustin nu a fost numai un mare teolog, ci si
- un mare predicator. Pretutindeni vestea cu ravna i cu
putere Cuvdntul mdntuirii, producind multd bucurle
prin predicile sale care sporeau randurile Bisericii®.

3. Doctorul harului §i al predestindrii

In istorie, Augustin este cunoscut drept
doctorul harului i al predestindrii. In conceptia Iui,
harul are o actiune eficace In transformarea salutard a
vointet. Initiativa divini, harul precede orice efort
eficace pe care il facem ca si ne ridicim. Fird
indoiala ¢4 se naste din credintd, dar si credinia este
un har. De aceea, credinta precede faptele, nu fin
sensul ci scuteste de indeplinirea for, ci pentru ci
faptele bune s5i valoarea lor se nasc din har [...]". Ca
atare, ,efectul harului nu este deci suprimarea vointei,
¢i transformarea ei, din rea, cum 2 ajuns, in bund.
Aceastd putere de a folosi cum trebuie liberul arbitru
(liberum  arbitrium) este  tocmai  libertatea
(libertas).”™

,.Liberul” arbitru al omului picatos este ancorat
fn riu. Omul ciizut actioneazi in deplind libertate”
fatdi de norma binelui moral. Miscarea lui este
centratd nmegativ, putinfa lui, ca si neputinta, poartd
amprenta negativititii, cat timp prima se exercitd in
raport cu riul, iar cea de-a doua in raport cu binele.
Harul restructureazi din temelii viata fiingei, are loc o
schimbare de poli a existentel umane. Omul, in
totalitatea lui, devine o fipturd nous, o fapturd ce
actioneazi dupd alfi parametri; vechea lui putinga
devine neputin{? si invers,

Pe parcursul evolutiei sale spirituale, omul este
marcat de un dinamism uimitor al posibilitatii §i al
imposibilitatii, al puterii depline complementare cu
lipsa totala de putere: daca separat de divinitate el Isi
exercitd puterea in rau si slabiciunea in bine, sub
actiunea irezistibili a harului se regliseste pe sine
capabil si realizeze binele moral §i incapabil si
faptuiasca raul. Libertas vera est Chrisio servire®'.

oToate bunurile vin de la Dumnezeu
inclusiv liberul arbifru al omului, inclusiv ,,buna
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folosire a liberei vointe, care este virtute". Dacd
omul a cizut ,prin liberul siu arbitru”, adici de
bunivoie, el totusi nu a mai putut sa se ridice la fel. Si
nimeni nu este eliberat de acest réfu, adicd de mizeria
dreptei osdndiri ,decit prin harul lui Dumnezeu”™*

4. Consideratii finale

Sfantul Augustin a fost §i riméane un scriitor
de geniu, un doctrinar de coplesitoare importanta al
noii invafituri de credintd, un exeget extrem de
talentat al Scripturii. Reper constant al génditorilor
catolici si protestanti, el a marcat in mod hotarator
evolutia miscarilor de idei din cuprinsul cregtintiii.

Meditatia  augustiniand isi  dezvaluie
originalitatea printr-o tripld raportare teologico-
filosofick:  fmpotriva  pelagianismului,  afirmé
suveranitatea harului divin, impotriva fiiosofiei
grecesti si a pretinsului primat al ratiunii umane
autonome subliniazd prioritatea credintei, iar
impotriva oricarei false sinteze spirituale statorniceste
antiteza ntre civitas Dei §i civitas terrena, lerusalim
si Babilon®,

NOTE

1. André Lalande, Vocabulaive technigue et critique
de la philosophie, vol. 1, Paris, Quadrige/PUF, 1993.
2.Pentru Didier Julia, {ibertatea este o ,nofiune care
se defineste, negativ, ca absentd a constrangem iar
pozitiv, ca stare a celei care face ce vrea”. Insa
Dictionarul de filosafie (trad. de dr, Leonard Gavriliu,
Bucuresti, Univers Enciclopedic, 1996) nu distinge
libertatea de liberul arbitru; la nivel terminologic,
libertatea se comporid ,,imperialist” fatd de termenul
de ling3 el.

3.Vezi studiul ce-mi apartine, Deschideri ciire o
antropologie a calvinismului, in revista de filosofie
EIA0Z, nr. 2, din Galati,

4.8fantul  Augustin, De libero arbitrio. Liberul
arbitru, 111, 19, 53, Ed. bilingvi, trad. de Vasile Sav,
Cluj-Napoca, Dacia, 20602,

3., Vointa este migcarea sufletului, fard constringerea
nim3nui, spre a nu pierde ceva sau spre a dobénd
ceva” (Retractationes. Revizuiri, trad. de Nicolae L
Barbu, Bucuresti, Anastasia, 1997, p. 69).
6.Confesiuni, VI, 10, trad. de Gh. L
Bucuregti, Humanitas, 1998.

7.Cf. art. Augustin (Saint), In Encyclopaedia
Universalis, vol. 2, Paris, 1980, p. 799.

8. Retractationes, ed. cit., p. 43.

9.Ed. cit., II, 20, 54

10. Retractarzones, 'ed. cit.,
arbitrio., ed. cit.; 111, 18, 51
11.De h'bero arbi{fio, ed. cit,, I1I, 18, 52.

12. 1bid,, 11,19, 54.

13. Retractationes, ed. cit., p. 47.

14, Cf, In. 8: 34,

15.Confesiuni, 11, 7, ed. cit. Uneori, cuvintele
episcopului de Hippona sunt pline de amiriciune:

Serban,

p. 45. CE De libero



,Uitati-va cat de suciti sunt oamenii stricati. Binele pe
care il fac vor si si-l atribuie lor ingisi, iar dacd
sAvarsesc vreun riu, il invinovatesc pe Dumnezeu.”
fn consecintd, ,binele pe care il faci sd nu-l faci spre
lauda ta, ci spre launda Celui de la care ai primit
puterea si faci binele” (Despre iubirea absolutd.

Comentariu la Prima Epistold a lui loan, VI, 2, Ed.

bilingva, trad. de Roxana Matei, lasi, Polirom, 2003).
16. Cf. Rom. 14; 23 (TOB). Cf. Contra Julianum, IV,
3,20, 265132, P.L, XLIV, col. 750 si wrm.

17. Ep. 194 Ad Sixtum, V, 19, P. L., XXXHI, col.
880.

18. Cf. 2 Cor. 10: 17.

19. Cf. art. Grdce, in Encyclopaedia Universalis, vol.
7, Paris, 1980, p. 846.

20. Confesiuni, X, 29, 40, Ed. bilingvd latind-romédna,
trad. de Eugen Munteanu, Bucuresti, Nemira, 2003.
21. Este doctrina care invati ci méantuirea este partial
Jucrarea divinitafii si partial lucrarea omului (cf.
Pierre Courthial, Fondements pour 1'avenir, Aix-en-
Provence, Kerygma, 1981, p. 100).

22. Augustin, Prima catehezd. Inifiere in viaja
cresting, 1, 1, 1, Ed. bilingva, trad. de George Bogdan
Téra, lasi, Polirom, 2002.

23. Jean Schlumberger, art. Foi, In Encyclopaedia
Universalis, vol. 7, Paris, 1980, p. 81.

24. Pelagiu a fost un ascet irlandez aflat In conflict
doctrinar cu Sfantul Augustin, Pelagiu respingea
doctrina picatului originar §i pe cea a predestinarii.
Dupi el, mantuirea sti in intregime in puterile omului
care alege liber intre bine si riu. invataturile lui auw
fost condamnate de catre Sinodul de la Efes din 431
(cf. Pierre Courthial, op. cit., p. 100. S&i dam
cuvantul Sfantului - Augustin: Ereticii pelagieni
,afirma liberul arbitru al vointei, dar nu lasd loc
harului lui Dumnezeu, deoarece ei sustin ¢ harul lui

72

meritele  noastre”

Dumnezeu se di dupd
(Retractationes, ed. ¢it., p. 40).
25.Vezi studiul lui Jean-Marc Berthoud, Lire les
Ecritures avec Augustin d’Hippone, Thomas d’Aquin
et Jean Calvin, in rev. Résister el construire,
Lausanne, No 43-44, Décembre-Janvier 1999, p. 24 i
urm.

26. Despre iubirea absolutd..., 111, 13, ed. cit.

27. Vezi studiul profesorului Johannes van Oort,
Augustin  aujourd’hui.  Esquisse de [actualité
d’Augustin, in Revue Réformée, No 209, Septembre,
2000.

28. Augustin, De doctrina christiana, I, 27, Ed
bilingvd, trad. de Marian Ciucd, Bucuresti,
Humanitas, 2002.

29. Saint Possidius, Vie de Saint Augustin, éveque
d’Hippone, in vol. Les Confessions, trad. de L.
Moreau, Paris, Flammarion, 1937, p. VIIL

30. Gtienne Gilson, Filosofia in Evul Mediu. De la
inceputurile patristice pdnd la sfarsitul secolului al

XIV-lea, trad. de Ileana Stinescu, Bucuresti,
Humanitas, 1995, p. 125.
31. 1bid.

32. Retractationes, ed. cit., p. 46.

33. Jbid., p. 47.

34. Ibid. Cf. De libero arbitrio, 11, 20; 111, 18. ,Din
starea de decidere in care se afls, sufletul nu se poate
salva cu propriile forte. Omul a putut s& cada in mod
firesc, adica prin liberul sdu arbitru, dar liberul arbitru
nu-i de ajuns ca sa se ridice.” (Etienne Gilson, op.
cit., p. 124).

35. Cf Pierre Courthial, Le jour des pelils
recommencements. Essai sur 'actualité de la Parole
(Evangile-Loi-Diew), Lausanne, L’Age d’Homme,
1996, pp. 143-144. Cf. idem, Fondements pour
Pavenir, p. 190,




