REPERE TEORETICE PRIVIND ESEU DESPRE DAR
Theoretical References about An Essay on the Gift
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Abstract

This article gives an overview of Marcel Mauss's vision, the author of the
remarkable work, The Gift. After a brief biography of the renowned ethnologist,
there are exposed the relations that characterize the gift as Mauss's view
reflects them. The analysis addresses issues such as: the essential
characteristics of the gift, paradoxes which it involved, archaic forms which
show the tribal populations examined by the author.
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Note biografice despre autor

Nascut pe 10 mai 1872 la Epinal, in Franta, Marcel Mauss este
autorul unor importante lucrari in domeniul stiintelor sociale, fiind
considerat parintele etnologiei moderne. Antropologi de renume, cum
ar fi Claude Lévi — Strauss, Marcel Griaule, Louis Dumont sau Jacques
Soustelle, se numara printre discipolii sai in acest domeniu (M.
Lallement, 1997, p. 193).

Mauss se remarca prin eruditia sa, avind o pregatire extrem de
complexa: studiaza la Universitatea din Bordeaux sociologia, filosofia,
psihologia si dreptul, dupa care isi continua studiile universitare la
Scoala de Inalte Studii din Paris si la Universitatea Sorbona, unde
studiaza filologia comparata (sanscrita si ebraica), istoria religiilor si
antropologia, specializindu-se in indologie. Dupa finalizarea studiilor
pariziene, Mauss isi continud pregitirea in Olanda si in Anglia. In

" Asist. univ. drd., Universitatea Dunarea de Jos, Galati
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1895, la varsta de numai 23 de ani, devine doctor in filosofie
(http:/ /agso.uni-graz.at, 10.01.2012).

intre anii 1900-1902, preda filosofie budisti si hindusi la
Universitatea din Paris, iar din 1901, activeaza ca profesor la Catedra
de istorie a religiilor popoarelor non - civilizate! din cadrul Scolii de
Inalte Studii din Paris (http://agso.uni-graz.at, 10.01.2012). Datoriti
tendintelor anti-semite ale unor colegi, Mauss renunta sa mai activeze
aici, demisionand in anul 1939. Din 1924 Mauss preda si la Institutul
Francez de Sociologie, recent infiintat. In 1925, impreuni cu Levy-
Bruhl si Paul Rivet, Mauss inaugureaza, la Paris, Institutul de
Etnologie, din al carui comitet director face parte, iar in perioada 1931-
1942, preda sociologia la College de France din Paris (M. Lallement,
1997, p. 182). Se stinge din viata la 10 februarie 1950.

Este cunoscta impresionanta lui contributie la Année
Sociologique unde, impreuna cu Henri Hubert, este responsabil de
sectiunea de istorie a religiilor a publicatiei, iar dupa moartea lui Emile
Durkheim, devine editor al acestui periodic.

Dintre lucrarile lui, majoritatea publicate la Année Sociologique,
amintim: Essai sur la nature et la fonction du sacrifice? (1898, in
colaborare cu Henri Hubert), La sociologie: objet et méthode3 (1901, in
colaborare cu Paul Fauconnet), De quelques formes primitives de
classification+ (1902, impreuna cu Durkheim), Esquisse d'une théorie
générale de la magie5 (1902, in colaborare cu Henri Hubert), Essai sur
le don® (1924), Les techniques du corps? (1934), Sociologie et
anthropologies (1950).

Opera capitala a lui Marcel Mauss ramane Essai sur le don, in
care autorul analizeaza relatiile de schimb practicate in societatile
arhaice din Polinezia, Melanezia si America de Nord-Vest, demonstrand
ca acestea nu sunt simple acte economice, ci fapte sociale mult mai
complexe (M. Lallement, 1997, p. 195).

1 Mauss respinge expresia de popoare non - civilizate, afirmand ca exista doar popoare
cu civilizatii diferite (v. Nicu, Gavriluta, 1998, pp. 112 - 113) si inlocuieste sintagma de
societar i primitive cu cea de societa:i arhaice (v. Marcel, Mauss, 1993, p. 37).

2Eseu despre natura si functia sacrificiului.

3Sociologia: scop si metoda.

4 Unele forme primitive de clasificare.

SSchita unei teorii generale a magiei.

6Eseu despre dar.

7Tehnici ale corpului.

8Sociologie si antropologie.
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Darul - fapt social total

Cu privire la semnificatia conceptului de dar, au fost elaborate
diverse definitii ce incearca sa surprinda caracteristicile principale ale
acestui concept. Analizind explicatiile asupra notiunii de dar,
remarcam doua acceptii ale termenului : aceea de act, sau de proces, si
cea de obiect Iata trei definitii semnificative pentru cele doua intelesuri:

»Un dar este un act voluntar, individual sau colectiv, care poate
sau nu sa fi fost solicitat de cel, sau cei care il primesc” (M. Godelier,
»L' enigme du don. I. Les legs de Mauss”, in Social Antropology, vol. 3,
part. 1, 1995, p. 120, apud N. Gavriluta, 1998, p. 116).

»Un proces prin care ofertantul (actor individual sau colectiv) da
primitorului un lucru care ii apartine, fara ca intre cei doi sa existe un
contract de orice forma” (B. Voicu, 1997, p. 3).

»Un obiect material cu valoare utilitara (de consum) sau numai
simbolica, oferit sau primit ca mijlocire a unei relatii sociale de
prietenie, de vecinatate, de cooperare, de prestigiu, de ierarhie sau
chiar de rivalitate” (C. Zamfir si L. Vlasceanu [coord.], 1993, p. 15).

In studiul siu, Marcel Mauss considerd darul ca un fapt
social total, ca parte integranta a unui sistem de prestatii totale,
deoarece implica ,simultan toate tipurile de legi: religioase, juridice,
moral - politice si familiale in acelasi timp; economice [...], fara a mai
lua in calcul fenomenele estetice” (M. Mauss, 1993, p. 37). Aceste
prestatii nu pot fi interpretate doar prin prisma economicului, pentru
ca ele nu reprezinta un simplu schimb de bunuri. Prestatiile si
contraprestatiile se prezinta sub forma de daruri sau cadouri. Darurile,
la randul lor, nu sunt numai bunuri si averi. Ele sunt in primul rand
sformule de politete, ospetii, ritualuri, servicii militare, femei, copii,
dansuri, sarbatori, targuri in care piata nu constituie decat un
moment” (M. Mauss, 1993, p. 41).

Persoanele implicate intr-un astfel de sistem de prestatii nu sunt
simpli indivizi ci colectivitati, ,sunt persoane morale: clanuri, triburi,
familii, care se iInfrunta si se opun fie in grupuri (...), fie prin
intermediul sefilor, fie prin ambele posibilitati deodata” (M. Mauss,
1993, p. 41).

Cea mai relevanta forma prin care se manifestd darul ca fapt
social total este potlach-ul, o manifestare specifica populatiilor tribale
analizate. Termenul prin care e desemnat acest obicei, potlach, e de
origine nord-americana si are o semnificatie plurisemantica, el
insemnand a hrani, a manca, dar si a oferi, a darui (N. Gavriluta, 1998,
p.- 121).
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Potlach-ul este o festivitate la care iau parte clanuri, triburi,
fratrii care, de regula, sunt in relatii de colaborare si ale caror institutii
sociale sunt, de obicei, complementare. Sarbatoarea implica fast,
grandoare si cheltuiala pe masura rangului. Se ofera daruri
costisitoare, se schimba bunuri, servicii, se ofera ospete, se
contracteaza casatorii sau chiar se distrug bogatii importante.

Un potlach are loc in diverse ocazii, cum ar fi riturile de trecere
(nastere, pubertate, circumcizie, casatorie), cu ocazia savarsirii unor
ritualuri funerare, a unor activititi comerciale sau chiar in ocazii de
stabilire a ierarhiei sociale (M. Mauss, 1993, p. 46). In alte situatii,
potlach-ul insusi devenea ocazie de sarbatoare.

Scopul unui potlach este acela ,de a strange reteaua de relatii,
intarind legaturile de reciprocitate” (J. Le Goff, 1993, p. 20), darurile
avand menirea sa creeze intre cele doua persoane ,un sentiment de
prietenie”. Cu toate ca scopul potlach-ului urmareste relatiile de
prietenie si cooperare, se remarca principiul de rivalitate ce domina
aceasta practici. Din acest motiv, potlach-ul se desfasoara ca o
confruntare festiva ce consta in oferirea ostentativa de daruri sau chiar
distrugerea unor bunuri in scopul eclipsarii sefului rival, care este in
acelasi timp si asociat (M. Mauss, 1993, p. 43).

Scopul celui care daruieste este oferirea unui dar care sa nu
poata fi returnat, astfel incat sa-1 indatoreze, sa-1 umileasca pe cel ce-1
primeste. Aceasta confruntare va fi castigata de ,cel mai bogat si, de
asemenea, cel mai nechibzuit cheltuitor” (M. Mauss, 1993, p. 99).

Caracterul comunitar al potlach-ului

Prin potlach sunt puse in joc prestigiul si puterea. In cadrul
acestei manifestari se stabilesc ierarhii si privilegii importante. Din
acest motiv, ,consumul si distrugerea sunt acolo, fara limite. in
anumite potlach-uri, trebuie cheltuit tot ce posezi, fara sa pastrezi
nimic [...]. Statutul politic al indivizilor din confrerii si din clanuri sau
orice alt rang se obtine prin ,razboiul proprietatii”, prin razboi, prin
noroc, prin mostenire, prin alianta sau casatorie. Dar totul este
conceput ca si cum ar fi o ,Jupta pentru bogatie” (M. Mauss, 1993, p.
100). Casatoria copiilor, locul in confrerii nu se obtine decat cu
ajutorul potlach-ului, a darului primit sau oferit in schimb. La potlach
se pierde ca la razboi sau ca la jocurile de noroc, ca la curse sau ca in
lupti. In anumite cazuri, nici micar nu este vorba si dai sau si
primesti, ci sa distrugi pentru a crea impresia ca nu doresti sa primesti
nimic in schimb. Sunt arse cutii intregi de olachen sau de balena, sunt
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incendiate casele si mii de paturi sunt distruse; obiectele din cupru,
din cele mai scumpe, sunt aruncate in apa pentru a zdrobi, pentru a
sreduce la tacere” rivalul (M. Mauss, 1993, pp. 99 - 102).

Actiunea potlach-ului se rdasfrange asupra intregului grup. De
privilegiile si prestigiul sefului beneficiaza toata comunitatea: ,intregul
clan contracteaza pentru toti, pentru tot ce au si tot ce fac, prin
intermediul sefului. [...] Astfel, nu progreseaza doar individul insusi pe
scara sociala, ci si familia sa” (M. Mauss, 1993, p. 102).

In articolul Ethnology of the Kwakiutl al lui Franz Boas este
descris modul in care clanul ii aduce sefului contributia pentru potlach.
Iata cuvintele ce le adreseaza seful clanului sau: ,caci aceasta nu va fi
in numele meu. Va fi in numele vostru si voi veti deveni faimosi printre
triburi cand se va spune ca va oferiti proprietatea pentru un potlach”
(F. Boas, Ethnology of the Kwakiutl. 35" annual report of the Bureau of
American Ethnology to the Secretary of the Smithsonian Institution,
Washington, D.C., U.S. Government Printing Office, 1921: 1341-1342,
apud W. Johnson, K. Timothy & A. Earle, 2000, p. 213).

Paradoxul darului

Prin insugirile sale, darul are doua trasaturi antagonice:
caracterul voluntar, fiind aparent un act liber si gratuity, si caracterul
obligatoriu care il defineste ca pe un act constrans si interesat. Dar cum
obliga actul daruirii? Care sunt mecanismele prin care se creeaza
obligativitatea?

in studiul siu, Mauss identifici trei tipuri de obligatii ce se
impun in actul daruirii:

v a oferi este actiunea esentiala a potlach-ului. Un individ
are datoria morala de a oferi un potlach deoarece, astfel, el dovedeste
ca ,este favorizat de spirite si avere” (M. Mauss, 1993, p. 102). Dreptul
de a purta un blazon, de a avea un totem, prestigiul si autoritatea sunt
conferite doar daca este castigata bunavointa spiritelor. Pentru a dovedi
ca stapaneste spiritele si ca are bogatie, un sef trebuie sa-si imparta
avutul cu ceilalti (M. Mauss, 1993, pp. 106 - 107).

Obligatia de a oferi apare in orice situatie mai deosebita: in urma
unei vanatori sau in urma culesului etc. Invitatia la un potlach se face
in mod obligatoriu pentru toti membrii unui clan sau unui trib, cu
exceptia celor care nu au oferit niciodata un potlach, sau acelora care
au refuzat invitatia, iar uitarea, excluderea de la un potlach are
consecinte nefaste (M. Mauss, 1993, pp. 108 - 111). Cei care nu ofera
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un potlach sunt numiti fefe putrede, iar in conceptia indiana, a-ti pierde
fata echivaleaza cu a-ti pierde sufletul (M. Mauss, 1993, pp. 100 - 107).

v a primi darul. Obligatia de a primi este la fel de restrictiva
ca cea de a oferi, deoarece refuzul unui dar este inadmisibil. ,Caci un
clan, o familie, o adunare [...] nu sunt libere sa nu ceara ospetie, sa nu
primeasca daruri...” (M. Mauss, 1993, p. 54). A primi un dar inseamna
a accepta o provocare. Cel care refuza demonstreaza teama de aceasta
provocare, teama de a inapoia darul, teama de a-si pierde pozitia
sociala, dar prin refuz, el isi pierde inevitabil pozitia, renumele, chiar
inainte de confruntare. Refuzul unui dar poate aduce cu sine ruperea
relatiilor de cooperare sau chiar un razboi. Acceptarea darului
inseamna acceptarea unei provocari bazata pe certitudinea ca vei
putea inapoia darul primit (M. Mauss, 1993, p. 112).

v a inapoia darul constituie ,adevaratul potlach” (M. Mauss,
1993, p. 114). Obligatia de a da inapoi cu demnitate este imperativa:
4si pierde fata pentru totdeauna cel care nu inapoiaza” (M. Mauss,
1993, p. 114). Conditia unui adevarat potlatch este inapoierea si nu
distrugerea, caci in acest caz, potlach-ul ar fi destinat zeilor si nu celui
care ti-a oferit daruri. Individul ce nu a putut inapoia imprumutul sau
potlach-ul isi pierde rangul sau chiar libertatea - la unele triburi,
pedeapsa pentru nerespectarea obligatiei de a inapoia fiind sclavia pe
motiv de datorie (M. Mauss, 1993, p. 114). Intoarcerea darului trebuie
facuta in cadrul unui termen stabilit in prealabil si, intotdeauna, cu
dobanda. Chiar daca darul primit este un dar ce nu-si gaseste
echivalent, incercarea de a-1 returna ramane obligatorie (M. Mauss,
1993, p. 114).

Mauss explica obligativitatea inapoierii darurilor prin credinta
maoriin doua forte magice si spirituale: mana si hau. Intre proprietar si
lucrurile sale exista o legatura spirituala ce se bazeaza pe principiul ca
nici un lucru nu este neinsufletit. Fiecare obiect detine o putere
spirituala numita hau. Acest spirit se ataseaza de proprietarul unui
lucru pana ce noul beneficiar inapoiaza ceva din proprietatile lui (M.
Mauss, 1993, p. 51).

Darul neintors are efect malefic asupra celui ce l-a primit. Daca
darul nu este returnat, obiectul donat apartine inca donatorului care,
prin spiritul hau, are putere asupra beneficiarului sau asupra hotului
(putere ce poarta numele de mana). Din acest motiv, nereturnarea
unui obiect are consecinte nefaste si distructive asupra celui care nu
si-a indeplinit obligatia, aceste pedepse fiind efectul magic si religios ce
provine din mana (M. Mauss, 1993, p. 114).
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Aceasta credinta atrage dupa sine ideea ca prin schimbul de
daruri se creeaza o legatura de suflet (M. Mauss, 1993, p. 69). A oferi
un bun inseamna sa oferi ceva din tine insuti; de aceea, obligatia de a
inapoia celorlalti inseamna returnarea a ceva ce face parte din fiinta
lor. In aceasti ordine de idei, Mauss afirma ci schimbul este un simbol
social al relatiilor interumane, iar darul - o forma a schimbului simbolic
(N. Gavriluta, 1998, p. 117).

Pentru a se desfasura in bune conditii, potlach-ul presupune
cateva elemente esentiale:

v Creditul. Orice potlach implici notiunea de credit. In
societitile arhaice studiate, bunurile si valorile circula cu certitudinea
ca vor fi inapoiate, aceasta siguranta fiind oferita de credinta in spiritul
lucrurilor. Imprumutind, un indian promite ci va inapoia la timp
bunurile imprumutate (M. Mauss, 1993, p. 98).

Bunurile sunt inapoiate intotdeauna cu dobanda si pentru ca
moneda - ca mijloc de evaluare a bunurilor nu existia, aceasta este
inlocuita cu un anumit numar de paturi (M. Mauss, 1993, p. 97).

Inapoierea bunurilor se face intotdeauna in public, in cadrul
unui potlach. Prezenta intregii comunititi este singura modalitate prin
care cel ce a inapoiat lucrurile poate dovedi acest lucru, intrucat nu
exista alte sisteme de inregistrare a bunurilor (M. Mauss, 1993, p. 97).

Prin potlach, un locuitor al Polineziei sau Melaneziei isi poate
plati datoriile facute de-a lungul timpului sau isi poate plasa bunurile
astfel incat el, si urmasii lui, sa fie asigurati in situatii de criza. Prin
oferirea unui potlach, cei invitati la ospat primesc bunuri ,ca si cum ar
fi imprumutate” (M. Mauss, 1993, p. 97), dar dupa un anumit timp,
acestia trebuie sa returneze bunurile cu dobanda, celui ce a oferit
potlach-ul sau urmasilor acestuia.

v Termenul. Orice dar oferit implica un termen pana la care
acesta se poate returna. Exista si daruri care se pot inapoia pe loc, dar
cele mai multe presupun un timp necesar realizarii contraprestatiei.
Notiunea de termen este folosita in orice situatie cand are loc un
schimb intre indivizi: cand este vorba de inapoierea unor vizite, cand
contractezi o casatorie, o alianta, cand trebuie rasplatite niste servicii
etc. (M. Mauss, 1993, p. 98).

v Onoarea. In credinta polinezienilor, mana unei persoane
simbolizeaza atat forta magica a acelei fiinte cat si onoarea ei.
Punctualitatea returnarii darurilor, numarul si amploarea darurilor
inapoiate contribuie la cresterea prestigiului personal al individului sau
celui social al comunitatii (M. Mauss, 1993, p. 99). Potlach-ul, prin
practica sa presupune o anumita noblete, generozitate si o eticheta ce
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trebuie respectati. In cazul in care acest spirit este incilcat,
urmarindu-se un castig imediat, cel ce a nesocotit buna oranduiala
,devine obiectul unui profund dispret” (M. Mauss, 1993, p. 102).

Kula - o alta forma arhaica a darului

Este un tip de potlach practicat la scara larga in insulele
Trobriand, cu prilejul caruia are loc un mare targ intertribal (M.
Mauss, 1993, p. 71). Termenul kula inseamna cerc si semnifica
miscarea uniforma ce cuprinde in timp si spatiu totul: expeditii
maritime, lucruri pretioase, alimente si sarbatori, ritualuri, barbati si
femei. Acest ritual este rezervat sefilor, exceptie de la aceasta regula
facand doar triburile din insula Dobu. Kula se practica intr-o maniera
nobila, fiind ,in aparenta un act complet dezinteresat si modest” (M.
Mauss, 1993, p. 72). Se deosebeste de simplul schimb economic de
marfuri utile ce poarta numele de gimwali si caruia ii este
caracteristici tocmeala. In kula, tocmeala e un procedeu nedemn (M.
Mauss, 1993, p. 72).

Kula, ca si potlach-ul, consta in a da, a primi si a inapoia. De la
kula trebuie sa pleci fara sa mai ai nimic de schimbat sau de oferit.
Actul donatiei (de oferire a darurilor) are un caracter solemn si
ceremonios, gestul fiind insotit de muzica si dans. Cel care primeste
arata dispret pentru darul primit, iar cel care ofera afiseaza o modestie
exagerata, cerandu-si scuze pentru ca a ,oferit niste resturi” (M. Mauss,
1993, p. 73).

Obiectele esentiale in acest ceremonial sunt mwali (bratari
frumoase, confectionate dintr-o cochilie) si soulava (coliere din sidef
rosu de spondylus). Aceste obiecte joaca rolul unor monezi, dar si de
talismane (M. Mauss, 1993, pp. 73 - 75). Ele sunt obiecte de schimb,
dar si de prestigiu; ele constituie ,jzvorul bunastarii trobriandezilor” (M.
Mauss, 1993, p. 76). Un astfel de obiect are o personalitate, o istorie, o
poveste, un nume. Colierele si bratarile in cauza au un caracter sacru,
deoarece pot transmite virtuti prin simpla atingere. Puse pe frunte, pe
piept sau pe abdomen, ele reprezinta confortul suprem (M. Mauss,
1993, p. 77). Bratarile si colierele se imprumuta dupa anumite reguli:
ele respecta o miscare circulara stricta; bratarile mwali se transmit de
la vest spre est, iar soulava calatoresc de la est spre vest. Ele nu pot fi
imprumutate decat anumitor parteneri si doar cu un anume subinteles
(M. Mauss, 1993, p. 76). Alegerea partenerului de kula se face tot in
cadrul unei competitii in care viitorii parteneri trebuie sedusi prin
multimea si bogatia darurilor si, in acelasi timp, tindndu-se cont de
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rangul fiecaruia. Bratarile si colierele sunt pastrate de la un kula la
altul, intreaga comunitate mandrindu-se cu aceste obiecte ce sunt
obtinute de sef (M. Mauss, 1993, p. 84).

Incantatiile care se fac in timpul ritualului pentru asociati si
contractanti amintesc tot ceea ce kula interzice: toate motivele de ura,
de razboi, furia trebuie lasate la o parte, pentru a incepe kula ca intre
prieteni (M. Mauss, 1993, pp. 79-80). Exprimarea simboliciA cea mai
relevanta pentru acest ritual este casatoria bratarilor mwali - simboluri
feminine, cu colierele soulava - simboluri masculine (M. Mauss, 1993,
p. 80).

Darul pentru zei

In societitile arhaice studiate, potlach-ul nu are efect numai
asupra oamenilor ci si asupra zeilor, asupra sufletelor mortilor si chiar
asupra naturii. Darurile aduse ca sacrificiu au drept scop castigarea
bunavointei zeilor, a spiritelor, a sufletelor mortilor si a fortelor naturii.
Aceste spirite sunt adevaratii proprietari ai lucrurilor si bunurilor din
lume. Din acest motiv este foarte util sa schimbi daruri cu ei si foarte
periculos sa nu schimbi (M. Mauss, 1993, pp. 60-61).

in cadrul potlach-urilor sacrificiale, practica cea mai rispanditi
este distrugerea bunurilor, dar nu pentru a dovedi bogatie, ci pentru
ideea de sacrificiu. Sclavi, bunuri materiale importante, bogatii, case,
toate se sacrifica zeilor (M. Mauss, 1993, p. 61).

In orice act pe care-l intreprind aceste populatii trebuie
cumparat dreptul de a realiza acel act printr-un potlach. Darurile au
scopul de a imbuna spiritele. In timpul oferirii unui potlach pentru zei,
se fac daruri atat oamenilor cat si zeitatilor, astfel incat sa se asigure
pacea si cu unii si cu ceilalti, sa fie indepartate spiritele rele sau
influentele nefaste ce pot actiona asupra oamenilor (M. Mauss, 1993,
pp. 61-62). Avem de-a face astfel cu un sacrificiu - contract, deoarece in
acest caz predomina ideea ca zeii ofera daruri in schimbul darurilor
facute de oameni (M. Mauss, 1993, p. 60).

O alta forma a darului sacrificial mentionata de Marcel Mauss
este pomana. Aceasta modalitate de sacrificiu presupune oferirea de
daruri oamenilor, care, in acest caz, ca si in cazul precedent, ii
reprezinta pe zei si sufletele mortilor. Este consemnata atat in spatiul
insulelor Pacificului cat si in spatiile europene si asiatice, de influenta
mahomedana, iudaica sau crestina.

Pomana este fructul unei notiuni morale a darului si a bogatiei,
iar pe de alti parte a unei notiuni de sacrificiu pentru celilalt. in
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practica oferirii darurilor de pomana, generozitatea este obligatorie,
deoarece surplusul de bogatie si fericire este razbunat de zei (M. Mauss,
1993, p. 64).
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