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Abstract

Abortion, contraception, prostitution, domestic violence as the most serious
social phenomena contain elements of risk on women’s everyday life. In
Romanian society, discrimination and identity crisis remain two of the most
serious reasons for women's social problems. This situation is caused by an
imbalance of the accelerated social changes, reducing social elements of
continuity in our society. In this social context Romanian Orthodox Church
remains a symbol of permanence. The best elements of continuity in
women’s everyday life are the Christian values. Both meet as social actors
in the public sphere trying to solve the women’s social problems. An
orthodox woman defines herself through the personal relationships with
divinity and interpersonal relations within the Christian community. Which
is the result of this social interaction? I will try to answer this question in the
present study.

We appreciate that these issues are closely related to the most important
aspects of a woman's life (birth and motherhood, marriage and family life,
education of children, widowhood), including the religious dimension of life.
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,,Oricat de multe efecte negative ar avea sau, dimpotriva,
oricat de promitator ar fi pentru o evolutie favorabila, un fenomen
se constituie intr-o problema sociala doar in masura in care el este
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inscris pe agenda publica” (Marginean, 2000: 104). Prin definitie,
orice problema, implicit o problema sociala, presupune gasirea unor
rezultate valabile. Adesea dinamica sociala depaseste solutia
teoretica stabilitd la un moment dat in baza cercetarilor sociologice.
Ne propunem ca scop sa identificAam necunoscutele problemelor
sociale ale femeii din comunitatea ortodoxa actuala. Vom determina
solutiile pe care societatea le ofera incercand sa evaluam eficienta
acestora. Trebuie sa stabilim contributia tuturor actorilor si
factorilor care provoaca ori solutioneaza problemele formulate.

Ca actor social, femeia se confrunta in plan social cu
probleme grave cum ar fi: discriminarea de gen, violenta domestica,
violul, monoparentalitatea, retribuirea inechitabila a muncii
prestate, saracia, inegalitatea de sanse, traficul de persoane (de
femei), migratia si abandonul ca efect al migratiei temporare a
parintilor. Totodata, problematica sociala a femeilor rezulta si din
status-rolurile pe care acestea le detin in cadrul unei societati. Unele
grupuri sociale de femei sunt afectate direct de un fenomen negativ,
care devine pentru acestea problema sociala. Pentru alte grupuri de
femei, aceeasi situatie sociala nu constituie o problema si nu sunt
expuse unor riscuri directe, dar acele grupuri se pot implica in
combaterea situatiei sociale acceptata ca problema, asumandu-si
rolul celor care trebuie sa rezolve problema. Putem gasi exemple
nenumarate. De pilda, conform studiilor (Petrescu, 2005: 253-271),
printre cauzele si factorii determinanti ai traficului de femei se
enumera urmatoarele: nivelul de trai, somajul, educatia, mediul
familial, existenta unui model de succes, veniturile/satisfactia fata
de venituri, dorinta de realizare si independenta, rezidenta intr-o
aglomerare urbana, locuire intr-un mediu institutional, varsta
cuprinsa 15 si 25 de ani, expunerea la povesti de migratie de
succes. Ele dau seama despre grupul social al femeilor cu risc
crescut de expunere la traficul de femei. Cele care nu indeplinesc
aceste criterii asista la acest fenomen ca spectatoare. Sunt situatii
in care femei membre ale unor ONG-uri se implica activ in
prevenirea si combaterea fenomenului.

O alta sursa din care pot aparea situatii sociale problematice
este formarea identitati sociale a femeii. La aceasta contribuie mai
multi factori! (Kligman, 1998: 59), unii dintre ei contradictorii,

1 Ne referim la acei factori sociali negativi a caror influentd nu poate fi
stopata. De pilda, regimurile totalitare pun la cale actiuni menite sa
afecteze grav identitatea unor categorii sociale, istoria contemporana
oferindu-ne numeroase exemple. ,, Avand in vedere rolul vital al femeilor in
dezvoltarea societatii noastre, in mentinerea sanatatii si tineretii natiunii
noastre, este la fel de necesar sa se constientizeze faptul de a rezolva
anumite probleme sociale ale femeilor, precum cele legate de locuri de
muncd, de consum, servicii, precum si dezvoltarea de crese si gradinite.
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punand in pericol desavarsirea acestui proces. Atat la nivel
individual cat si social evolutia identitara este, asa cum spuneam si
mai sus, intrinsec legata de statutul si rolul pe care mediul social il
atribuie femeii si de status-rolul pe care ea insasi si-l1 asuma prin
alegere. Atributul dominant pe care il detine este acela de
apartenenta la un gen. Evolutia identitara feminina este, pe de o
parte, un proces foarte simplu, atunci cand identitatea femeii se
construieste la nivel individual in jurul afirmatiei "eu sunt femeie”.
La nivelul constiintei de sine afirmarea identitatii de gen ,inseamna:
ca femeie, am dreptul sa fiu femeie si sa asociez acestei figuri
continutul pe care-1 cred eu de cuviinta” (Touraine, 2007: 36); pe de
alta parte, la nivel social, nasterea identitatii feminine se dovedeste
complicata si adesea incoerenta. Riscul social major al deteriordrii
identitare (oricare ar fi forma ei) din care pot rezulta numeroase
probleme sociale, il constituie expunerea, vulnerabilitatea la actiuni
discriminatorii/ autodiscriminatorii. Unui astfel de risc se expun
femeile din societatea roméaneasca actuala. Redefinirea identitdatii
(Conovici, 2009: 35) lor sociale a devenit o necesitate, dupa o
perioada in care intruziunea statului comunist in viata sa privata
(Olteanu ed., 2003: 174-191; Kligman, 1998: 48-54) afectase grav
acesta identitate.

Societatea contemporana romaneasca ofera un cadru prielnic
formarii unei identitati sociale a femeii, prin libertatea si cadrul
legislativ pe care aceasta i-o asigura. Totusi, contrastele din
societatea romaneasca actualda afecteaza negativ constructia
identitara a femeii datorita instabilitatii reperelor si a devalorizarii
modelelor. Or, afilirea femeii la valorile crestin-ortodoxe este un fapt
care asigura elementele de stabilitate si de permanentad necesare
formarii oricarei identitati. Este ceea ce teoreticienii conceptului de
identitate numesc apartenenta la un grup.

Apartenenta unei femei la comunitatea ortodoxa asigura
asadar formarea identitatii ei sociale2 alaturi de identitatea
religioasa. Ca actor al comunitatii-crestin ortodoxe si al societatii pe
ansamblu, femeia care-si asuma o viata bazata pe valorile crestine
se confruntd cu o serie de provocari. Acestea se suprapun cu
provocarile, succesele si esecurile vietuirii intr-o societate laica prea
putin coerenta, secularizata. Optiunea de a trai dupa principiile si

...femeia are un rol distictiv si o misiune nobilda.” In acest citat se face
referire la rolul de matern, ridicat la rang de politicaA de stat. Hotardrea
Plenarei C.C. al P.C.R. din 18-19 iunie 1973 cu privire la cresterea rolului
femeii in viata economicd, politicd si sociald a tarii. 1973. Bucuresti:
Editura Politica.

2 Prin identitatea sociald a femeii crestin-ortodoxe intelegem rolul si statutul
sau atat in cadrul Bisericii si a comunitatii ortodoxe, cat si la nivelul
intregii societati romanesti.
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valorile crestinismului ortodox poate fi, atat la nivel general, cat si
individual, o alegere inspiratd de nevoia de stabilitate, securitate,
consecventa a respectarii valorilor morale. Toate acestea se regasesc
in rolul social pe care il are de gestionat femeia in cadrul
comunitatii ortodoxe. Valorizarea femeii, respectul pe care biserica
crestin — ortodoxa il acorda acesteia, modelul de feminitate al
ortodoxiei pot constitui temeiuri pentru asumarea rolului social de
femeie crestina. Asadar riscurile asumarii valorilor moralei crestine
intr-o societate devalorizatd moral sunt marunte in comparatie cu
riscurile unei existente sociale care are la baza valori si modele
indoielnice.

Subliniam mai sus ca o constructie identitara deficitara poate
genera situatii sociale conflictuale care implicit pot declansa
probleme sociale pentru o anumita categorie sociala. Una dintre ele
este discriminarea de gen.

Termenul discriminare este un fenomen social de ,dispretuire
a celui care este altfel”. Dispretul se manifesta prin comportamente
de respingere, excludere, restrictie, preferintd, iar efectul asupra
persoanelor discriminate se concretizeaza in anularea dreptului la
egalitate. Inegalitatile in cazul discriminarilor de gen capata mai
multe forme si grade de manifestare dintre care amintim agresiunea
verbalad si emotionald, hartuirea sexuald, violul, bdtaia, abuzul,
incestul, prostitutia, pornografiad. Ele sunt deopotrivd probleme
sociale grave cu care se confrunta sfera publicA romaneasca.
Mediile sociale predispuse la fenomenul discriminatoriu pe criterii
de gen sunt mediul familial, mediul politic si mediul profesional.

In cele ce urmeaza ne vom apleca asupra examinarii catorva
dintre problemele sociale cu care se confrunta femeia crestin-
ortodoxa din societatea romaneasca actuala.

In Romania recentd societatea este plind de contracte, de
stridente chiar, datorita suprapunerii fortate a unor seturi de valori
contradictorii (Conovici, 2009: 34), se simte nevoia unor puncte de
reper. Biserica Ortodoxa si comunitatea de credinciosi pot oferi un
astfel de reper cu influente la scara sociala, prin modelul de viata pe
care-1 propun, prin puterea exemplului personal, prin caracterul
constant al respectarii principiilor si valorilor moral-crestine. Rolul
social al Bisericii este sa genereze, sa pastreze si sa raspandeasca

3 Legea nr. 202 din 19 aprilie 2002 privind Egalitatea de sanse si de
tratament intre femei si barbati, Ordonanta nr. 137 din 31 aug 2000 privind
prevenirea si sanctionarea tuturor formelor de discriminare, Legea nr. 217
din 22 mai 2003 pentru prevenirea si combaterea violentei in familie, Legea
nr.678 din 21.11. 2001 privind prevenirea si combaterea traficului de
persoane se constituie in tot atatea formulari juridice ale unor probleme
sociale grave care afecteaza diferite grupuri care apartin de categoria
sociala a femeilor din societatea noastra.
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propriile ei valori sociale si spirituale. Acest lucru este confirmat de
gradul de incredere* pe care populatia de la noi o acorda acestui
actor social numit generic biserica. De un nivel mare de incredere
se bucura si Biserica Ortodoxa care se defineste ca fiind ,nationala
si majoritara” (Statutul BOR, 2008: 14).

In plan social Biserica Ortodoxa ofera, servicii religioase,
cultural-misionare si social-filantropice5. Din perspectiva socio-
economica si juridica, pentru statul laic orice biserica este o
administratie privata care ofera servicii specifice catre populatie.
Acestea se inscriu in categoria activitatilor sociale realizate si de
institutii laice cum ar fi organizatiile, fundatiile, asociatiile
umanitare, care promoveaza si functioneaza dupa aceleasi reguli
socio-economice si juridice, propunand la randul lor valori sociale si
morale bine articulate.

Statutul si rolul definitorii ale femeii in Biserica Ortodoxa
Romana sunt legate exclusiv de activitatea sociald a Bisericii.
Intrucat femeile nu pot juca un rol activ in cadrul serviciului
pastoral® (Ica, 1997: 192-193) al Bisericii, pe noi ne intereseaza

4 Toate sondajele de opinie din 1990 incoace, care au avut ca scop
stabilirea nivelului de incredere al populatiei in institutiile statului, au
clasat pe primele locuri si Biserica. Ultimul sondaj realizat in acest sens
dateaza din noiembrie 2010 si a fost realizat de Compania de Cercetare
Sociologica si Branding (CCSB) la comanda Asociatiei Pro Democratia.
Sondajul "Perceptii si atitudini la adresa democratiei in Roméania" arata ca
pompierii reprezinta institutia publica cu cel mai mare nivel al increderii in
randul romanilor, cu 89% incredere. Acestia sunt urmati de Biserica-80%,
Armata-73%, Jandarmerie-63% si mass-media cu 61%.
http:/ /www.ziare.com/politica/presedinte / presedintia-si-guvernul-pe-
ultimele-locuri-in-increderea-populatiei-sondaj-ccsb-1045738; sondajul
poate fi consultat integral la adresa web:
http:/ /www.ccsb.ro/projects/Dupa20deaniSondaj.pdf de pe site-ul CCSB.
5 Serviciile oferite de Biserica Ortodoxa Romana sunt nominalizate pe Site-
ul Oficial al Patriarhiei Romane astfel: ,opera cultural- misionara”, ,opera
social-filantropica”.

6 Izvoarele crestine fac referire la ordinul diaconitelor incepand cu secolul
III. In Constitutiile Apostolice (Siria, sfirsitul secolului IV) diaconita era o
fecioara sau o vaduva hirotonitda, avand functii in botezul femeilor si
facand parte din cler. Sursele vorbesc despre varsta de hirotonie care era
cuprinsa intre 40 si 60 de ani. Occidentul latin nu cunoaste aceasta
practica, in schimb este raspandita in Siria, Asia Mica si la Ierusalim pana
la sfarsitul secolului VI, iar in Bizant se mentine pana in secolul XII. In
Euchologioane se arata ca era vorba ,de o hirotonie in treapta diaconiei in
toatad regula - in acelasi moment al Liturghiei, si cu acelasi vesmant
liturgic distinctiv: orarul - in urma careia diaconita se Impartasea
impreuna cu diaconii in altar.” Disparitia acestui ordin este pus pe seama
restrangerii functiei misionare a Bisericii, diaconatul feminin fiind absorbit
de monahismul feminin.
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actiunile social-caritabile, misionare, educationale si culturale,
(Conovici, 2009: 543-549) actiuni in care femeile isi pot implini rolul
si misiunea, ca reprezentante ale Ortodoxiei in societate. La randul
lor, femeile insele devin beneficiare ale actiunilor amintite, in cadrul
proiectelor de asistenta sociala, misionara, educationala, culturala
promovate de Biserica, al caror scop este sa solutioneze unele dintre
problemele sociale specifice femeilor. In cadrul subiectului ne
propunem sa surprindem dificultatile acestui segment social,
punand alaturi elemente diverse din viata femeii, surprinse intr-o
unitate de idei care sa evidentieze problematica sociala precum si pe
cea spirituala a femeii crestin ortodoxe.

Problematica femeilor din Biserica Ortodoxa reprezinta
totalitatea starilor si situatiilor sociale care afecteaza negativ acest
grup social. Alaturi de identificarea cauzelor si de stabilirea factorilor
care le declanseaza, Biserica Ortodoxa, prin misiunea sociala pe
care o are, actioneaza in directia gasirii unor solutii de rezolvare ori
de diminuare a efectelor negative. In acelasi timp, Biserica este un
actor social care functioneaza dupa norme si reguli, definite in
statutul de organizare si de functionare. Totodata, trebuie subliniat
ca organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romane, ca
institutie autonoma, are un caracter specific incadrabil in dubla
conditie divino-umana’ (Conovici, 2009: 35). Toate actiunile
intreprinse de Biserica Ortodoxa, fie ca actor institutional, fie prin
reprezentantii sai, capata semnificatii si se transformd in simboluri.
Adresandu-se deopotriva rezolvarii problemelor sociale si spirituale,
actiunile Bisericii au o incarcatura simbolica deosebita. Valorizarea
actiunilor bisericii si a credinciosilor poarta, in limbaj religios,
denumirea de misiune a bisericii precum si de ascultare atribuita
credinciosului practicant, atunci cand decide sa sprijine o actiune
caritabila. Astfel, incarcatura actiunilor sale vizeaza un dublu scop:
de ajutorare a semenului aflat in nevoie, de alinare a suferintei
lumesti (in limbaj sociologic noi o numim problema sociala care
trebuie solutionata) si sufletesti; in acelasi timp crestinul urmareste
sa isi indeplineasca misiunea pe care statutul sau de crestin o
implica. Recunoastem in afirmatiile de mai sus manifestarea

7 ,Ea insasi (Biserica Ortodoxa Roméana - n.n. F. M.) se defineste ca o
institutie divino-umana, eliminand granita intre lumea de aici si cea de
dincolo, intre sacru si profan, intre dimensiunea sa vizibila si cea inefabila.
Desi nu toti cercetatorii se vor putea pune de acord asupra naturii si
realitatii dimensiunii ,divine” din definitie, consecintele practice ale acestei
intelegeri de sine nu ar trebui in niciun caz neglijate. Caci credinta in
realitatea acesteia participa la definirea valorilor, la construirea
structurilor mentale, a modurilor de a gandi si actiona in societate si da
ratiunea de a fi a Bisericii”.

Analele Universititii Dundrea de Jos Galati, fasc. XX, Sociologie, nr. 5, 2010, pp. 187-198.



Problematica sociali a femeii in ortodoxia contemporana romaneasci 193

religiozitatii® (Sandu coord., 2006: 131). Pentru femeia ortodoxa
manifestarea religiozitatii, in felul descris mai sus, este o practica
obisnuita. Pentru ea (si pentru barbatul ortodox practicant,
deopotriva), a inceta, impotriva vointei sale, sa mai savarseasca
actiuni caritabile, individuale ori organizate de Biserica, ar fi o
situatie problematica. Dimensiunea laica a vietii femeii ortodoxe
poate capata uneori accente antinomice in raport cu dimensiunea
religioasa atat la nivel individual, cat si la nivel de grup, dar aceasta
antinomie nu se transforma in problema sociala.

Relatia® sociala a Bisericii Ortodoxe cu femeile din
comunitatea pe care o pastoreste are doua aspecte: femeia este
participant activ al masurilor sociale pe care le intreprinde Biserica,
fiind ori partener intr-un proiect comun al Bisericii §i a unei
organizatii de femei crestin-ortodoxe!® (Conovici, 2009: 552-553), ori
chiar reprezentand Biserica; femeia este beneficiarul actiunilor
Bisericii.

Vom prezenta in continuare cateva dintre problemele sociale
cu care se confrunta femeia crestin-ortodoxa, avand constiinta ca
nu vom epuiza subiectul. Unele dintre problemele sociale ale
femeilor sunt grave si profunde. Numim aici violenta domestica,
traficul de femei, infractionalitatea, avortul si contraceptia. Intr-un
alt registru se situeaza problemele sociale comune, dar care
afecteaza o categorie mai larga de femei: divortialitatea si

8 Date sociologice din 2006 indicau faptul c3, la nivelul societatii romanesti
din mediul urban ,,religiozitatea declarata este importantd mai ales in
autoprezentare in relatiile dominate de incertitudine”, iar ,lipsa credintei in
Dumnezeu este perceputa, in general, ca stigmatizanta”. ,,Contextele in
care existd o cunoastere reciproca, precum relatiile parinti-profesori sau
cele dintre prieteni, par sa permita o mai mare sinceritate a comunicarii pe
teme religioase”.

9 Nu este locul aici sa dezvoltam o investigare amanuntita a relatiei dintre
cei doi actori sociali. In viziunea noastra aceastd interrelationare are
radacini mult mai profunde decat un simplu parteneriat social. Noi o
punem in legatura cu formarea unei identitdti religioase care la randu-i are
la baza elementele dogmatice si canonice de definire a statutului si rolului
femeii in Biserica Ortodoxad.

10 Tncepand cu primii ani ai perioadei postcomuniste, au aparul in peisajul
social romanesc cateva asociatii crestine care au actionat cu insistenta, in
principal pentru ajutorarea tuturor categoriilor sociale defavorizate: copii
din orfelinate, batrani ai caselor si internatelor, diferite cazuri sociale grave
din comunitatile locale. Unele se autointitulau asociatii ale femeilor
crestin-ortodoxe. Dintre acestea s-au facut remarcate la nivel national
Asociatia Christiana, Societatea Ortodoxa Nationala a Femeilor Romane,
Oastea Domnului, ASCOR. In ultimii ani au aparut alte astfel de

asociatii, precum: Asociatia Diaconia, Fundatia Sfintii Constantin si
Elena, Asociatia Crestin-Ortodoxa “Pro-Vita pentru nascuti si nenascuti”.
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monoparentalitatea, nasterea si educatia copiilor, vaduvia, saracia,
si altele.

Masurile pe care Biserica le instituie sunt in acord cu morala
si valorile sociale pe care ea le promoveaza, uneori fiind incomode
chiar si pentru unele femei din grupurile tinta. Ne vom referi in cele
ce urmeaza, la cateva dintre problemele feminine in care s-a
implicat In mod sustinut Biserica Ortodoxa 1n perioada
postcomunista.

Un fapt socio-istoric observabil, petrecut chiar in zilele de
sfarsit ale revolutiei este acela de abrogare a decretelor si legilor din
Codul Penal care pedepseau avortul. Numarul de avorturilegale (din
primele trei luni de sarcina) din perioada imediat urmatoare, si din
primii ani de dupa 1989 dau seama ca, in regimul comunist,
interzicerea avorturilor era o problema sociala pentru multe dintre
femeile Romaniei totalitare. Asadar un fenomen excesiv a luat locul
unui alt fenomen excesiv, fara ca problema sociala reala sa fie cu
adevarat rezolvata — planificarea familiala. Solutia s-a concretizat in
desfasurarea de campanii de informare pe toate canalele media,
prin actiunea sustinutd a unui program national de planificare
familiala, prin actiunile intreprinse de asociatii de profil. Din
punctul de vedere al Bisericiill sunt trei niveluri de abordare a
problemei avortului: preventie, combaterea fenomenului, consiliere
post-avort. In plan spiritual si moral se incearcid informarea,
educarea si constientizarea, in special a tinerelor, ca avortul nu este
o solutie. In acest sens sunt aduse dovezi din comentatori religiosi
care ,sunt unanimi in privinta stigmatizarii si respingerii lui”
(Gavriluta, 2009: 222). Se remarca in acest sens activitatea
Asociatiei Crestin-Ortodoxe ,Pro-Vita’pentru nascuti si nenascuti.
Cu toate acestea, pana inclusiv in 200412, Romania era pe primul
loc in Europa la numarul de avorturi in timpul unui an. Ce s-a
intreprins pana acum in acest sens este important, dar nu este
suficient. Reactia Bisericii Ortodoxe a fost la inceput timida, ca
urmare a contextului social post-decembrist. In legatura directa cu
problema avortului si cu implicatii la fel de serioase amintim aici
doua dileme: sarcina nedorita pentru care s-ar face avortul provine
dintr-un viol; se impune cu necesitate un avort, din motive
medicale, sarcina punand viata femeii in pericol (Teodorescu, 2006:
67-68). O solutie unica pe care o ofera Biserica in prevenirea si
combaterea avortului este una de natura spirituala concretizata
prin indemnul la spovedanie si prin discursul moral educativ din
predici.

11 http:/ /www.patriarhia.ro/ro/opera_social_filantropica/bioetica_1.html.
12http:/ /www.secs.ro/index.php?option=com_content&task=view&id=68&l
temid=53.

Analele Universititii Dundrea de Jos Galati, fasc. XX, Sociologie, nr. 5, 2010, pp. 187-198.



Problematica sociali a femeii in ortodoxia contemporana romaneasci 195

Alte doua probleme majore ale femeilor, fata de care Biserica
Ortodoxa Roméana a reactionat sunt legalizarea prostitutiei si
traficul de femei. Daca in ianuarie - februarie 1990, datorita
contextului socio-istoric, Biserica Ortodoxa nu a putut reactiona
mai hotarat pe tema legalizarii avortului, in anii imediat urmatori a
existat o polemica puternica intre sustinatorii proiectului de lege
care ar fi legalizat prostitutia si Biserica. Sustinatorii legalizarii
prostitutiei argumentau ca formularea unui cadru legal pentru
aceasta practica ar avea ca efect solutionarea altor probleme care
rezultau din practicarea ilegala a prostitutiei. Acesti actori sociali, in
principal oameni politicil3, argumentau ca fenomenul prostitutiei,
care oricum exista si care nu poate fi combatut, ar putea fi macar
controlat. Totodata, anticipau ca efecte directe ale legalizarii
prostitutiei, pe langa sporirea controlului statului fata de fenomen,
asigurarea protectiei medicale, sporirea veniturilor la bugetul de
stat prin impozitarea acestei ocupatii. Respingerea proiectului de
lege a fost justificata de faptul ca acesta nu respecta cateva principii
din legea fundamentala. La randul ei, Biserica a formulat mai multe
documente si comunicate!4 prin care denunta orice initiativa de
acest fel. Biserica incearca sa gaseasca solutii de combatere a
riscurilor la care sunt supuse femeile, care sa fie conforme cu
doctrina si morala crestind. In astfel de cazuri bipolaritatea dintre
cele doua dimensiuni ale vietii sociale — dimensiunea laica, supusa
pragmatismului si compromisului pentru rezolvarea unor probleme
sociale si dimensiunea religioasa, care, cum este si firesc, nu se
dezice de principiile sale — poate deveni ea insasi cauza a unor
probleme sociale.

Din problematica feminina manifestata in mediul familial,
alaturi de problema concubinajului (problema sociala fata de care
Biserica a luat pozitie in mai multe randuri) (Conovici, 2009: 696-
700), fenomenul divortialitatii si monoparentalitatii, violenta
domestical®> este de departe cea mai grava, cu efecte sociale si
moral-spirituale profunde. ,Astazi, familia crestina se confrunta cu
criza economicad (saracie, somaj, nesiguranta zilei de maine), cu criza

13 Cea mai recenta propunere legislativa apartine deputatului Vasile Silviu
Prigoana. Proiectul de lege a fost respins printr-un punct de vedere
exprimat oficial de Guvernul Romaéaniei, la data de 7 dec. 2010:
http:/ /www.provitabucuresti.ro/Lobby-legislatie /legalizarea-prostitutiei-

prigoana.html .
14

http:/ /www.patriarhia.ro/_upload/documente/12537069741108278342.p
df.

IShttp:/ /www.provitabucuresti.ro/docs/centre.victimele.violentei.in.familie
.pdf. La aceastda adresa web gasim documentul cu situatia centrelor
destinate prevenirii si combaterii violentei in familie pe judete.
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morala (avortul, divortul, abandonarea copiilor, libertinajul s.a.), cu
criza spirituald (sectarismul, fanatismul si prozelitismul religios)”16.
Obiectivele unui proiect intitulat ,Consolidarea initiativelor
comunitare de prevenire a HIV/SIDA si a violentei in familie, in
Romania”, desfasurat in perioada 14 iulie 2005 — martie 2008, in
parteneriat cu alte institutii, erau urmatoarele in cazul abordarii
violentei in familie: Dorim declansarea unui proces de schimbare a
atitudinii tolerante fata de fenomen si de agresori; dorim formarea
unui comportament asertiv in situatii care pot escalada in violenta,
inclusiv in cea de tip familial; promovam modelul crestin de familie
in care armonia caminului se construieste pe dragoste, comunicare,
respect reciproc si nu pe teama; promovam ideea ca violenta, in
general, nu este o solutie pentru rezolvarea conflictelor in familie
sau in afara ei.

In finalul acestei succinte investigatii trebuie sa formulam
cateva constatidri. In primul rand, femeia crestin-ortodoxa este, in
raport cu Biserica Ortodoxa, un actor social interesat sa-si
implineasca vocatia de a participa la misiunea social-filantropica.
Toate actiunile sale se concentreaza pe problemele sociale ale
categoriilor sociale defavorizate, promovand in mediul social in care
traieste, valorile moral-crestine.

Activand intre cei doi poli ai vietii sale sociale — religios si laic
— este adesea nevoita sa medieze situatiile conflictuale care se pot
isca. Totusi, aceste stari conflictuale se sting aproape de fiecare
data inainte ca ele sa devina probleme sociale. Dimpotriva, solutiile
si masurile pe care Biserica le initiaza ca alternative la solutiile
statului laic, pot parea la inceput mai greu de aplicat, insa ele sunt
mai coerente. Schimbarile pe care le propune Biserica Ortodoxa
risca sa nu gaseasca un ecou puternic intr-o societate laicizata.
Efectele actiunilor intreprinse de Biserica pot parea de moment.

Ca actor social beneficiar al solutiilor oferite de Biserica,
femeia crestind este receptivi si recunoscitoare. Intotdeauna
masurile de protectie sociala intreprinse de Biserica au fost insotite
si de un mesaj cu incarcatura de valoare moral-crestina, ori
spirituala. Adesea, chiar daca risca sa fie criticata si sa nu obtina
pe moment rezultatele scontate, Biserica Ortodoxa nu renunta la
principiile pe baza carora functioneaza. Nu acelasi lucru se poate
spune si despre statul laic, care, la randu-i, are obligatia sa previna
ori sa combata probleme sociale grave, cum sunt si cele ale
femeilor. Statul laic face compromisuri iar incarcatura valorica a
actiunilor sale este redusd. In baza solutiilor oferite de stat nu

16 In mesajul pastoral al Patriarhului Daniel cu ocazia Sarbatorilor
Craciunului si a Anului Nou, decembrie 2009. La adresa web:
http:/ /www.patriarhia.ro/ro/opera_social_filantropica/
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gasim o solutie ,motivantad” care sa produca schimbari de fond,
profunde. Solutiile propuse de Biserica precum si sprijinul pe care-1
acorda diferitelor categorii defavorizate pot parea mai greoaie, pot
parea scoase din contextul societatii laice, pot parea idealiste, ori
prea legate de sfera divina, acolo unde imediatul si concretul
nevoilor umane nu isi gaseste locul. Solutiile oferite de Biserica
Ortodoxa la problematica sociala a femeilor pot fi desuete, ori
inadaptate la realitatile societatii democratice, post-comuniste.
Totusi, Biserica ofera ceva ce statul laic nu asigura: consecventa si
motivatie. De asemeni, solutiile propuse de Biserica se adreseaza
cauzelor profunde ale fenomenelor sociale problematice, nu efectelor
vizibile si imediate.

Subiectul acestui studiu necesita aprofundare. Daca
examinam mai atent relatia dintre Biserica si femeia ortodoxa, cu
siguranta putem delimita o problematicd. Insi este o problematica
de o factura mai profunda, desprinsa de planul social, concret, fara
necunoscute, dar cu multe dileme, mai ales pentru profani.
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