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Abstract
Social and Cultural Values of the Orthodox Church. Tradition and Actuality

In this article I have addressed the theme of social and cultural values, taking as its reference
point the Christian-Orthodox religious views about society and about the human person. Thus,
based on the model of the Triune community and the idea of communion with God and with
other people, which the Church promotes, we described here concepts arising from this vision,
namely: the concept of solidarity, interdependence and complementarity, reciprocity, the
concept of responsibility, unity and diversity, as well as the concepts of tolerance, patriotism
and progress. The design of the Church concerning the human person and the Crown of
creation and of being created in the image and likeness of God, gives it duties and requirements,
such as: the right to life, the right to work, property, equality, brotherhood and justice.
To lead a life in the spirit of social values described above, but especially to accomplish the
condition of chip and resemblance to the divinity, Christians should possess some qualities that
require continuous training to become habitual. Although human virtues treated in Patristic
literature are extremely numerous and varied, there are a few of them considered to be essential
for a good Christian. In the article below I have tried to present these fundamental virtues for
any Christian: meekness, humility, justice, righteousness, mercy, happiness, harmony,
courage, strength of character, assuming the difficulties, faith, hope, love, ability to
forgive, wisdom, patience, obedience, poverty, and the secondment of fortunes, lack of
vices, simplicity, fear of God, knowledge, understanding, discernment and the right
account, prudence and Temperance but, already, good and abstaining from evil,
honesty, chastity, fidelity, trust, respect for the truth, joy, sense of humor, gratitude,
generosity, trust, silence and politeness.

Keywords: religious values, Christian Orthodox values, personal values, Christian
virtues
Valori ce decurg din viziunea crestin-ortodoxad asupra societatii si persoanei
umane
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Avand la baza modelul Trinitdtii, conceput ca viatd de comuniune in
iubire, intre cele trei ipostasuri, crestinismul ortodox elaboreazd o viziune
comunitard asupra omului si societitii. Conform acestei viziuni, personalitatea
umanad se dezvoltd si se implineste numai in relatie cu alte persoane. Afirmarea
personalitdtii umane in relatia cu celdlalt este inscrisa in chiar idealul moral al
crestinului ortodox, care nu reprezintd altceva decat viata in comuniune cu
Dumnezeu si cu semenii. Fericirea promisa celor care implinesc vointa
divinitdtii reprezintd, de asemena, o viatd de perfectd comuniune in iubire, cu
Dumnezeu si cu ceilalti semeni (Pavel, 1974, p. 289). Conform ecleziologiei
crestine, caracterul comunitar al Bisericii este ontologic, ea formand un corp
mistic divino-uman ce cuprinde intreaga crestindtate. In cadrul acestui trup
mistic, se afirmd complementaritatea membrilor si participarea comuna a
acestora la suferinte si bucurii, solidaritatea si comuniunea fraterna fiind o
conditie indispensabild pentru atingerea scopului soteriologic final (Pavel,
1974, p. 289).

Conceptul de solidaritate, generat de ideea vietii comunitare, este
utilizat pentru a indica relatiile pozitive dintre oameni (Pavel, 1974, p. 291), in
vederea realizdrii scopului lor comun (Conovici, 2010, p. 167). In cadrul
organismului eclezial, aceasta solidaritate este organicd, astfel ca abaterea
oricarui membru al Bisericii reprezintd o indepartare de la binele comun si se
rasfrange direct asupra sanatatii intregii comunitati (Conovici, 2010, p. 167).
Fiind fundamentul pe care se constituie coeziunea colectiva (Carp et. al., 2008,
p. 33), solidaritatea umana este necesara si obligatorie (Carp et. al., 2008, p. 33)
in orice societate si in toate domeniile de viatd si activitate (Pavel, 1974, p. 291).
In societatea moderns, spatiul public este cel mai vizibil loc de manifestare a
solidaritdtii umane, cu toate formele ei de expresie: familie, societate civild,
asociatiile cu rol social si economic, corporatiile profesionale si participarea
cetdteneascd (Carp etf. al, 2008, p. 34-57). La afirmarea principiului de
solidaritate in spatiul public, participarea Bisericii crestin-ortodoxe este
concretizatd prin dezvoltarea propriei retele de sprijinire a persoanelor
defavorizate social (Conovici, 2010, p. 199). Astfel, dupa 1989, asistam la o
adevdrata campanie de dezvoltare a serviciilor de asistenta sociald si medicala
in cadrul Bisericii: se infiinteaza pe langd administratiile teritoriale birouri de
asistentd sociald, se ridicd centre specializate pentru acordarea de servicii
sociale persoanelor vulnerabile, se constituie asociatii cu rol caritativ, se creaza
fonduri filantropice, in cadrul institutiilor de invadtdmant religios se pregatesc
specialisti in asistentd sociald si medicald, se organizeaza centre medicale in
care se acordd consultatii gratuite s.a.m.d. (Gheorghe, 2004, pp. 152-154).
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Solidaritatea in cadrul trupului mistic presupune o relatie de
interdependentd si complementaritate intre membrii acestuia (Conovici, 2010, p.
167), cele doua principii, fiind conturate foarte sugestiv de Apostolul Pavel, in
Epistola I catre Corinteni (I Corinteni, 12, 4-12) si de Sfantul Vasile cel Mare, care
afirma: ,Dieu, le Créateur a décidé que nous ayons besoin les uns des autres
afin d'étre unis les uns aux autres” (Pavel, 1974, p. 291). Totodatd, solidaritatea
si interdependenta dintre oameni implicd reciprocitatea sprijinului si
responsabilitatea individuald (Carp et. al., 2008, pp. 33-34; Conovici, 2010, p. 167).
In perspectivd crestind, responsabilitatea individuald provine din scopul
fiecarui om de a atinge sfintenia, indumnezeirea si vizeaza responsabilitatea
fata de Dumnezeu, fata de ceilalti si fatd de sine (Conovici, 2010, p. 171).

Unitatea si diversitatea constituie doua din valorile constitutive ale
Bisericii Crestine. Inci de la intemeierea primei comunitdti crestine, Biserica s-a
afirmat sub cele doud aspecte, al unititii si al diversititii. Impéartisirea aceleiasi
credinte de cdtre credinciosi, caracterul omogen al mesajului evanghelic
predicat de apostoli, participarea la acelasi trup mistic, rugdciunea comuna a
Bisericii, precum si principiul sobornicitdtii si ierarhiei, dupa care este
organizatd Biserica, reprezintd elemente ale unitdtii ecleziale. in acelasi timp,
caracterul universal al crestinismului, intelegdnd prin aceasta caracterul
multietnic al configuratiei comunitatii crestine, si diversitatea harismei si a
functiunilor pe care le indeplinesc membrii trupului mistic, exprima
diversitatea constitutivd a Bisericii Crestine (Tudor, www.crestinortodox.ro,
11.02.2012). In contextul societdtii contemporane, problema unititii si
diversitatii constituie unul din cele mai discutate subiecte la nivel
interconfesional. Miscarea ecumenicd este expresia incercdrilor de apropiere
intre Biserici, de cunoastere reciprocad si de cooperare interconfesionald, pentru
binele social (Tudor, www.crestinortodox.ro, 11.02.2012).

Toleranta reprezintd o atitudine de intelegere si de acceptare a
diversitdtii culturale, ideologice, religioase, etnice si rasiale, insotitd de
constientizarea faptului cd adevarul absolut nu apartine niciunei persoane sau
grupdri umane (Sarbu, 2005, p. 236). In viziunea ortodoxa toleranta reprezinta
o garantie a pucii sociale, care este o extensie a iubirii aproapelui si expresie a
principiului fraternitdtii umane (Pavel, 1974, pp. 293-296).

Patriotismul este considerat, in opinia Bisericii Ortodoxe, o datorie a
fiecarui credincios de a respecta legile statului, de a manifesta supunere fata de
autoritdtile politice, de a actiona si coopera cu celelalte institutii sociale in
vederea dezvoltarii comunitatii de care apartine. Considerat a fi o extensie a
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iubirii aproapelui, patriotismul se bazeazd pe spiritul comuniunii, al
solidaritatii sociale si al fraternitatii (Pavel, 1974, pp. 292-293).

Progresul, in viziunea crestin-ortodoxd, este o valoare ce decurge din
credinta in capacitatea infinitd a omului de desivarsire. In abordarea cresting,
progresul trebuie inteles numai in contextul solidaritatii sociale si fraternitatii
umane, orice interpretare a progresului in afara celor doud principii crestine
putand duce la actiuni in detrimentul persoanei umane si a demnitatii acesteia
(Pavel, 1974, pp. 294-295).

In ce priveste conceptia ortodoxi despre persoana umand, aceasta este
construitd pe teza credrii omului dupéd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu,
avand ca prototip Persoana lui Hristos (Staniloae, 1996, vol. 1, p. 280).
Integrarea ontologicd a principiului divin in constitutia persoanei umane
(Staniloae, 1996, vol. 1, p. 280) 1i confera acesteia unicitate si demnitate, din
momentul conceptiei si pind la sfirsit (Conovici, 2010, p. 172), aceasta fiind
valoarea centrala pe care se cladeste intreaga doctrind a crestinismului ortodox.
Cele doud principii reprezintd, dupa cum afirma Radu Carp, ,fundamentul
axiologic al tuturor drepturilor omului” (Carp et. al., 2008, p. 77), intrucat din
ele decurg toate drepturile esentiale ale fiintei umane. In dorinta de a elabora
un set de valori comune pentru statele Uniunii Europene (Carp, 2009 a, p. 86),
Carta Drepturilor Fundamentale ale Uniunii Europene plaseaza principiul
demnitdtii umane pe primul loc in lista valorilor, precizand ca: , demnitatea
umand nu este doar un drept fundamental, ci constituie baza reald a
drepturilor fundamentale” (Carp et. al., 2008, p. 78).

Primul drept al omului, considerat in crestinismul ortodox a fi si cel
mai important, este dreptul la viagi (Zagrean, 1974, p. 317). Dupd cum am
precizat anterior, in viziunea crestind, valoarea vietii umane decurge din
inscrierea chipului lui Dumnezeu in structura ontologica a fiintei umane, dar si
din vocatia omului de a deveni asemenea lui Dumnezeu (Conovici, 2010, p.
172). De aceea, orice atenteaza la viata si demnitatea omului nascut sau
nendscut se constituie ca un esec potential al acestei vocatii.

In societatea moderns, problemele de bioeticd, cum ar fi avortul,
eutanasierea, clonarea, sunt subiectul unor dispute aprinse ce vizeazd in mod
direct principiul demnitdtii umane. Atat sustindtorii practicilor amintite, cat si
oponentii lor, invocad in discursul lor valoarea demnitdtii umane, fiecare parte
intelegand acest principiu dintr-o altd perspectiva (Carp et. al., 2008, pp. 86-87).

Punctul de vedere crestin, reprezentat aici de toate confesiunile
crestine, se situeazd, la unison, impotriva acestor practici, considerate a fi acte
imorale (Gavriluta, 2009, p. 222) ce atenteazd impotriva dreptului la viatd al
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persoanei umane, atentate cu atat mai josnice cu cat persoanele respective sunt
lipsite de apdrare (Habra, 1994, p. 113).

Libertatea umand este, in viziunea crestin-ortodoxd, inscrisa in codul
ontologic al fiintei umane, dar prejudiciul adus acesteia in urma pdcatului
stramosesc face ca libertatea sa fie cucerita in urma unui efort ascetic anevoios
(Conovici, 2010, p. 175). Posibilitatea redobandirii libertdtii spirituale initiale
este redatd umanitdtii prin sacrificiul lui Hristos, de aceea, ea poate fi
dobédndita numai in comuniunea cu acesta, prin participarea la comuniunea
ecleziald (Popa, www.crestinortodox.ro, 21.04.2011). In teologia crestin-
ortodoxa, libertatea capdtd semnificatii multiple. Astfel, arhiepiscopul
Bartolomeu Anania distingea (Conovici, 2010, p. 174):

= libertatea ontologici, prin care se intelege liberul arbitru si

posibilitatea omului de a alege intre bine si rdu. Este libertatea
omului fatd de Dumnezeu care nu supune la predestinare ci confera
persoanei umane responsibilitatea alegerii propriului destin.

= [ibertatea individuald, ce vizeaza libertatea actiunii umane. Aceasta

perspectiva implica responsabilitatea omului fatd de semeni, in
actiunile sale.

= libertatea morald, ce este echivalatd, in traditia ortodoxd, cu alegerea

binelui (Conovici, 2010, pp. 174-175).
» libertatea teologici, o consecintd a unirii mistice a omului cu
Dumnezeu, in urma eforturilor ascetice ale persoanei umane.

Sub impactul secularizarii, societatea modernd atribuie conceptului de
libertate un inteles in afara perspectivei religioase (Carp, 2009 b, p. 38), acest
lucru ducand, inevitabil, la transformari ale valorilor morale in directii total
opuse principiilor ortodoxe (Conovici, 2010, pp. 197-199). Astfel este cazul
argumentelor pe care unii sustinatori ai drepturilor omului le aduc pentru a
justifica avortul si legalizarea eutanasiei, a homosexualitdtii sau a prostitutiei
(Conovici, 2010, p. 174).

In ce priveste egalitatea, viziunea crestind nu are in vedere o
uniformizare a dispozitiilor sau a calitdtilor spirituale ale oamenilor, ci o
egalitate de drept a acestora (Zagrean, 1974, p. 317). Din punct de vedere
fiintial, oamenii sunt egali in fata lui Dumnezeu, dar aceastd egalitate
ontologicd a tuturor fiintelor umane nu implicd si o egalitate functionald a
acestora (Conovici, 2010, p. 167). Oamenii se diferentiazd in functie de
dispozitia lor, de aptitudinile si talentele lor, ceea ce permite fiecaruia sa-si
urmeze calea proprie si sa-si implineasca scopul (Zagrean, 1974, p. 317).
Principiul egalitatii umane trebuie sd-si gdseascd aplicabilitatea in viata sociala
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reala, fiind indispensabil pentru afirmarea solidaritdtii umane, a cooperarii,
respectului si altor valori capitale in societatea umana (Zagrean, 1974, p. 317).

Fraternitatea, in sens crestin, este o forma specificd a egalitdtii umane, ce
survine din structura fiintiald a omului (Zagrean, 1974, p. 317). In virtutea
actului creatiei, textele scripturistice definesc raportul om - Dumnezeu ca relatie
intre pdarinte si fiul siu, afirmand, in diverse locuri, paternitatea universald a lui
Dumnezeu. Aceastd paternitate universald a lui Dumnezeu, bazatd pe actul
creatiei, comportd fraternitatea universald a oamenilor : ,..iar voi toti sunteti
frati... cd Tatdl vostru unul este, Cel din ceruri" (Matei 23, 8-9).

In conceptia ortodoxa, justifia are in vedere doud componente: cea a
dreptdtii, care se bazeazd pe principiul de a da fiecdruia ce i se cuvine si
componenta iubirii, care presupune a ddrui din ceea ce avem, celuilalt (Belu,
www.crestinortodox.ro, 17.06.2010). Cele doud aspecte sunt legate indisolubil,
dupd modelul divinitatii, a cdrui dreptate se manifestd numai in iubirea pentru
oameni (Staniloae, 1996, vol. 1, p. 172). Din perspectiva justitiard, dreptatea
divina, consideratd in raport cu pdcatele individuale, implica pedeapsa ca o
consecint fireasci a pacatului (Conovici, 2010, p. 201). In opozitie cu aceasta se
afld perspectiva terapeutica, a vindecarii sufletului afectat prin savarsirea
pdcatului, in virtutea principiului iertdrii si dragostei divine (Conovici, 2010.
pp- 200-201). Principiul rigorii conferd o perspectivd legalistd, normativd, a
Bisericii, exprimatd prin utilizarea canoanelor ca un set de reguli stabile, in
timp ce principiul blandetii reprezinta punctul de vedere opozant ce pledeaza
pentru pdstrarea libertdtii spirituale in aplicarea canoanelor (Conovici, 2010,
pp. 201-202). Cele doud puncte de vedere se reconciliaza prin cultivarea
echilibrului si discerndmantului in administrarea normelor (Conovici, 2010, p.
202).

Dreptul la muncd este unul din drepturile esentiale afirmate de teologia
crestind. Avand la baza porunca divina datda omului de la inceputul existentei
lui (Facerea, 2, 15; II Tesaloniceni, 3, 11), munca este o conditie fundamentala a
existentei pamantesti, fiind mijlocul prin care omul isi poate castiga existenta
lui si a familiei sale (Staniloae, www.crestinortodox.ro, 11.02.2011). Totodats,
munca e consideratd, in acceptiunea crestind, o valoare cu rol mantuitor, fiind,
in acelasi timp, remediu fizic, spiritual si mijloc de realizare a indatoririlor
sociale si spirituale (Conovici, 2010, p. 204). Cel mai important aspect al muncii
este, insd, caracterul creator al muncii, prin care omul are posibilitatea de a-si
manifesta propriile aptitudini (Staniloae, www.crestinortodox.ro, 11.02.2011).

Proprietatea este vdzutd, pe de o parte, ca un drept fundamental al
omului, pe de altd parte, are un sens relativ, omul fiind doar administrator al
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bunurilor, care apartin, de drept, divinitatii, care le-a creat. Ca administrator al
acestor bunuri, omul este dator sa le foloseasca in scopul ajutordrii celor aflati
in nevoi (Conovici, 2010, p. 206).

Valori personale. Virtuti crestine

In teologia morala crestin-ortodoxa, teza crearii omului dupa chipul si
asemdnarea lui Dumnezeu (Facerea 1, 26) constituie fundamentul pe care se
construieste idealul moral al crestinului ortodox. Intelegand prin chip structura
fiintiald a omului (Stadniloae, 1996, vol. 1, p. 280), iar prin asemdnare, potentialul
de atingere a desavarsirii spirituale prin virtuti (Evdokimov, 1996, p. 92),
scopul vietii crestine devine indumnezeirea, implinirea chipului prin realizarea
asemdndrii cu divinitatea (Sfantul Ioan Damaschin, 1993, p. 70; Evdokimov,
1996, p. 92).

Ideea practicarii virtutilor ca mijloc al indumnezeirii este afirmatd atat
in literatura patristicd cat si in textele unor teologi sau filosofi crestini
contemporani. Astfel, Sfantul Grigorie de Nyssa afirmd cd ,tinta vietii intru
virtute este asemdnarea cu Dumnezeu” (Grigorie de Nyssa, 1999, p. 10), iar
Paul Evdokimov precizeazad cd natura umand insasi cuprinde in centralitatea sa
viata spirituald, respectiv practicarea virtutilor (Evdokimov, 1995, p. 69). Fiind
creat dupd chipul lui Dumnezeu, omul are intipdritd in fiinta sa aspiratia cdtre
comuniunea cu Creatorul sdu, iar plamddirea dupd asemdnare nu inseamna
altceva decat potenta asemuirii prin virtuti (Evdokimov, 1995, pp. 64-70).

Dobandirea virtutilor este, dupa cum arata Nicolae Cabasila (Cabasila,
1997, p. 159), un travaliu continuu, o ddruire totald a omului fatd de divinitate
(Cabasila, 1997, p. 195), ceea ce implica vointd si efort din partea credinciosilor,
dar si colaborarea permanentd cu harul divin.

Necesitatea conlucrdrii divino-umane in practicarea virtutilor se
regdseste si la alti teologi, scriitori bisericesti sau asceti ai Bisericii Ortodoxe
(Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 60; Sfantul Simeon Metafrastul, 1995, p.
301), care vad in dobadndirea virtutilor o expresie a ndzuintei si vointei
omenesti, dar si a darului dumnezeiesc (Cabasila, 1997, p. 202). Stantul loan
Gurd de Aur, spre exemplu, afirma ,cd din lucrarea omului nu vine nici un
folos, fara inraurirea de sus” (Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 144), iar Petru
Damaschin aminteste cd omul are nevoie de ajutorul divin, fard de care nu
poate avea ,nici virtute, nici intelepciune” (Sfantul Petru Damaschin, 1995, p.
248). In efortul de dobandire a virtutilor, Cabasila mentioneaza doud lucruri
esentiale: meditarea permanentd la viata lui Hristos ca ideal de existentd si
desdvarsire umand (Cabasila, 1997, pp. 162-174) si meditarea permanentd la legea
divind, ca norma supremad ce reglementeaza raportul omului fatd de Dumnezeu
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(Cabasila, 1997, pp. 174-179). Totodatd, el face distinctie intre wvirtufi ca o
conditie esentiald pentru a purta demnitatea de crestin si virtutile suplimentare,
care sunt menite desavarsirii spirituale a credinciosilor. Virtutile esentiale unei
vieti crestine sunt puse in legdturd cu implinirea si respectarea vointei si legii
divine, motiv pentru care practicarea lor este consideratd o datorie a oricdrei
persoane ce marturiseste crestinismul. In schimb, exersarea virtutilor
suplimentare nu este obligatorie, ea fiind necesara doar celor care aspira la
desavarsirea spirituald. Astfel sunt considerate cele trei valori monahale:
sdrdcia, fecioria si ascultarea prin renuntarea la propria vointd (Cabasila, 1997,
pp. 160-161).

Virtutile ce definesc viata crestind sunt mentionate pentru prima data
in Noul Testament, fiind descrise In discursul lui Hristos, in momentul Predicii
de pe Munte (Matei, 5, 3-12). Constituitd sub forma celor noud fericiri,
cuvantarea descrie o serie de caracteristici personale si actiuni ce ar trebui sa-i
defineasca pe cei care doresc si urmeze invatiturile crestine. In aceasta lists se
inscriu cei sdraci cu duhul, cei ce pling, cei blanzi, cei ce fliminzesc si inseteazd de
dreptate, cei milostivi, cei curafi cu inima, ficdtorii de pace si cei prigoniti pentru
dreptate (Matei, 5, 3-12). Pasajul scripturistic constituie unul din subiectele
centrale abordate de Sfintii Parinti, dar si de numerosi scriitori bizantini sau
teologi ai Bisericii.

Referindu-se la semnificatia insusirii de a fi sidrac cu duhul, Sfintii Parinti
mentioneaza ca aceasta ar echivala cu smerenia. In omiliile sale despre Fericiri,
Grigorie de Nyssa defineste saracia cu duhul, ca fiind ,smerita cugetare de
bundvoie” (Grigorie de Nyssa, 1999, p. 11). Nicolae Cabasila identificd, de
asemenea, calitatea de a fi sdrac cu duhul cu aceea de smerenie, intelegand prin
aceasta aplicarea indemnului Sfantului Apostol Pavel (Cabasila, 1997, p. 179)
ca nimeni ,sd nu cugete despre sine mai mult decédt trebuie sd cugete”
(Romani, 12, 3). Conform traditiei patristice si literaturii teologice, a fi smerit
inseamnd a te crede ,mai jos decat toatd faptura” (Sfantul Petru Damaschin,
1995, pp. 133-134), a intelege propriile limite in raport cu nemadrginirea
divinitdtii, a dori asemdanarea cu Dumnezeu prin dobandirea virtutilor dar si a
constientiza ca aceasta este posibil numai prin darul divin (Staniloae, 1992, p.
149; Sfantul Petru Damaschin, 1995, pp. 119-120).

Blindetea este definitd in literatura religioasa prin neschimbarea
dispozitiei sufletesti la supdrdrile provocate de cei din jur si prin puterea de a
ne ruga pentru cei ce ne-au gresit (Staniloae, 1992, p. 146). Sfantul Grigorie de
Nyssa o defineste ca fiind ,deprinderea miscdrii greoaie intru pornirile
violente ale firii” (Grigorie de Nyssa, 1999, p. 27). In acelasi spirit, Nicolae
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Cabasila afirma cad blandetea este , stdpanirea maniei si purtarea frumoasa fata
de cei ce ne-au supdrat” (Cabasila, 1997, p. 185). Termenul de blandete este
corelat cu ideea de senindtate si de generozitate: ,definitia celei mai inalte
blandeti este a ramane senin cu inima si plin de iubire fatd de cel ce ne supara”
(Sfantul Toan Scararul, 1992, p. 183), spune Sfantul Toan Scararul. In plan social,
virtutea blandetii este manifestarea unuia din principiile fundamentale ale
crestinismului si anume fraternitatea (Stantul Ioan Scdrarul, 1992, p. 290). De
asemenea, blandetea mai este corelatd cu pacea interioard, generatoare a pécii
sociale (Sarbu, 2005, p. 237).

Prin cei ce pling, traditia ortodoxd intelege pe cei ,care sunt umiliti”
(Sfantul loan Gura de Aur, 1998, p. 112) si pe cei care-si constientizeazd
decdderea spirituald in urma pdcatului (Grigorie de Nyssa, 1999, pp. 33-47;
Cabasila, 1997, pp. 181-185). Conform Sfintilor Parinti, plansul in sine nu este o
virtute, ci potentialul benefic pe care il are. Astfel, Sfantul Grigorie de Nyssa
afirmd: , plansul este fericit pentru cd este urmat de mangaiere” (Grigorie de
Nyssa, 1999, pp. 43-44), iar Sfantul Ioan Scararul numeste plansul ,fericita
tristete bucuroasa” (Sfantul loan Scararul, 1992, p. 167). Constientizarea si
regretul pdcatului sunt desemnate, in cultura crestin-ortodoxd, prin termenul
de pocdingi. Literatura patristicd oferd diverse explicatii privind semnificatia
pocdintei, dar sensul general este cel de autocriticd a omului privind raportul
sdu cu Dumnezeu (Staniloae, 1992, p. 107). Termenul cuprinde in sine doua
aspecte: primul are in vedere regretul pdcatelor deja sadvarsite, iar cel de-al
doilea vizeazd evitarea pacatelor viitoare (Staniloae, 1992, p. 104). Sfantul Ioan
Scdrarul o numeste , gandul osandirii de sine si ingrijirea neingrijatd de sine”
(Sfantul Ioan Scdrarul, 1992, p. 136), intelegdnd prin aceasta suferinta ce apare
in urma cdderii spirituale, dar si concentrarea exclusivda pe reabilitarea
raportului cu Dumnezeu. Din acest motiv, pocdinta a mai fost numitd
,impdcarea cu Dumnezeu prin lacrimi” (Sfantul Ioan Scararul, 1992, p. 136)
sau ,invoiala cu Dumnezeu pentru o a doua viatd” (Sfantul loan Scararul,
1992, p. 136).

Virtutea dreptitii se defineste, in plan social, prin conceptele de echitate
(Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 64) si egalitate (Sarbu, 2005, p. 229), notiuni
ce presupun drepturi egale pentru fiecare persoand si respectarea
prerogativelor ce se cuvin fiecdruia. Traditia crestin-ortodoxd atribuie 1insa,
acestei virtuti, o semnificatie in plus fatd de intelesul general. In acceptiunea
crestind, notiunea de dreptate este echivalentd cu termenul generic de virtute.
Sfantul Petru Damaschin, spre exemplu, intelege prin dreptate ,virtutea
trupeasca si morald, sau sufleteasca” (Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 58), iar
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Sfantul Grigorie de Nyssa afirmd cad prin dreptate se inteleg toate virtutile
crestine, intrucat conceptul cuprinde in el notiunea de bine, iar binele ,este tot
ce e vazut ca virtute” (Grigorie de Nyssa, 1999, pp. 58-59). A fi drept
presupune stdpanirea celorlalte virtuti, capacitatea de a discerne valorile
morale dar si puterea de a lua decizii corecte (Sfantul Petru Damaschin, 1995,
p. 253), spiritul de dreptate fiind propriu unui suflet sincer, curat si neprefacut
(Sfantul Ioan Scdrarul, 1992, p. 294).

Milostenia este inteleasda de Sfintii Pdrinti ca ,impadrtdsirea durerii si
simtirea nenorocirii altuia ca si cand ele ar fi ale tale” (Cabasila, 1997, p. 190). In
conceptia Sfantului Grigorie de Nyssa, milostenia este mai mult decat simpla
compasiune fatd de suferinta semenilor, este o impreund-pitimire (Grigorie de
Nyssa, 1999, p. 75) cu acestia. Conceptul implica si actiunea de ajutorare a celor
aflati in suferintd prin ddruirea unor bunuri, in functie de necesitatile acestora:
,fie bani, fie mancari, fie tdrie, fie cuvant spre folos, fie rugaciune, fie putere de
a mangaia pe cel ce are nevoie de ea” (Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 60).
Facut in numele iubirii divine, actul milosteniei trebuie sa fie insotit de o stare
sufleteascd bund, de veselia fetei si vorbe de mangaiere (Morariu, 2002, p. 384).

A fi curat cu inima reprezintd asa-zisa castitate a sufletului, ce se obtine
prin alungarea gandurilor rele (Cabasila, 1997, p. 192), dar si capacitatea de a
judeca lucrurile in profunzimea lor (Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 60).
Referindu-se la aceastd curdtenie spirituald, Sfantul Petru Damaschin foloseste
termenul de neprihdnire, care, in conceptia lui, reprezintd gandul sanatos si
echilibrat (Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 64). In definitia datd curatiei,
Diadoh al Foticeii o numeste ,simtire pururea lipitd de Dumnezeu” (Filocalia,
1947, p. 334). In limbajul comun, castitatea spiritului mai este numita puritate.
Fiind echivalentd a curdteniei sufletesti, puritatea presupune o absentd a
egoismului si un mare respect pentru celdlalt (Sarbu, 2005, p. 235).

Sintagma fdcitori de pace este inteleasa de Sfintii Pdrinti ca
reprezentandu-i pe cei care reusesc sda aducad linistea si echilibrul in sufletele
semenilor lor. Fiind interpretatd ca ,0 constiintd impdcata” (Morariu, 2002, p.
388), pacea sufleteascd este incompatibild oricdrei forme de urd si conflict
(Cabasila, 1997, p. 193; Grigorie de Nyssa, 1999, pp. 101-110). De aceea, a aduce
pacea in viata celorlalti presupune armonia spirituald a celui care daruieste.

Conform traditiei bizantine, a fi prigonit pentru dreptate este semnul unui
efort spiritual constant, deoarece practicarea virtutilor este un proces anevoios,
care atrage multe ostilitdti asupra celor ce vor sd se desdvarseasca spiritual
(Grigorie de Nyssa, 1999, p. 114).

Analele Universitatii Dundrea de Jos din Galati, fasc. XX, Sociologie, nr. 8, 2013, pp. 116-134.



126 Valerica CELMARE

In afar virtutilor descrise in Predica de pe munte, textele scripturistice
descriu si alte virtuti, la fel de importante pentru viata crestina.

Sfantul Apostol Pavel, spre exemplu, vorbeste despre cele trei virtuti
teologice: credinta, nidejdea si dragostea (I Corinteni, 13, 13).

Credinta este considerata a fi cea mai necesara virtute (Stantul Petru
Damaschin, 1995, p. 139) in drumul spre comuniunea cu Dumnezeu, deoarece
este conditia primordiald a purificdrii si primul pas in viata duhovniceasca
(Stadniloae, 1992, p. 95; Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 197). in inteles
general, prin credintd se determind atitudinea intelectuald sau conceptia de
viatd a unei persoane. Semnificatia termenului cuprinde conceptele de evidenta
si certitudine, ambele raportate la realitatea divina (Staniloae, 1992, pp. 95-98),
astfel ca Sfantul loan Scdraru defineste credinta prin umadtoarele cuvinte:
,Credincios nu este cel ce socoteste ca Dumnezeu poate toate ci cel ce crede ca
va primi toate” (Sfantul loan Scararul, 1992, p. 397). Descrisa si ca ,starea
neindoielnicd a sufletului, necldtinat de nici o impotrivire” (Sfantul loan
Scdrarul, 1992, p. 397), credinta este in acelasi timp un dar, dar si un act de
vointd, motiv pentru care ea nu are un caracter static ci creste odatd cu
dobéandirea celorlalte virtuti.

Nidejdea este definitd tot prin termenul de certitudine, numai cd, spre
deosebire de credintd, care inseamnd certitudinea unei realitdti nevazute
actuale, nddejdea reprezintd certitudinea unor realitati viitoare si a impartdsirii
din acele realitati (Staniloae, 1992, p. 143). Termenul implica incredintarea unei
persoane cd va primi tot ceea ce-i este necesar si presupune increderea in
Dumnezeu (Morariu, 2002, p. 377).

Teza fundamentald a crestinismului, ce reglementeazd relatia om -
Dumnezeu si raporturile dintre semeni este iubirea (Andrei, 1997, p. 194). ,Sa
iubesti pe Domnul Dumnezeul tau din toatd inima ta si din tot sufletul tdu si
din toatd puterea ta si din tot cugetul tdu, iar pe aproapele tdu ca pe tine insuti”
(Luca 10, 27), este porunca divina si conditia esentiald pentru a atinge idealul
religios (Luca, 10, 25-28).

In viziunea Sfintilor Parinti, iubirea sau dragostea este element
constitutiv al fiintei umane (Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 246) asa cum
este si pentru fiinta divind, motiv pentru care dragostea devine legdtura de
rudenie a omului cu Dumnezeu (Evdokimov, 1995, p. 70). Din acest motiv,
legea iubirii este primordiald in crestinism, iar virtutea dragostei consideratd a
fi ,cea mai de cdpetenie dintre virtuti” (Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 246).
Experimentarea dragostei a fost asemuita cu , 0 betie a sufletului” (Sfantul Ioan
Scdrarul, 1992, p. 425), ce se poate manifesta numai impreund cu rdibdarea,
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credinta si smerenia. Virtutea dragostei presupune eliberarea de patimi, adica
atingerea starii de nepdtimire (Staniloae, 1992, p. 255). Pdrintii bisericesti fac
deosebire intre dragostea inerentd naturii umane si cea spiritualdi ce poate fi
cunoscutd doar prin darul lui Dumnezeu. Diadoh al Foticeii, spre exemplu,
afirma: , Alta este dragostea naturala a sufletului si alta, cea care vine in el de la
Duhul Sfant. Cea dintai e moderatd si e pusa in miscare si de vointa noastra
atunci cand vrem. [...] Cealaltad asa de mult aprinde sufletul de dragostea cdtre
Dumnezeu, incat toate partile lui se lipesc de dulceata negrditd a acestei iubiri,
printr-o afectiune negraiti si infinitd” (Filocalia, 1947, pp. 347-348). 1in
conceptia ortodoxd, dragostea proprie naturii umane reprezintd capacitatea
virtuald a omului de a trdi dragostea spirituald, care e o energie necreatd
comunicatd de Duhul Sfant, ce face posibild comuniunea cu Dumnezeu
(Staniloae, 1992, p. 256). Conform scrierilor patristice, forta dragostei este
determinatd de intensitatea nddejdii, prin aceasta din urmd intelegandu-se
speranta plind de incredere in rdsplata iubirii (Sfantul Ioan Scararul, 1992, p.
429).

O consecintd, dar si o necesitate a dragostei lui Dumnezeu este iubirea
aproapelui (Staniloae, 1992, p. 258). ,S4 iubesti [...] pe aproapele tdu ca pe tine
insuti” (Luca 10, 27) este porunca primordiald, aldturi de dragostea pentru
Dumnezeu. Prin iubirea aproapelui se intelege o purtare prieteneasca cu
acesta, grija de a nu-l intrista si asumarea responsabilitdtii de a-1 apdra atunci
cand are nevoie (Filocalia, 1947, p. 334; Morariu, 2002, p. 384), dupd cum
precizeaza unii pdrinti bisericesti. Importanta acestei virtuti este precizatd de
Sfantul Petru Damaschin, care afirma cd ,slujirea omului e mai mare decat
orice lucrare si virtute. Cdci nu este ceva mai mare intre virtuti si mai
desdvarsit ca dragostea aproapelui” (Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 139).
Iubirea aproapelui presupune o stare speciald a sufletului, ce reclama prezenta
virtutilor de blandete, de mila si dreptate (Sarbu, 2005, p. 246).

Temelia, punctul de plecare in practicarea iubirii aproapelui (Sarbu,
2005, p. 189), este capacitatea de a ierta persoanele care au provocat rau, aceasta
fiind consideratd una din cele mai mari virtuti pe care crestinii sunt datori sa si
le insuseascd (Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 57) si una dintre poruncile
crestine: ,lertati si veti fi iertati” (Luca, 6, 37).

Parintii bisericesti enumerd si alte virtuti sufletesti ce trebuie s&-i
caracterizeze pe crestini. Spre exemplu, Nicolae Cabasila vorbeste de
ingelepciune si sdvdrsirea binelui (Cabasila, 1997, p. 194). In scrierile sale, Sfantul
Petru Damaschin aminteste de virtutea ascultirii, a rabdirii, neaverea, sirdcia,
frica de Dumnezeu, cunostinta, infelepciunea (Stantul Petru Damaschin, 1995, p.
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230). El face distinctie intre wvirtufile sufletului, unde include chibzuinga,
neprihdnirea, barbatia si dreptatea (Petru Damaschin, 1995, pp. 63-64) si cele ale
trupului, considerate ca instrumente si metode ce ajuta la dobandirea virtutilor
sufletesti (Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 67), unde include linistirea ce vine
din retragerea monahala si tdierea voilor proprii (Petru Damaschin, 1995, p. 67).

Acelasi pdrinte bisericesc prezintd in scrierile sale o listd cu 228 de
virtuti, unele valabile pentru toti crestinii, altele specifice monahilor.

Asa cum precizeazd pdrintii bisericesti, virtutile decurg una din alta,
dobandirea fiecdreia din ele reprezentand o etapd in desavarsirea spirituala.
Prin dobandirea virtutilor, crestinii recunosc lucrarea divind, deoarece
dragostea, bucuria, indelunga rabdare, blandetea, infranarea sunt insusiri
atribuite lui Dumnezeu (Morariu, 2002, p. 392).

La fiecare stadiu, practicarea virtutilor dobandite anterior trebuie
reluata intr-o forma superioard (Staniloae, 1992, pp. 94-95). Desi literatura
patristicd prezintd mai multe scheme stadiale ale virtutilor, se poate observa un
punct de vedere unitar in enumerarea etapelor necesare desdvarsirii. Spre
exemplu, Sfantul Petru Damaschin aminteste, in ordine, frica de Dumnezeu, apoi
evlavia, tdria, sfatul si dreapta socoteald, apoi intelegerea si intelepciunea, dupéd care
urmeaza pacea si dragostea (Stantul Petru Damaschin, 1995, p. 63). Conform
Sfantului Maxim Marturisitorul, desdvarsirea spirituald ar respecta
urmadtoarele stadii: credinta, frica de Dumnezeu, infranarea, rabdarea si indelunga
rabdare, nidejdea, nepitimirea si iubirea (Staniloae, 1992, p. 95).

In cele ce urmeaza, vom prezenta o parte din virtutile crestinesti, fara a
avea pretentia respectdrii vreunei stadialitdti anume.

Frica de Dumnezeu cuprinde in semnificatia ei constiinta unei autoritati
superioare in fata cdreia omul trebuie sd dea socoteald, motiv pentru care frica
de Dumnezeu echivaleazd cu frica de judecata divind, hotdratoare pentru
modul in care omul isi va petrece existenta vesnica (Staniloae, 1992, pp. 102-
103). Prin aceastd virtute, omul reuseste sa evite pdcatul si sa-si intensifice
credinta in Dumnezeu (Staniloae, 1992, pp. 103-104). In conceptia patristica,
frica de Dumnezeu este identificata cu ,zdrobirea sufletului” (Sfantul Petru
Damaschin, 1995, p. 56), iar modul ei de manifestare constd intr-o aversiune
intensd fatd de pdcat (Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 204).

Infranarea cuprinde in intelesul ei doud componente: prima, cea de
cumpitare, se referd la uzanta generald a termenului si exprimd simtul méasurii
in comportamentul omenesc, moderatia si echilibrul in satisfacerea simturilor
(Sarbu, 2005, pp. 224-225), iar cea de-a doua componentd este de ordin moral si
vizeaza abstinenta de la rau (Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 205).
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Infranarea este asociatd si conceptului de chibzuingd, prin care, Sfantul
Petru Damaschin intelege analiza cu discerndmént a situatiilor de viatd si
alegerea modului de conduitd dezirabil vietii crestinesti (Sfantul Petru
Damaschin, 1995, p. 250).

In acceptiunea cresting, infranarea este un act liber ales (Stiniloae, 1992,
p- 116). Rolul infrandrii este acela de a oferi libertate spiritului prin stapanirea
si limitarea patimilor omenesti (Staniloae, 1992, p. 117). Radicalitatea
metodelor prin care se practicd infranarea ii deosebeste pe monahi de ceilalti
crestini. Fiind datori sd atingd un anumit progres spiritual, crestinii obisnuiti
trebuie sd manifeste si ei cumpatare in comportament, insda pentru monahi,
aceastd virtute este esentiald (Staniloae, 1992, pp. 118-119). Cele trei voturi
monahale: sdricia, castitatea si ascultarea, nu sunt altceva decat promisiuni
pentru infranare (Staniloae, 1992, p. 119).

Sardcia este consideratd a fi o poartd spre impdrdtia cereascd, in
conditiile in care ea reprezinta o modalitate de jertfa liber-asumatd (Sarbu,
2005, p. 188).

Castitatea, o altd virtute asceticd, vizeaza controlul instinctelor primare
si supunerea lor vointei, in scopul atingerii idealului spiritual (Sfantul Ioan
Scdrarul, 1992, pp. 221-222).

Ascultarea, ca principiu si metodd a ascezei, semnificd renuntarea la
sinele propriu, la vointa personald, in scopul daruirii totale fatd de Dumnezeu
(Sfantul Ioan Scdrarul, 1992, pp. 78-79). Ascultarea ca mod de renuntare la
vointa personald mai este intdlnita, in literatura asceticd, sub denumirea de
lepddare de sine. Conform indemnului dat de Hristos, ,,care intre voi va vrea sa
fie mai mare sa fie slujitorul vostru” (Matei 20, 26), renuntarea la sinele
propriu este posibila numai printr-o daruire totald a propriei persoane pentru
slujirea in comunitate (Sfantul Simeon Metafrastul, 1995, p. 304).

Tdcerea, o altd modalitate de infrdnare, nu este o virtute in sine, ci
numai in conditiile meditatiei ascetice si a practicarii rugdciunii (Sfantul Ioan
Scdrarul, 1992, p. 204).

Tot expresie a infrandrii, paza mintii sau a gandurilor semnificd meditatia
si concentrarea asupra propriilor ganduri si sentimente in scopul eliberarii de
ce este dumnezeiesc (Stdniloae, 1992, pp. 125-130). Prin atentia asupra
gandurilor si sentimentelor, mintea devine supraveghetor si filtru al acestora,
disciplinand forul interior al persoanei umane (Staniloae, 1992, p. 132).

Rabdarea este supranumitd ,imbinarea tuturor virtutilor” (Sfantul Petru
Damaschin, 1995, pp. 208-209), absolut necesara pentru efortul ascetic: ,cel ce

Analele Universitatii Dundrea de Jos din Galati, fasc. XX, Sociologie, nr. 8, 2013, pp. 116-134.



130 Valerica CELMARE

va rdbda pand la sfarsit, acela se va mantui” (Matei, 24, 13). Rdbdarea
necazurilor, componentda a rabddrii, vizeazd atdt necazurile cotidiene ale
crestinilor, cat si obstacolele ce survin in urma unui oarecare progres spiritual,
fie la monahi, fie la ceilalti crestini (Staniloae, 1992, p. 135). Al doilea caz are in
vedere vulnerabilitatea omului in fata pacatului, dar si diversele probe la care
este supus cel ce se afld pe drumul desavarsirii spirituale (Staniloae, 1992, pp.
135-143). A rabda si a rezista acestor incercdri ce apar in viata omului
semnaleazd prezenta virtutilor si in acelasi timp constituie un mod de
imbunadtdtire a acestora (Stdniloae, 1992, p. 143).

Dreapta socotealid este echivalatd cu puterea de a discerne intre bine si
rdu (Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 133), cu o judecatd corectd, cu ,,0 lumind
care aratd celui ce o are” (Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 125) justetea
lucrurilor. Cel ce posedd dreapta socoteald vede cu claritate lucrurile
importante si necesare vietii (Sfantul Petru Damaschin, 1995, pp. 125-126).

Nepitimirea este o sinteza a celorlalte virtuti si o consecintd a dobandirii
lor (Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 244). Conceptul desemneaza o stare de
liniste, de odihna si de pace a sufletului, obtinute prin stapanirea instinctelor
specifice naturii umane si prin preocuparea totald si permanentd pentru
comuniunea cu Dumnezeu (Stdniloae, 1992, p. 152; Sfantul Petru Damaschin,
1995, pp. 244-245). Termenul semnificd predominanta virtutilor si a insusirilor
pozitive ale sufletului (Staniloae, 1992, p. 128).

Simplitatea, o altd virtute pretuitd in traditia crestin-ortodoxa,
echivaleazd cu naturaletea umand, fiind opusul infumurdrii, al duplicitatii si al
sofisticarii (Sarbu, 2005, p. 234). In ascetismul ortodox, simplitatea este definita
ca ,deprinderea sufletului lipsit de cugetdri felurite” (Sfantul Ioan Scararul,
1992, p. 292), fiind pusd in relatie cu nerdutatea, ce este asociatd senindtatii
sufletesti si lipsei de viclenie (Sfantul loan Scararul, 1992, p. 292). Asa cum
precizeaza Noul Testament si literatura bisericeascd, simplitatea este, in mod
natural, proprie copiilor, dar odatd cu inaintarea in varstd, ea trebuie pastrata
prin exersarea virtutilor (Sfantul Ioan Scararul, 1992, p. 292).

Bucuria este o altd valoare importanta a crestinismului ortodox.
Conform textelor scripturistice si patristice, bucuria este o stare speciald de
experientd religioasd, ce poate fi trditd numai in conditiile unui abandon total
al propriei persoane, in grija divinitatii (Sfantul Petru Damaschin, 1995, p. 255).
Indemnul la bucurie prin acest abandon, ca semn al increderii in Providenta
divind, este intalnit in textele scripturistice ale Noului Testament, precum si in
cele ale Vechiul Testament (Matei 5, 12; Filipeni, 4, 4).
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Simgul umorului este amintit in literatura ascetica si considerat a fi
necesar oricarui crestin, dar mai ales monahilor, deoarece excesul de seriozitate
poate afecta negativ pe cel ce este prea sobru sau pe cei din jurul lui (Sarbu,
2005, p. 238). Simtul umorului este asociat umilintei, blandetii, luciditatii si
milei, fiind diferit de ironie, care exprima rautatea si de frivolitatea vecind cu
neseriozitatea (Sarbu, 2005, p. 238).

Recunostinta este amintitd in textele Noului Testament, in contextul
vindecdrii leprosilor. Termenul exprimd un sentiment de multumire pentru
binefacerile primite din partea cuiva. A fi recunoscdtor presupune o aducere
aminte cu bucurie si dragoste a beneficiilor trecute si implica obligatia morala
fata de binefacator si devotamentul fata de acesta (Sarbu, 2005, p. 233).

Generozitatea echivaleazd cu madrinimia si cu darnicia si vizeaza
capacitatea de a darui altei persoane ceea ce are nevoie: incurajdri, ajutor sau
sprijin. Expresie a solidaritdtii cu semenii aflati in suferinta (Sarbu, 2005, p.
231), generozitatea este una din virtutile esentiale in practicarea iubirii pentru
aproape.

Curajul reprezinta forta morald de a infrunta anumite primejdii sau
obstacole pentru o cauza care nu ne apartine in totalitate. Prin actul de curaj nu
se intelege absenta fricii, ci dimpotrivd, prezenta si infruntarea ei. Curajul
presupune nu numai interesul propriu ci si al altuia, motiv pentru care este
necesard eliberarea de egoism (Sarbu, 2005, p. 226). in traditia rasdriteand,
pentru a exprima virtutea curajului mai este folosit termenul de bdirbdtie, prin
care se intelege tdria, staruinta si rezistenta in asceza (Sfantul Petru Damaschin,
1995, p. 64).

Aparent opusd curajului, prudenta este calitatea de a face alegeri bune in
situatii date si de a actiona conform acestora. Prudenta presupune intelepciune,
intrucat conjunctura in care se fac alegerile este incertd, necunoscutd si prezinta
risc. Prin prudentd, omul invata ceea ce trebuie sd facd si ceea ce trebuie sd
evite. Spre deosebire de lasitate, care implicd absenta curajului si evitarea
infruntdrii, prudenta inseamna a actiona prevazator (Sarbu, 2005, pp. 223-224).

Fidelitatea exprima identificarea unei persoane cu grupul cultural si
social din care face parte, exprimatd prin atasamentul fatd de acesta. Termenul
include in semnificatia sa increderea, recunostinta si iubirea (Sarbu, 2005, p. 222).
Contrard minciunii, ipocriziei si duplicitatii, buna-credingi reprezinta sinceritatea
si respectul pentru adevar (Sarbu, 2005, p. 237).

Desi nu este enumeratd de cdtre pdrintii bisericesti, in lista virtutilor,
politetea are in vedere un comportament decent si respectuos, de care se
vorbeste in literatura patristicd. Obtindndu-se prin educatie si discipling,
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politetea se raporteazd mai mult la normele de convietuire sociald, decat la cele
de ordin moral (Sarbu, 2005, p. 221).
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