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Abstract
The Feminism as a Social Model of Ethics

The study is a philosophy and social ethics essay about the relation between two levels: the
theoretical level, dominated by different sets of values, and the social reality level. This
relation is characterized both by interdependence and dichotomy. Analyzing feminist ethics in
relation with social reality, but also moral Christianity, in this article I tried to explain how
moral systems interfere with the social reality dimension. The conclusion is that social
dynamics is more alert than theoretical structure of moral values. Changing the theoretical
level is sometimes determined by social anomalies which can be solved by changing
mentalities, and this imply the moral value system to.

The moral values obsolescence is the cause for two kind of non-exclusive reactions: on the
one hand, the manifestation of a social group that is struggle for a different moral values, on
the other hand, the individual self-defense reaction against social immoral influences.
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condition, gender discrimination

Introducere

Din perspectiva cercetarii stiintifice a socialului, etica isi arata
utilitatea pentru cd ea mdsoard nivelul axiologic al unui sistem moral in
cadrul caruia functioneazd o comunitate umand. Informatiile pe care
cercetdtorul le dobandeste, atunci cand da atentie acestei variabile a
grupului social analizat, ii permit sa evalueze obiectiv fenomenul supus
investigatiei.

In stiintele umaniste cercetarea! se construieste pe doua planuri ale
cunoasterii? a caror relatie evolueaza dihotomic. Etica s-a individualizat ca

* Lect. univ. dr., Universitatea “Dunérea de Jos” din Galati.

11n stiintele socio-umane obiectul cercetirii il constituie toate perspectivele de analizi ale fiintei
umane, iar subiectul cunoasterii il reprezintd omul ca atare.

2 Planurile de cunoastere ale stiintelor umaniste sunt: cel conceptual, teoretic si argumentativ,
(reprezentat de analizarea obiectului cunoasterii) si cel al realitdtii, (reprezentat de subiectul
cercetirii); ele sunt dublate de planurile existentei. Asadar, din punct de vedere ontologic,
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Feminismul ca model social de etici 67

ramura filosofica avand un sistem argumentativ riguros, stiintific, bazat pe
valori, principii, legi, norme, reguli universal si necesar valabile. Teoria
valorilor morale este alcdtuitda dintr-un cadru conceptual bine conturat,
exprimat in categorii etice clar definite. Obiectul sdu de studiu il reprezinta
analizarea sistemului de valori morale, definirea, explicarea, originea,
sursele si evolutia normelor morale ale unei societdti. In planul realitatii
societdtile sufera periodic transformari sensibile ori radicale, fapt care duce
implicit la o modificare, uneori profundd, a sistemului lor de valori morale.
Etica surprinde in analizele sale aceste transformari, le teoretizeaza, le
stabileste cauzele incercand sad anticipeze alte schimbadri si directii
axiologice. Aspectul calitativ al transformadrilor petrecute la nivelul unui
sistem moral este masurabil prin directia sa ascendenti ori descendentd.
Progresul, evolutia ascendenta a unui sistem moral presupune imboggatirea
lui, completarea, afirmarea, valorificarea sa in diferite aspecte ale societatii.
Un exemplu graitor in acest sens este cel legat de conditia femeii in societate.

Intrucat in continutul acestui eseu ne vom referi pe larg la miscarea
feministd, analizand-o din perspectiva etica, vrem sa punctdm la acest
moment al lucrdrii cdteva constatari personale pe care sd le incadram in
procesul de argumentare.

Alaturi de alte fenomene sociale® calificate de noi ca anomalii
acceptate chiar si de preceptele morale ale diferitelor perioade istorice,
statutul de inferioritate al femeii este cel mai constant. Directia ascendenta
pe care sistemul de valori morale al unei societdti o inregistreaza s-a
petrecut de obicei cu ocazia unor transformdri profunde care au avut ca
rezultat inldturarea unor astfel de anomalii. Aparitia miscarii feministe, la
jumatatea secolului al XIX-lea, s-a petrecut intr-un context de radicale
schimbdri in insasi structura societdtii. Este momentul in care se pun
bazele unor noi valori socio-morale# iar initiatorii ori adeptii/sustinatorii
lor au luptat pentru impunerea acestora. Rand pe rand, toate obiectivele si
revendicdrile sociale ale femeilor au reusit sa se realizeze. Apoi, odata cu
atingerea scopurilor sociale, valorile morale care aduceau demnitatea
femeii la egalitate cu cea a barbatului au cdzut in derizoriu. Paradoxul
situatiei nu este singular, dar este, credem, cel mai graitor.

vorbim despre planul transcendent si cel imanent, carora le corespund in domeniul cunoasterii
cadrul conceptual, teoretic, abstract, respectiv planul empiric, al realitdtii imediate.

3 Ne referim la fenomenul sclaviei, la prigonirea primilor comunitdti de crestini, la
asimilarea violentd a aborigenilor, la inchizitie, precum si la fenomenul discrimindrilor de
orice fel.

4 Cateva exemple de principii si valori social-morale, aparute in contextul nasterii noii ordini
sociale, sunt: valorile nationale, binele superior al statului, valorile democratice, drepturi
sociale, drepturile omului, dreptate sociald, egalitate, fraternitate s.a.
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De obicei, dinamica unei societati care provoacd o mutatie in
sistemul sdu de valori declanseazd un fenomen care este rdspunzator de
relatia dihotomica dintre planurile de cercetare ale eticii®. Acest fenomen il
numim golirea de continut, de sens, a valorilor, principiilor si conceptelor morale.
Asadar, intr-o societate in care valorile morale sunt utilizate abuziv si
excesiv, ele se demonetizeazd; cand sunt puse in slujba unei ideologii non-
etice, manipulative, devin demagogice si peiorative, iar calitatea sistemului
de valori devine descendenta. Teza pe care tocmai am formulat-o, si pe
care dorim s-o argumentam in continuare, va constitui temeiul unei alte
ipoteze pe care dorim s-o sustinem in desfasurarea acestui eseu. Ea face
referire la subiectul cercetirii oricarui domeniu socio-uman, implicit si al
eticii - omul - posesorul conduitei si al comportamentelor morale. Incercand s&
nu cddem in capcana reductionismului psihologizant, lansam ipoteza cd, in
contextul unei societdti in care principiile morale au fost perimate, este
important sa ne orientam atentia catre persoand. Omul detine in natura sa
esentiald mecanisme care-i permit sd-si construiasca propriul sistem de
valori morale. In procesul formarii si evolutiei sale ca individualitate, dotat
fiind cu o personalitate unicd, este capabil sa facd alegeri. Avand la
indemand libertatea alegerii neconstrangatoare, poate deveni tot ceea ce
doreste sa fie.

In planul vietii publice apar mereu idei cu incirciturd valorica,
morald. Cei care le formuleazd cred in ele, incearcd sia le impund in
mentalul colectiv, in legi. Cateva generatii pot sd stea sub semnul unui set
de valori morale dominante care pot marca o epocd. Pe mdsurd ce
contextul istoric si cauzele sociale ori oamenii care au crezut in el si au
generat acel set de valori dispar, respectivele principii morale insele se
alimenteaza artificial din resturi ale mentalului colectiv, din incercdri de
recuperare a traditiei, insd generatiile noi le vor percepe ca steriotipii de
limbaj, golite de sens. in planul realitatii, din perspectiva subiectului, acel
set de valori morale nu mai poate fi transpus in comportament moral, nu
mai provoacd fapte si conduite morale.

In plan conceptual, pur teoretic, aceste idei sunt pastrate, analizate
critic, incadrate unui sistem axiologic solid; evaluarea unui set de valori
morale se mdsoard in contributiile pe care le-a adus dimensiunii etice a
culturii si civilizatiei, in modelele pe care le-a creat la un moment dat intr-o
societate cdpatand caracter de universalitate si de necesitate; isi conserva
sensul, continutul ideatic. Acum se produce ceea ce am numit inca de la
inceput dihotomia, separatia celor doua planuri ale cercetdrii. Planul

> In cazul eticii numim planul realitatii, in care se manifesta subiectul cercetdrii (adica omul)
- eticd aplicati.
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conceptual conservd sensul originar al valorilor morale, fiind surse
importante de reflectie filosofica si de evolutie spirituala.

In planul realitétii sociale devalorizarea unui set de principii si de
norme morale poate avea cauze multiple, la fel cum si consecintele pot fi
profunde si de durata. Perioadele intermediare, de trecere a unei societati
de la un set de principii morale la un altul, sunt caracterizate de un
vacuum valoric, de lipsa criteriilor de selectie a valorilor, ori de dominarea
nonvalorilor.

In continuarea acestui studiu ne propunem si construim o
argumentare cat mai convingdtoare, sustinuta stiintific de cateva exemple
si interpretari interdisciplinare care vor evidentia ca atunci cand, in planul
realitatii sociale, anumite valori esentiele se golesc de sens, singurd,
persoana este cea care, prin valorificarea potentialului sdu natural, isi
poate alcdtui propriul sistem de valori morale, trdind si bazandu-si
realitatea propriei existente pe acesta.

Caracterul - un set individual de valori morale

Motto: ,...traiesc de multi ani in Beligania.”
(Radu Beligan)

Pana aici am facut separatia, credem noi utild pentru desfasurarea
logica a lucrdrii, dintre planul conceptual si planul real, al unei stiinte
umaniste. In eticd, valorile si principiile morale au dimensiune universala
pentru cd reprezinta treapta cea mai de sus a ierarhiei calitative. Ne ducem
cu gandul la Ideea platoniciand a Binelui. La nivel metaforic, valorile
morale se regdsesc in planul realitatii sociale si personale ale individului
asemeni unor copii infidele ale principiilor etice conceptualizate in plan
stiintific, pe care spiritul uman le-a creat.

Tot la nivel teoretic aceste valori si principii morale sunt organizate
in seturi de norme, legi, reguli, cutume, obicei, traditii, credinte cu
incdrcdturd morald. Ele au fost create de spiritul uman, fie formulate de
oameni charismatici, lideri, formatori de opinii, fie ndscute in sanul
comunitatilor umane dornice sd se organizeze social. Un lucru este sigur:
omul este capabil si creeze un sistem de valori morale (ori un sistem de
valori, in general), pentru ca std in natura lui intrinsecd. Astfel, stiind ca
personalitatea omului cuprinde temperamentul, caracterul, aptitudinile,
creativitatea, este de inteles cum omul este capabil sd genereze, atat le nivel
individual, cat si la nivel social, un sistem axiologic.
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Intr-o descriere foarte generald spunem c4, in conditiile existentei si
functiondrii unui sistem de valori morale intr-o societate, dimensiunea
morald a omului se dobandeste prin educatie si din mediul social in care
trdieste. Latura dobanditd a omului ii permite acestuia sd se adapteze la
viata sociald si sd-si insuseascd un comportament dezirabil, ajutd la
reglarea comportamentului, impune atitudini cu o directie constanta,
echilibreazd conduita umanad, il ajutd pe individ sd fie sigur pe el si pe
alegerile sale. Luand contact cu valorile morale ale mediului sau social este
initial pacient apoi actor moral, fiind capabil sa faca alegeri. Alegerile
individuale sunt efectul aproprierii unora dintre valorile morale pe care
mediul social i le-a propus.

Modelele sunt de asemeni o sursd de formare a caracterului unei
persoane.

Ce se intampla, insd, atunci cand intr-o societate (asadar in planul
realitatii), principiile si normele morale se golesc de sens, iar nivelul moral
si de educatie al unei societati scade suficient incat nonvaloarea devine
unul dintre etaloanele preferate de un segment consistent, daca nu chiar
dominant, al populatiei? Vacuumul de valori de la nivelul unei societati
amputeaza acesteia capacitatea creatoare reflectatd in planificarea unor
proiecte de dezvoltare a societatii pe termen lung, iar acea societate doar
supraviefuieste, cautd solutii de moment, si stagneaza in ignoranta.
Recunoastem in aceastd situatie descrisa modelul moral propus de
Nieszche.

Caracterele oamenilor continud si se modeleze chiar si in aceste
conditii. Rdmane sa vedem in ce fel reuseste individul sa-si modeleze
propriul sistem de valori morale in conditiile unui mediu social general
imoral. Apeleaza la modele si face alegeri. Isi manifestd adeziunea la un
model moral si il adapteaza la propria sa constiinta unica. Actioneaza si se
manifestd in conformitate cu alegerea facutd, se ataseaza se grupul social
subscris acestui model moral. Devine creatorul propriului sistem moral si
da sens unor precepte morale pe care nu le identifica la nivelul societatii de
care apartine. Isi construieste chiar propria lume, un plan al realitatii care-i
permite sa supravietuiasca intr-o societate care doar supravietuieste si
reuseste sa se dezvolte creator pe baza sistemului personal de valori.

Vom prezenta in continuare cu ce dificultdti se confruntd aceste
persoane care aleg sd trdiaca intr-un sistem de valori diferit de cel al
general acceptat intr-o societate. Totusi, cum acest subiect este amplu si de
dezvoltd pe multe ramificatii, vom opta sd ne referim la un singur
caz/fenomen: discriminarea de gen.

Analele Universititii Dunidrea de Jos, Galati, fasc. XX, Sociologie, nr. 7, 2012, pp. 66-79.



Feminismul ca model social de etici 71

Citeva abordari etice ale discriminarii de gen

Motto: ,Cu penele altuia te poti impodobi dar nu poti zbura.”
(Lucian Blaga)

In cele prezentate anterior am urmarit si justificim ideea c, in
planul realitdtii sociale, principiile morale se golesc de continutul lor
initial. Pe fondul unei degraddri a valorilor morale dintr-o societate,
persoana isi construieste propriul sistem de valori morale, prin trasdturile
caracteriale pe care le dobandeste. Cum mediul social nu-i oferd un sistem
de valori, el devine propriul sdu creator, modelele sale morale fiind cele
autentice, universal si necesar valabile. Daca golirea de continut a valorilor
morale provoaca dihotomia dintre planul teoretic si cel al realitdtii, puterea
creatoare a individului de a-si crea propriul sistem moral le reuneste.

Totodata, am remarcat cd ascendenta unui sistem de valori morale
pe scara axiologicd s-a produs de-a lungul istoriei, in urma necesitatii de a
inldtura niste anomalii ale unor sisteme morale bine inchegate. Una dintre
acestea - statutul de inferioritate al femeii, va face obiectul de studiu din
paginile ce urmeazd; schema de lucru in aceastd prezentare succintd a eticii
feministe este aceeasi: pe de o parte vom identifica planul notional, pe de
altd parte vrem sda dezvoltdm o analiza a planului realitatii, unde
comportamentul discriminatoriu pe criterii de gen este expresia deprecierii
unui principiu moral si social esential al feministilor - cel al statutului egal
dintre femei si barbati in toate sectoarele vietii publice.

Inainte sa trecem la prezentarea celor propuse doresc sa subliniez
o particularitate atitudinald a unora dintre femei, care, aderand la alt
sistem de valori decat cel propus de feminism, sustin cd nu se simt
discriminate. Spre exemplificare, ne referim la acele femei care au aderat si
si-au apropriat preceptele morale ale doctrinei crestine. In interiorul
bisericii in actul implicdrii ritualice, in rolul care i se atribuie de cadtre
canoane, femeia are un statul de inferioritate; cu toate acestea, crestinele
practicante, trditoare, nu recunosc in acest statut o deteriorare morald a
pozitiei lor in raport, sau in cadrul comunitatii bisericesti. Aceasta se
intampld deoarece cadrul de referinta este cel al dogmei crestine in care ele
cred. Modelul moral preluat de ele nu pune in discutie acest aspect al
inegalitatii de rol in cadrul comunitatii bisericesti. Paradoxul situatiei
descrise este valabil si in alte cadre sociale, acolo unde chiar femeile devin
cele mai aprige contestatare ale eticii egalitariste feministe. De aici si pand
la autodiscriminare nu mai este decat un pas.
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Feminismul a apdrut ca miscare de protest impotriva inegalitatilor
sociale si de statut juridic dintre femei si barbati. Ordinea sociald si valorile
patriarhale au tinut femeia dependentd de barbat, legatd de mediul
domestic in care, in mod natural, ea este stdpand. ,Lumea familiei, a
educatiei copiilor, a moralititii si senzualitdtii este privatd, domesticd, pe
cand lumea muncii, a cetdteniei, a legalitdtii si rationalitdtii este
publica”(Gates, 2001, p. 31).

Discriminarea ,reprezintd un comportament negativ fatd de indivizii
membri ai unui out-group despre care avem prejudecdti.” (Bourhis si Leyens,
coord, 1997, p. 126). Prejudecata, crede Allport, este o atitudine negativd sau
o predispozitie de a adopta un comportament negativ fata de un grup sau fata
de membrii acestui grup, bazatd pe o generalizare eronata si rigida. lar
generalizarile de acest tip provin din stereotipuri. Personalitatea autoritara
este asociatd statusului de cap de familie. Discriminarea de gen continud sa
se manifeste intrucat suportul cultural si etic al realitdtii sociale actuale este
cel al ,standardelor de performantd in functie de calititile masculine, prin
definirea capacititii femeilor de a fi competitive sub requla neutralititii de gen, dar
de fapt, prin roluri definite de cdtre bdrbati. Cdci normele morale, legile si
institutiile sunt facute de cdtre barbati, in acord cu interesele lor.” (Miroiu,
2002, p. 93)

Mihaela MIROIU crede cd astazi, desi existd legi privind egalitatea
sexelor, care asigura si chiar isi propun sa protejeze femeia, nu au venit
destul de eficient in intdmpinarea nevoilor femeilor. Femeia ramane
exclusiv in sfera privatd avand statutul de prestatoare de servicii sexuale si
gospodaresti pentru bdrbati. Libertatea de exprimare publica ori politica
ramane apanajul barbatilor, mentindndu-se prejudecata: birbatul este capul
familiei, desi trasaturile acestui statut sunt cu prisosinta indeplinite de femei
(este vorba in principal de intretinerea familiei). In epoca noastra femeia isi
castiga singura existenta desi lucreaza in principal in sectoare feminizate si
mai slab platite. Nivelul venitului sdu este mai redus, dar nu datorita
calitdtii ori cantitatii de munca depuse ci datorita unor reguli patriarhale.
Munca este definitd doar ca muncd in afara casei si retribuitd. Plata pentru
serviciile casnice pe care femeia le indeplineste zilnic nu este considerata
muncd. Ca urmare, combaterea discrimindrii prin legi care asigura
“dreptatea” si "egalitatea” femeilor, in vreme ce nu exista roluri sociale
feminine care sa valorifice existenta acestor legi, este de prisos. In locul
luptei pentru egalitate si dreptate, unii feministi, ca de pilda Elizabeth
GROSZ preferd castigarea autonomiei. ,Autonomia presupune dreptul de a
accepta sau respinge acest gen de norme standard in functie de propria
autodefinire. Egalitatea inseamnd mai degraba acceptarea unor standarde
date si conformarea la cerintele acestora. O persoand autonomad are insa
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dreptul de a le respinge si de a crea altele.” (Miroiu, 2002, p. 94) Invitatia
feministelor contemporane de a crea noi standarde are in vedere
formularea acestora din perspectiva experientelor femeiesti (Miroiu, 2002, p.
96), care sd vind in completarea celor barbatesti. A face ierarhii¢ ale acestor
experiente de gen ori a le considera fundamentale ori superioare pe unele
in detrimentul celorlalte, este, desigur, o atitudine extremistd si
indezirabila.

Résare acum o intrebare fireasca legatd de rezolvarea contradictiei
dintre principiul autonomiei, care promoveaza un mneconformism, o
nesupunere la normele si legile sociale si de familie existente intr-o societate,
si principiul dreptului la privatitate. Acest drept presupune neamestecul
statului in viata de familie, privita ca pe o colectivitate. , Avem de-a face cu o
protejare a interesului colectivitdtii unite numitd familie, cu pretul
autonomiei individului, cu o ignorare a nevoii omenesti de privatitate in
intelesuri mai adanci, cum ar fi cel al autonomiei persoanei.” (Miroiu, 2002,
p- 95) Or, dacd prin modificarea unor politici sociale care ar avea in vedere
si experientele femeiesti s-ar gasi cazuri, situatii in care este necerar sa se
intervind, atunci acest drept asa cum este el formulat, ar fi incalcat.
Rezolvarea se gdseste in ceea ce am numit mai sus privatitatea persoanei.

Am analizat succint cateva dintre valorile etice ale feminismului
care ar putea combate discriminarea de gen.

August Comte face, in Course de philosophie positive, o analiza a
rolului feminin (din perspectiva stiintei biologice) si considera ca
inegalitatea sexelor este justificatd prin aceea cd femeile sunt, in general,
superioare barbatilor printr-o mai mare dezvoltare a simpatiei si a
sociabilitatii, dar le sunt inferioare in privinta inteligentei si a ratiunii.
Continuand discursul pozitivist, E. Durkheim realizeaza o diviziune a
muncii pe criteriul sexului, pe care sociologul o considera sursa solidarititii
conjugale. Diviziunea sexuald a muncii se accentueaza in timp provocand
diferentieri morfologice, iar daca sexele nu s-ar fi separat cu totul,
societatea nu s-ar fi nascut. Evolutia ulterioara a sociologiei si curentele de
analizd care s-au dezvoltat cuprind perspective diferite de analiza asupra
genului. Max Weber folosea rationamente inchise atunci cand se referea la
gen. ,Semnificatia actiunii femeilor este cautatd in modul in care statusul
lor reflectd statusul tatilor si sotilor lor. Ca urmare, dispare neutralitatea
axiologica proclamatd, iar propriile valori, structurate in impactul
prejudecatilor privind genul, sunt implicate in formularea judecatilor
valorizatoare legate de realitatea perceputd. Tema genului rdméne astfel

6 Asa cum afirma, de pilda, Schopenhauer atunci cand sustine ca dreptatea este o virtute
barbateascd, iar caritatea o virtute femeiasca.
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incdrcata de judecati explicative si valorice apriori formate in cadrul unor
modele culturale transmise prin inconstientul colectiv in intelesul pe care-1
da Lucian Blaga acestui concept.” (Grtinberg, 2002, p. 46) Ni se pare de bun
simt pdrerea cd trebuie sd se tina seama de experientele femeiesti atunci
cand sunt elaborate standarde sociale. Astfel, fenomenul invizibilitatii
femeii in societate ar fi inlaturat. Rdimane problema mentalitatii misogine
prin care unele dintre experientele femeiesti sunt trivializate. Acest lucru se
intampld datorita devalorizdrii acestor experiente, pentru ca ele nu se
potrivesc, ori mai mult, intrd in contradictie cu valorile si experientele
masculine, ori, pur si simplu pentru ca experientele femeiesti folosesc la
altceva decat la o convietuire pe temei de egalitate.

O alta perspectiva culturald la care dorim sd facem referire are o
dimensiune morald si una spirituald si se referd la sensurile culturale, simbolice
ale apropierii dintre femei si naturd. Feminismul natural amintit de Culianu,
care justifica atat de bine misoginia ascetului musulman, se referd la ciderea
in pdcat. Mai precis femeia este mereu asociatd cu momentul inceperii
istoriei. Anterior acestui moment se produce, dupa expresia lui Rosemary
R. Reuther, ,cdderea in dominare”, impreund cu tot arsenalul ideologic-
tilosofic si religios care o insoteste. Dominarea se face prin numire; este vorba
de o dominare culturald, simbol al puterii, de luare in posesie, specifica
intregii umanitati. ,Dupd cddere, partea barbdteasca a umanitatii retine
pentru sine acest prerogativ, primul sdu act fiind acela de a-si numi
perechea femeiascd Eva. Nereciprocitatea in numire creeazd prima
asimetrie dintre cei doi protagonisti ai umanitatii, initial diferiti doar ca
atribute sexuale necesare reproducerii.” (Miroiu, 2002, p. 14) Prin numire,
omul, ca specie, ia in stdpanire intreg pamantul si-1 supune. Supunerea se
face si prin modelul darwinist al luptei pentru existenta, cei mai tari
supravietuind. In descrierea particularitstilor de gen, o caracteristicd de
baza a masculinitatii este forta fizica, modelul violent, traduse cultural in
metafore distructive de genul Big-Bang, ca model al inceputului lumii. In
antiteza, valorile si modelul feminin sunt legate de viatd, de gestatie, de
nagtere, dar din perspectiva evolutionistd, femeia este o fiinta lipsita de
aparare, dependenta de barbat care o ia si pe ea in supunere. Argumentele
aduse in sprijinul acestei idei sunt intarite de textul biblic al Genezei. Initial
se spune cd Dumnezeu a facut om dupa chipul si asemanarea sa, ,a facut
barbat si femeie.”(F. 1.26-27). ,,si a zis Domnul Dumnezeu: <<nu e bine sa
fie omul singur; sa-i facem ajutor potrivit pentru el>>”. (F.2.18). Femeia
devine cealaltd jumadtate, ,o creatie modelatd, numitd, inzestratd cu
determindri suplimentare: din partea lui Dumnezeu ea nu este o creatie
originard, ci este parte din Adam; determinatd de barbat pentru ca el i-a
spus cine este (Eva). In plus ea este si purtitoarea vinei ciderii in picat,
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simbol al cdderii in dominare. Modelul cultural descris este doar inceputul
unei intregi mentalitdti patriarhale preluat inclusiv in crestinism.” (Miroiu,
2002, pp. 35-61)

Ni se pare util sa poposim asupra specificului ortodox al
problematicii feminine si al spatiului romanesc. Credem cd, pe temeiul
invataturii crestine primare, problema purtarii rdspunderii pacatului
originar numai de catre femeie este cu totul eronatd. Nu in sensul
recunoasterii de cdtre aceasta a greselii si a vinei, ci in sensul in care
barbatul i-a aruncat pe umeri aceasta povara istoricd, justificandu-si astfel
dominatia. In acest sens pasajul din Facere este graitor: ,9. Si a strigat
Domnul Dumnezeu pe Adam si i-a zis: Adame, unde esti? 10. Raspuns-a
acesta: Am auzit glasul Tiau in rai si m-am temut, cici sunt gol, si m-am ascuns.
11. Si i-a zis Dumnezeu: Cine ti-a spus cd esti gol? Nu cumva ai mdncat din
pomul din care ti-am poruncit si nu mananci? 12. Zis-a Adam: Femeia care mi-ai
dat-o sd fie cu mine, aceea mi-a dat din pom si am mancat. 13. $i a zis Domnul
Dumnezeu cdtre femeie: Pentru ce ai ficut aceasta? lar femeia a zis: Sarpele m-
a amagit si ew am mancat.” (Biblia, Facerea, cap 3.10-13, p.13) Neasumarea
raspunderii protoparintilor este o vina egald. Diferenta apare acolo unde
Adam, invinuind-o pe femeie de incdlcarea poruncii, o face raspunzdtoare
de alungarea amandoura din rai. Dar femeia pe cine sd dea vina? Pe sarpe?
Orice ar simboliza sarpele acesta nu poate fi facut raspunzator, in sensul
purtdrii pe umeri a vinei. Blestemul pe care Dumnezeu il aruncad asupra
sarpelui se transformd in natura sa proprie de a vietui. Dumnezeu fii
pedepseste pe propopadrinti in mod egal, dar barbatul arunca intreaga vina
pe umerii femeii. Problema nerecunoasterii greselii pentru pdcatul neascultdirii
de Dumnezeu de citre Adam si Eva este motivul aparitiei , tapului ispdititor.”

Traditia religioasd crestind (in spetd cea ortodoxd) se vede
confruntatd in prezent cu intrebdri referitoare la statutul si drepturile
femeii, asa cum au fost acestea afirmate de-a lungul istoriei si cum au fost
argumentate in operele teologice. Preocuparile teologilor ortodocsi actuale
in aceastda problematicd sunt caracterizate, incd, de o netemeinica cercetare
a operelor Sfintilor Parinti, aceasta lipsa lasand loc in continuare
perpetuarii practicilor si atitudinilor discriminatorii in cadrul Bisericii. Cred
ca punctul de pornire a unei serioase reevaludri a pozitiei in Bisericd si in
societate a femeii il constituie antropologia patristica - unul dintre capitolele
centrale ale viziunii crestine asupra creatiei si societatii umane in ansamblu.

! Discutia pe marginea statutului femeii porneste de la pacatul originar, are in vedere mai
multe aspecte delicate din existenta ei si din natura ei:"necuratia” lunara si interzicerea de a
intra in biserica 40 de zile dupa momentul nasterii, interzicerea intrarii in altar, rolul care i se
indicd in textul slujbei din taina casatoriei.
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Conform lui Michele LeDoeuff, o feminista este acea femeie care nu
lasd pe nimeni sa gandeascd in locul ei. Or, traditia crestind este populata
de femei care nu numai ca gandesc dar chiar pun in lumina egalitatea cu
barbatul. Unul dintre cele mai cunoscute exemple in acest sens il constituie
relatarea intdlnirii la marginea orasului dintre un cdlugar al desertului
egiptean si o prostituatd. Omul lui Dumnezeu este deranjat de privirile
insistente ale femeii si ii adreseaza cuvinte aspre, insd femeia, la judecata
plina de batjocurd si dovedind orice lipsa de smerenie din partea
anahoretului, i replica: ,Eu privesc la tine, pentru cd din tine sunt luatd,
dar tu ar trebui sd privesti in pamant, pentru cd tu din pamant esti luat”.
Acesta este unul dintre cele mai grave exemple care pot dovedi, fara lipsa
de indoiald, doud lucruri: 1. atitudinea referitoare la femeie caracterizeaza,
desi nu in generalitate, mentalitatea masculind a antichitatii crestine; 2.
femeia se dovedeste, atunci cand i se oferd prilejul, mult superioara
barbatului, cdzut pradd complexelor si frustrarilor de tot felul. In literatura
crestind a desertului, femeia este prezenta si sub chipul pustnicelor, numite
ammad, care si-au asumat lupta asceticd si au dus-o in chip desdvarsit,
asemenea barbatilor - femei faimoase a cdror viatd a intrat in hagiografia
crestind. Acest fapt istoric coroborat cu interpretarea corectd a textelor
traditiei crestine care fac referire la femei duc la afirmarea convingerii ca
»in intreaga documentatie veche asupra Parintilor desertului nu existd nici
macar un singur fapt si nici un singur cuvant care sa justifice afirmatia
modernd” (Regnault, 1997, p. 62) ca parintii crestini detestau femeile.
Dimpotriva, ei fac minuni in favoarea lor sau se folosesc de sfaturile si
intelepciunea unora dintre ele.

Preocupadrile actuale ale teologilor ortodocsi incearcd sd revalorizeze
traditia scripturistica si dogmatica crestind despre rolul femeii in societate
pe bazele revelatiei hristice si a vietii crestine autentice. De la Paul
Evdokimov, care in 1978 publica La femme et le salut du monde, (Femeia si
mantuirea lumii (ed. rom.), Editura Christiana, Bucuresti, 1995) pand la
teologii contemporani, roméani (Manolache, 1994) sau din alta parte, este
prezentd reflectia, din diferite perspective si plecand de la surse diferite,
asupra problematicii pe care o ridicd feminismul.

Ceea ce trebuie remarcat este faptul cd in orice lucrare de
antropologie crestind ortodoxa, fie ca apartine unui autor al traditiei sau
unui teolog modern, nu se face diferenta intre barbat si femeie, natura
umand fiind considerata in intregul ei, sub cele doua aspecte ale sale
definite de gen, iar referirea se face la om - creatia lui Dumnezeu.

® Amma este corespondentul feminin al avva, ambele desemnand in ochii celor neinitiati,
masura spirituald la care au ajuns cei ce detin acest nume.
Analele Universititii Dunidrea de Jos, Galati, fasc. XX, Sociologie, nr. 7, 2012, pp. 66-79.



Feminismul ca model social de etici 77

Antropologia crestina aratd ca Sfintii Parinti au fost preocupati de modul in
care rdascumpdrarea naturii umane in Hristos trebuia sia devind o
certitudine in viata fiecdrui om, indiferent daca este femeie sau barbat.
Astfel, din modul cum definim pdcatul si cum acesta afecteazd natura
umand (nu doar unul dintre genuri), se poate vedea dacd femeia
~beneficiazda” de un statut discriminator. La o lecturd atentd a textelor
patristice, sesizam cd viziunea asupra pdcatului protoparintilor este una
»corectd politic”: pacatul este un act in care inteligenta, puterea de judecats,
temperamentul, sentimentele si aspiratiile spre mai bine au actionat si
lucrat impreund spre un scop (cu toate cd era un scop absurd).

Este vorba de un act moral in care foatd personalitatea omului a fost
implicatd. (Rdduca 1996) In antropologia restaurdrii, atunci cand teologii
traditiei se referd la indumnezeire (theosis), ei au in vedere natura umana in
ansamblu, nu doar o parte a ei, feminind sau masculina. Intuitia teologiei
crestine constd in aceea cd natura omului nu este o entitate autonoma
statica, ci o realitate dimanicd a carei determinare esentiald este legatura cu
Dumnezeu, Creatorul ei si izvorul vietii.

Parte integrantd a antropologiei o constituie mariologia care, avand
ca punct central persoana Maicii Domnului, arhetipul Preotiei impdritesti
feminine, atirma ca ,femeia se implineste in maternitatea duhovniceascd, in
puterea pe care o are cand este cu adevdrat fipturd noud, puterea de a-L
zamisli pe Dumnezeu in sufletele devastate”. (Clement, Olivier, in prefata
la Paul Evdokimov, Femeia si mantuirea lumii, p. 7, ed. rom.)

Cartea lui Paul Evdokimov, la vremea aparitiei sale, era considerata
ca facand parte din vastul proces de reconstituire si asimilare creatoare a
elementelor Traditiei Sfintilor Parinti, in vederea realizdrii unei noi sinteze
a teologiei crestine ortodoxe necesara secolului 20. Pentru teologul rus,
conditia feminind nu este nici izolatd de cea masculind, nici inferiorizata.
Evdokimov aseazd in aceastd carte propria sa interpretare asupra
feminismului, ca miscare filosofica a secolului 20, privitd in ,adevarurile si
neadevarurile lui”, sustinand ca vocatia femeii nu este legata de societate, ci
de omenire; cAmpul ei de actiune nu este civilizatia, ci cultura. Femeia este
purtatoarea valorilor, locul unde acestea traiesc. In varful cel mai inalt al
lumii (...) se afld Roaba Domnului, manifestare a fiintei umane restabilite in
adevarul ei initial. Sa apere lumea bdrbatilor ca mama si ca fecioard s-o
mantuiascd, dandu-i un suflet, sufletul sdu. latd chemarea femeii.”
(Evdokimov, 1995, p. 191).

Teologii contemporani, buni cunoscdtori ai traditiei ortodoxe,
incearca sa raspundd, de pe bazele revelatiei biblice si a istoriei patristice, la
provocdrile pe care feminismul le adreseaza religiei in general si
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crestinismului in special. Astfel, J.-M. Hennaux S.J. si H. Legrand O.P.
publica in Nouvelle Revue Theologique doud studii (La femme et le sacerdoce
eternel; H. Legrand O.P., Les femmes sont-elle a l'image de Dieu de la meme
maniere que les hommes? Sondage dans les enonces de quelques Peres grecs,
revistad a Facultatii de Teologie, Bruxelles, tom 128 /nr. 2, aprilie-iunie 2006)
in care se incearcd elucidarea relatiei dintre conditia feminind si
indeplinirea functiei sacerdotale pornind de la intrebarea asupra relatiei
dintre Dumnezeu si om asa cum este exprimatd ea in textul Sfintei
Scripturi, respectiv un raspuns la intrebarea dacd, in conceptia patristica,
femeia este creatd dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu in aceeasi
manierd ca si barbatul. J.-M. Hennaux S. sesizeazd cd pozitia femeii
raportatd la sacerdotiu este in mod obisnuit exprimata in manierd negativa:
femeia este exclusa de la slujirea sacerdotald. Acest mod de a concluziona
asupra unei chestiuni, care ocupa un loc important in timpul nostru
caracterizat de cercetdri si contestdri, este insuficient si nu satisface rigorile
argumentarii. Demersul autorului, inspirat din meditatia asupra Scripturii,
intentioneaza sa faca un pas inainte in cdutarea unei formule pozitive de
raportare a femeii la sacerdotiu si sa arate cd o asemenea formulare
corespunde revelatiei nou-testamentare. De cealaltd parte, H. Legrand O.P.
aratd ca intrebarea referitoare la natura feminind ar fi fost acum jumatate de
secol o curiozitate de erudit care n-ar fi afectat gandirea teologica decat
marginal. Pentru sensibilitatea actuald, valorizarea teologicd a problematicii
genului nu mai este o chestiune minord. Prabusirea androcentrismului in
societatea occidentald a fost atat de rapida si profundd, incat este imposibil
sd nu recunoastem importanta acestei valorizari. Studiul lui H. Legrand
O.P. releva faptul cd, la nivelul traditiei dogmatice din care fac parte
Parintii greci, raspunsurile sunt diferite, dar ele nu pot fi ignorate in
contextul societdtii occidentale actuale in care este resimtitd necesitatea
unei noi inculturatii iar salvarea unor traditii de gandire este uneori mai
degraba o dificultate decat un ajutor.

Concluzii

O suprapunere de modele morale poate avea ca efect anularea lor
reciprocd. Feminismul, prin toate articulatiile sale, demonstreaza ca lupta
pentru apdrarea unor drepturi sociale si de valoare morald se dovedeste
uneori lipsita de sens. Alegerile individuale sau de grup determind in cele
din urmd cadrul moral urmat de indivizi in evolutia lor personala.
Perimarea valorilor morale la nivelul realitdtii sociale declanseaza doua
reactii neexclusive: pe de o parte apar alte valori morale pentru care lupta

Analele Universititii Dunidrea de Jos, Galati, fasc. XX, Sociologie, nr. 7, 2012, pp. 66-79.



Feminismul ca model social de etici 79

un grup social, pe de altd parte se manifestd reactia individuald de
autoaparare impotriva influentelor unei societati imorale.
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