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CATEVA CONSIDERATII
DESPRE VIRTUTEA CRESTINA A DREPTATIL
CONCEPTUL DE DREPTATE - INDREPTARE

Abstract: In the context of theories and discussions about justice, launched and
developed over time in the literature belonging to the social sciences, Orthodox doctri-
ne explains justice in close connection to human participation in the life of the Church
and his progress to salvation. Thus, in its concretization, justice is not foreign and must
not be separated from the reality of subjective correction or salvation, from the reality
of man’s vocation. In the Christian sense, both terms - justice and justification — render,
in a complementary and solidary way, the same reality regarding the finality towards
which the Christian is heading, deification. The concept of justice-justification has the
role of best reflecting the teaching about Christian justice; at the same time, it is the
starting point and the core of Christian doctrine of justice.

Keywords: justice, righteousness, christian doctrine of justice, virtue, morality,
christian life, christian deification, social justice.

In primul capitol al cirtii vechi-testamentare Facerea este prezen-
tat actul special prin care omul a fost creat de Dumnezeu, la sfarsitul
celei de-a sasea zi a creatiei (Facerea 1, 26-27). Evenimentul creatiei
omului este amplu analizat de cdtre Sfintii Parinti. Referindu-se la
chip si la asemdnare, Sfantul loan Gura de Aur vorbeste despre efor-
tul pe care omul trebuie sa si-1 asume ,pentru a ajunge, atat cat fi
std in putere, asemenea lui Dumnezeu“!. Tot Sfantul Ioan Hrisostom
clarifica si aminteste cd asemanarea cu Dumnezeu trebuie inteleasa
ca ,asemadnare in ceea ce priveste bunatatea, blandetea, virtutea, in-

1. SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Omilii la Facere (1), col. ,Pdrinti si Scriitori
Bisericesti“, vol. XXI, trad. pr. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 110.
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tocmai indemnului scripturistic «fiti asemenea Tatdlui vostru Celui din
ceruri» (Matei 5, 45)“?. Atat bunatatea, cat si blandetea, respectiv vir-
tutea devin evidente, adica se fac observate, cunoscute prin actiuni
concrete?, prin urmare efortul de a ajunge asemenea lui Dumnezeu
se concretizeaza in special prin fapte, prin actiuni propriu-zise. Sfan-
tul Antonie cel Mare vorbeste despre vietuirea cea buna a omului pe
care 0 aseamana ,roadei care place lui Dumnezeu si care, intocmai
roadelor pamantului care nu se coc intr-un ceas, ci dupa vreme si ploi
si ingrijire, se face minunata prin nevointa, prin luare aminte, prin
staruinta de vreme indelungat3, prin infranare si rdbdare“. Cele cate-
va reflectii patristice amintite descopera faptul ca valoarea si identi-
tatea omului sunt date de demnitatea lui de chip al lui Dumnezeu, re-
spectiv de efortul continuu orientat catre asemanarea cu Dumnezeu®.
Totodata, chipul si asemdnarea devin cei doi poli, cele doua puncte de
referintd care Incadreaza si care dau sens existentei umane, care il

2. SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Omilii la Facere (1)..., p. 110.

3. In acest sens, Sfantul Ioan spune ca ,a fi virtuos inseamna sa traiesti nu-
mai pentru cele duhovnicesti sau s vezi si sa traiesti totul din perspectiva celor
duhovnicesti, caci «M-am rdstignit impreund cu Hristos; si nu eu mai trdiesc, ci Hristos
trdieste in mine. Si viata de acum, in trup, o trdiesc in credinta in Fiul Iui Dumnezeu,
Care m-a iubit si S-a dat pe Sine insugi pentru mine» (Galateni 2, 20)“. SFANTUL I0AN
GURA DE AUR, Omilii la Facere (I)..., p. 106.

4, SFANTUL ANTONIE CEL MARE, ,Invitituri despre viata morald a oamenilor si
despre buna purtare®, In: Filocalia, vol. ], trad. pr. D. Staniloae, Sibiu, 1947, p. 15.

5. In inteles crestin, asemdnarea ,se identifici cu starea de desivarsire la care
este chemat sd ajunga omul. Asemdnarea este orientarea si miscarea chipului spre
perfectiunea lui Dumnezeu; este o stare libera si constientd. Pentru Parintii Bi-
sericii, asemdnarea este o rasfrangere in suflet a frumusetii chipului lui Dumnezeu,
prin iluminarea Duhului Sfant. Este forma pe care Dumnezeu o ia in icoana omu-
lui”. Pr. lon BRiA, Dictionar de Teologie Ortodoxd A-Z, editia a II-a, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994, p. 37.
Desadvarsirea sau asemanarea inseamna ,aducerea la indeplinire a chipului lui
Dumnezeu in om, adica desdvarsirea acestuia prin virtute si sfintenie, singura cale
prin care omul devine asemenea lui Dumnezeu”. Arhid. [oan ZAGREAN, ,Personali-
tatea morala dupa Invatitura crestin ortodoxa“, in: Mitropolia Ardealului, anul II
(1957), nr. 3-4, p. 232; Nichifor Crainic amintea: ,Crestinismul este doctrina care a
stiut sa dezvolte in lume personalitatea umana, pana la ultima posibilitate, panai la
indumnezeire”; Nichifor CRAINIC, Dostoievski si crestinismul rus, Editura Anastasia,
Bucuresti, 1998, p. 148.
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urmeaza pe om de-a lungul intregii sale existente, in familie, In socie-
tate, in dezvoltarea personala.

In contextul diverselor teorii si discutii cu privire la intelegerea si
realizarea dreptatii, atat la nivel social (dreptatea sociala), cit si la nivel
personal (dreptatea individuald), in randurile urmatoare imi propun
aprofundarea conceptului crestin de dreptate-indreptare. Scopul de-
mersului propus este acela de a contribui macar in parte la formularea
unui discurs cat mai eficient si mai practic despre ceea ce inseamna vir-
tutea crestina a dreptatii, respectiv modul in care aceasta poate fi reali-
zata si concretizata faptic In societate si, in special, in viata fiecarui om.

1. Cateva reflectii despre om,
societate si realizarea dreptatii

Calitatea de fiintd sociald a omului sau apetenta omului dupa co-
muniunea cu semenii din jurul sau sunt realitati afirmate si confirmate
inca din cele mai vechi timpuri. Gasim la Aristotel o intreaga pledoarie
despre zoon politikon sau despre om ca fiinti a cetétiié.

»De ce omul este o fiintad a cetdtii, mai mult decat orice albind si de-
cat orice animal de turma, e limpede. Natura nu creaza nimic in zadar, iar
dintre viefuitoare numai omul are vorbire [...] numai omul are perceptia
binelui, a rdului, a dreptului, a nedreptului si a celorlalte asemenea.

Stagiritul este atat de convins c3, prin naturd, ,exista in toti imboldul
spre o astfel de comunitate®, incat pe toti acei care nu au o cetate, adica
care traiesc in izolare 1i numeste nedrepti, spunand ca

sintocmai cum, ca element desavarsit, omul este cea mai buni dintre

fiinte, tot astfe], ca element izolat de lege si dreptate, el este cea mai jos-

nica dintre toate [...] este far’ de neam, far’ de lege si fara de vatra“e.

Intelegem din perspectiva formulati de Aristotel ci dreptatea este pro-
prie cetatii, are rezonanta doar in cadrul unui grup social, ,spiritul de
dreptate este ceva propriu cetatii; dreptatea este randuita comunitatii
civice, dreptatea fiind discernerea a ceea ce este drept™.

6. ARISTOTEL, Politica, trad. R. Grigoriu, Editura Paideia, Bucuresti, 2001, p. 7.
7. ARISTOTEL, Politica..., p. 7.

8. ARISTOTEL, Politica..., pp. 7-8.

9. ARISTOTEL, Politica..., p. 8.
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Despre predispozitia omului pentru interactiunea cu semenii si
citre realitatea sociala aminteste atat Sfanta Scriptura, cat si Sfintii
Parinti, precum si numerosi teologi din ultimul secol®. Astfel, din cu-
prinsul referatului biblic al creatiei, aflam ca ,,a zis Domnul Dumnezeu:
«Nu este bine sd fie omul singur; sd-i facem ajutor potrivit pentru el» |[...]
Atunci a adus Domnul Dumnezeu asupra lui Adam somn greu; si, dacd
a adormit, a luat una din coastele lui si a plinit locul ei cu carne. Iar
coasta luatd din Adam a fdcut-o Domnul Dumnezeu femeie“ (Facerea
2, 18, 21-22). Sfantul Maxim Marturisitorul vorbeste de comuniunea
din Tmparitia Cerurilor, amintind ci aceasta (Impiritia) este, ,mai
inainte de orice, dreptate [...] prin ea, ca prin tinta finald, pot merge cu
usurinta toti cei ce vor spre imparatie, ca spre origine [...] caci a ocroti
dupa lege fapturile, inseamna a da fiecareia cele potrivite cu vredni-
cia sa“!%. Cu alt prilej, Sfantul Maxim evidentiaza ca ceea ce intireste
unirea omului cu Dumnezeu si apropierea fata de semeni este virtu-

10. Intre altele, amintim punctul de vedere al teologului Georgios Mantzaridis,
care considera ca ,sociabilitatea omului se manifesta prin depasirea individualitatii
lui [..] Depasirea individualismului se realizeaza prin iubirea ciatre Dumnezeu si
catre aproapele“. Georgios MANTZARIDIS, Morala crestind, trad. Cornel C. Coman,
Editura Bizanting, Bucuresti, 2006, p. 265.

La randul sau, parintele Dumitru Staniloae a acordat o atentie deosebita per-
soanei si comuniunii de persoane. Pentru el, comuniunea presupune o continua
Impartasire din prezenta si manifestarea celor care formeaza Biserica lui Hristos.
Aceastd impirtisire reprezinti pregitirea pentru imparitia lui Dumnezeu si pen-
tru desivarsirea crestinului: ,Pregitirea pentru Impiritia Iui Dumnezeu se face
prin impartasirea continua a tuturor de Hristos [...] aceasta impartasire se face in
forme multiple: prin credinta unitara in Hristos, prin rugaciunile unora catre altii,
facute In mare parte impreuna, prin viata curatita de egoism si daruita cu dragoste
lui Dumnezeu si altora, prin tot felul de fapte de intr-ajutorare, iar in modul cel
mai accentuat prin sacramente sau mistere”. Pr. Dumitru STANILOAE, ,Biserica si
viata. Realitatea tainica a Bisericii‘, in: Ortodoxia, anul XXXVI (1984), nr. 3, p. 419.
Totodata s-a amintit si faptul ca ,,omul este, prin definitie, structura si destinatie, o
fiinta comunitara. Nu poate trai singur si nici macar nu poate deveni om, fara aju-
torul altui om, al altei persoane de langa sine, care sa-1 invete, si-1 iubeasca, cu care
sa vorbeascd, sa-1 umanizeze, in adevaratul sens al cuvantului®. Pr. Eugen JURca,
Experienta duhovniceascd si cultivarea puterilor sufletesti. Contributii de metodolo-
gie si pedagogie crestind, Editura Marineasa, Timisoara, 2001, p. 29.

11. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,Raspunsuri citre Talasie", in: Filocalia, vol.
III, trad. D. Staniloae, Editura Apologeticum (editie electronic3), 2005, pp. 352-353.
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tea'2. In acelasi plan, un cunoscut duhovnic al veacului XX remarca ro-
lul sobornicitatii Bisericii:
sFiecare persoana este zidita dupa chipul lui Dumnezeu si poartd in
sine oglindirea Sfintei Treimi, dar, luata ca ipostas aparte, ea nu rasfran-
ge chipul Fiintei Dumnezeiesti in deplindtatea Sa. Aceasta din urma se
infaptuieste nu altfel decit in fiintarea soborniceasca a Bisericii, unde
unimea trairii merge deopotriva cu multimea ipostasurilor, cand fieca-
re persoana devine una cu toti ceilalti, cind in fiecare persoana incape
intreaga trdire fara imputinare, si totusi fara nimicnicirea celorlalte per-
soane care vesnic nu se vor reduce una la alta“’3.

In contextul marturiilor prezentate, se evidentiaza inclinatia natu-
rala a omului catre social, catre comunitate. De asemenea, se remarca
faptul ca prezenta omului in cadrul societatii si participarea acestuia
la viata societatii reprezinta o realitate care nu se desfasoara la voia
tntamplarii, nici dupa preferintele fiecirui ins in parte. In absenta unui
set minim de reguli de conduitd, anarhia si nedreptatea - despre care
pomenea Aristotel - ar lua locul ordinii sociale si al dreptatii. Toate
aceste reguli de conduitd, concretizate in diverse reprezentdri sau
actiuni, precum limba, familia, legile juridice, portul etc., si care au ca
scop garantarea unei ordini prin constrangerea celor care alcatuiesc
societatea, in timp si in loc, sunt numite fapte sociale. Sociologul Emile
Durkhein defineste faptul social ca fiind

sorice fel de a face, fixat sau nu, susceptibil sa exercite asupra individu-

lui o constrangere exterioard; sau, mai mult, care este general pentru o

intreaga societate dat3, avand in acelasi timp o existenta proprie, inde-

pedenta de manifestarile sale individuale“!*.

12. ,Hristos e fiinfa virtutii, rezultd ca nu se poate face o deosebire atit de
categorica intre unirea cu Dumnezeu prin virtuti si intre unirea mistica. Unirea
prin virtuti nu e numai o unire in sectorul vointei, ci ea atinge si fiinta omului.
Iar unirea prin fiin{d nu se poate realiza firad unirea prin voin{i“. SFANTUL MAXIM
MARTURISITORUL, ,Rispunsuri citre Talasie“..., p. 325, nota 456.

13. Sf. Sofronie SAHAROV, Taina vietii crestine, trad. ierom. R. Noica, Editura Ac-
cent Print, Suceava, 2014, p. 163.

14. Emile DURKHEIN, Regulile metodei sociologice, trad. D. Lungu, Editura Po-
lirom, Iasi, 2002, pp. 47-48. Perspectiva lui Durkhein este preluata si de sociologul
roman Petre Andrei, care sustine cd, ,dacd facem abstractie de toate teoriile si ne
orientim numai dupa ceea ce observam in realitate, atunci desigur ca nu putem neg-
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De-a lungul timpului, cei mai multi dintre cercetatorii interesati -
filosofi, juristi, sociologi etc. - au postulat dreptatea in stransa legatura
cu aceasti participare a omului la viata societitii. In consecint3, princi-
palele teorii despre dreptatea sociald, asa cum acestea sunt dezvoltate
in literatura de specialitate, surprind diferite aspecte ale existentei si
manifestarii omului in societate.

in mod deosebit, trebuie evidentiat c3, in manifestarea ei, drept-
atea implica o coordonatd intima si una exterioara. Fiecare actiune
umana isi are izvorul in interiorul fiintei omului, in intimitatea trai-
rii si a existentei sale. Chiar daca actele concrete de dreptate sunt ob-
servate predominant din perspectiva realitatilor sociale si a relatiilor
dintre persoane, totusi ele sunt expresii ale vibratiei morale pe care o
trdieste persoana umana. Sunt numerosi cercetatorii care fac diferenta
intre o forma personala a dreptatii si o forma sociala. De exemplu,
Platon si Aristotel, cei mai reprezentativi dintre filosofii antici greci,
vorbesc despre deosebirea dintre dreptatea privita ca dispozitie habi-
tuald, numita virtute, si dreptatea ca actiune/fapt social. Mai mult, Pla-
ton considera ca aceste doua forme de dreptate nu stau niciodata pe
picior de egalitate, prima fiind derivata, iar cea de-a doua fundamen-
tald?s. Insa aceasti impartire, dincolo de opiniile si teoriile la care a dat
nastere, aduce in prim-plan relatia dintre societate/grup social/cetate
si individ/cetatean. Omul este o fiintd eminamente sociala. El creste
si se dezvolta fizic si moral in societate, adica in relatie cu semenii sai
si intr-un ambient care se particularizeaza printr-o suita de realitati:
norme de convietuire, idealuri sociale, drepturi si obligatii civice etc.
fn mod mai mult sau mai putin perceptibil, toate aceste fapte socia-
le concrete actioneaza asupra individului si contribuie la formarea si
nivelarea aspiratiilor personale. ,Sentimentul moral, religios, artistic,

lija cateva elemente pe care noi le consideram absolut necesare pentru definirea si
caracterizarea faptului social. Noud ni se pare absolut incontestabil ca nu se poate
numi social decat acel fenomen care deriva din viata sociald, care este produs de
mediul si de institutiile sociale [..] si care intereseaza societatatea, prin aceea ca
urmadreste realizarea unui scop social”. Petre ANDREI, Sociologie generald, editia a
IV-a, Editura Polirom, lasi, 1997, pp. 260-261.

15. Cf. Adrian MIRro1u, Teorlii ale dreptdtii sociale, Editura Alternative, Bucuresti,
1996, p. 7.
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toate se nasc prin ajutorul societdtii, care le dirijeaza si le ofera un
continut, iar manifestarea lor, de la cele mai naive forme pana la cele
mai rafinate, nu sunt niciun moment independente de societate“!é. Pe
de alta parte, relatia dintre individ si societate nu este doar una de
conformare. In viata societitii, cetdteanul nu are doar un rol pasiv, ci
si unul activ. El este deopotriva ,pacient si agent“’”. ,Societatea ofera
individului principii de vietuire, iar individul isi aplica principiile in
societate“!s. In acest sens, este necesar de amintit ci fiecare om, firi
deosebire, 1si doreste dreptatea. Cei mai multi dintre cercetitori au
identificat aceasta dreptate cu binele. Omul este o persoana activa, care
gandeste activ. El este subiect de dreptate nu pentru ca i se porunceste
sa faca dreptatea, ci pentru ca simte nevoia sa faca dreptatea. El are un
ideal in tot ceea ce face, iar acest ideal, prin insasi natura omului, este
indreptat spre bine. Binele este in mod esential atractiv, intotdeauna
promitator, inspira, motiveaza, convinge, provoaca. Daca, pentru afla-
rea binelui, actionam pe cont propriu, fira a tine seama de semeni,
societatea ar fi caracterizata de haos, de un permanent razboi intre
indivizi. Existenta unor norme de convietuire, a unor obiceiuri respec-
tate cu strictete, respectiv a unor politici si strategii sociale cu caracter
durabil au rolul de a preveni un asemenea haos social. Toate aceste
fapte sociale reprezinta concretizarea idealului de dreptate social3, iar
stabilirea si respectarea lor de catre cetateni revine in responsabilita-
tea unor organisme cu autoritate in societate. Asa-numitele institutii
sociale ,sunt tipare societale care intruchipeaza valorile unei anumi-
te societdti sau comunitati“'®. Ele au rolul de a distribui si de a reali-
za dreptatea sociala pentru fiecare individ. Prin urmare, de la aceste
institutii asteptam modele de dreptate, repere de a actiona, etaloane
de conduita, exemple de purtare, ca unele care sunt investite cu putere

16. Petre ANDRE], Sociologie generald..., p. 153.

17. Robert SOKOLOWSKI, Actiunea morald, trad. St. Gugura, Editura Galaxia Gu-
temberg, 2009, p. 98.

18. Mitropolitul N. MLADIN, O. BucevscHI, C. PAVEL, I. ZAGREAN, Teologia Morald
Ortodoxd, vol. 11, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1980, p. 8.

19. Amitai ETZIONI, Societatea monocromd, trad. M. Antohi, Editura Polirom,
Iasi, 2002, p. 210.
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si cu autoritate In determinarea actiunilor necesare pentru atingerea
idealului social.

Institutiile sociale, indiferent de spectrul lor de activitate, sunt
alcatuite din oameni, care ocupa anumite functii. ,De vreme ce sunt
alcatuite din oameni, ele sunt totodata comunitati sociale, emotionale,
care functioneaza prin luarea de decizii impartiale, analitice, combi-
nate cu procese complicate si obscure de dezvoltare si exercitare a
influentei“?’. Actiunile sociale desfasurate de catre o institutie sociala
sunt in fapt actiuni ale indivizilor care fac parte din structura respecti-
vei institutii. Dar, chiar si In interes de serviciu, actiunile omului repre-
zintd materializarea unui complex proces analitic interior, care implica
deopotriva valori, adevaruri, factori interni si externi. ,Toate formele
de concretizare a dreptatii sociale sunt rezultate ale actiunii omului,
care cauta dreptatea“?!. Omul nu este un robot, care sa rispunda unor
comenzi exterioare fard a avea vreo reactie in acest sens. Dimpotriva,
prin activitatile pe care le desfasoarad, el da dovada ca este constient de
ceea ce se petrece in jurul lui si, in consecintd, deciziile pe care le ia si
faptele pe care le sdavarseste poarta cu ele amprenta unei perspective
personale cu privire la o situatie data. Actiunile pe care le intreprinde
poarta cu ele perspectiva unui ideal, a unui scop, a unui interes, pen-
tru ca omul este o fiin{a caracterizata de dinamism, de dezvoltare, de
crestere. El stie ce isi doreste, este constient de resursele pe care le are
si indrazneste sa se indrepte catre scopul propus. El trece prin filtrul
experientei, al constiintei si al pregatirii sale fiecare actiune la care
ia parte. Prin urmare, inclusiv transpunerea dreptatii sociale in fapte
concrete reprezinti ,fiinta-la-lucru a naturii umane“?2 O astfel de rea-
litate indica faptul ca omul este implicat inclusiv in stabilirea si impu-
nerea unor forme concrete de dreptate sociald, iar modele de dreptate
despre care am mentionat ca le asteptam de la institutiile sociale {i pri-
vesc, In concret, tocmai pe cei care activeaza in structura respectivelor
institutii si care iau decizii in interesul societatii.

20. Linda A. HiLL, Kent LINEBACK, Excelenta in management. Trei reguli pentru
succes, trad. M. Chitosc3, Editura Litera, Bucuresti, 2015, p. 197.

21. Emile DURKHEIN, Regulile metodei sociologice, trad. D. Lungu, Editura Po-
lirom, Iasi, 2002, p. 30.

22. R. SOKOLOWSK], Actiunea morald..., p. 82.
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In consecinti, este necesar ca institutiile sociale sa fie alcituite
din oameni care traiesc dreptatea intr-un mod virtuos. Sunt mai multe
opinii despre ceea ce inseamna virtutea. Cel putin din punct de vedere
filosofic si social, majoritatea lor indica o calitate morala a subiectului.
In virtutea acestei calititi morale, revine in responsabilitatea conduci-
torilor, a demnitarilor, a functionarilor etc., ca unii care sunt implicati
in activitatea institutiilor sociale, sa promoveze exemple morale/vir-
tuoase de realizare a dreptatii.

2. Dreptatea-intreptare sau perspectiva crestind
asupra virtutii dreptatii

In actiunile pe care le infiptuieste, omul este deschis spre o infi-
nitate de posibilitati libere, care implica un risc important. Prin acest
risc inteleg diversele alegeri si dorinte care pot influenta decizia de a
actiona. In fiecare persoani existi un risc al destabilizirii adus toc-
mai de tensiunea formata intre potentialele alegeri, care sunt tentante,
ispititoare, dar nu intotdeauna fidele scopului propus, si necesitatea
morali de a rimane focusat pe vocatia sa profunda. In acest sens, este
necesar de evidentiat doua coordonate determinante: pe de o parte,
realizarea actelor de dreptate sociala reflecta aceasta permanenta pro-
vocare pe care o traieste omul, anume de a distinge binele de rau si de
a prefera si incuraja intotdeauna ceea ce este bun, de a alege dreptatea
in locul nedreptatii; pe de alta parte, in tot acest complex proces al ale-
gerii, este foarte important modul in care omul isi intelege vocatia.

»,0amenii gdndesc in chip felurit istoria lumii. Pentru unii este isto-
ria imparatilor si a rdazboaielor; pentru altii, istoria culturilor si a civi-
lizatiilor, a cunoasterilor stiintifice si a gandirilor filosofice si a tot ceea
ce tine de acest plan; pentru crestini, istoria omenirii nu este altceva de-
cat infaptuirea gandului dumnezeiesc pentru om in ea, adici cresterea
duhovniceasca a omului“.

in contextul confuziei pe care a adus-o cultura individualismului, este
un mare castig pentru om, in general, sa isi inteleaga vocatia si sa oiden-
tifice cu neintrupta chemarea spre unirea cu Dumnezeu, cu invitatia

23. Sf. Sofronie SAHAROV, Taina vietii crestine..., p. 163.
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de ,a deveni dumnezeu prin participare“?*, cum remarca Sfantul Ma-
xim Marturisitorul. Fata de atatea adevaruri relative si schimbatoare,
singurul adevar absolut si neschimbat de peste doua milenii este Hris-
tos, ,Calea, Adevarul si Viata“ (Ioan 14, 6). A fi In adevar inseamna ,,a fi
in Hristos, a fi cu Hristos, adica asemdnatori cu Hristos"?>.

In antichitatea greceasci, erau numiti virtuosi acei oameni care erau
priceputi intr-o indeletnicire. Pentru Platon, virtuos este cel care isi face
cu responsabilitate lucrul ce-i revine. Astfel, el identifica virtutea cu vi-
tejia, cu priceperea, cu talentul de a face ceva sau cu orice alta calitate
prin care un om devine iscusit, placut fata de ceilalti?¢. Pentru Socrate,
virtutea este consecinta experientei de a infaptui binele. Virtutea era
insusirea sau calitatea care il facea pe om sa fie om. A fi om constituie
obiectivul de realizat. Omul nu se naste om, ci devine om. Pentru Aristo-
tel, virtutea reprezinta o forma de Implinire a ceea ce este potrivit natu-
rii si functiei. Pe de o parte, el vede in virtuti excelente ale lucrurilor, mai
precis cai de perfectionare ale naturii lucrurilor, iar in vicii imperfectiuni
ale lucrurilor. In consecint3, realizarea virtutii echivaleazi cu implinirea
naturalului prin excelentd, in timp ce viciul constituie o abandonare sau
o corupere a finalitdtii urmarite. Pe de alta parte, raportandu-se la om,
Aristotel identifica virtutea cu dispozitiile habituale, adica cu,,ceea ce ne
determina sd ne comportam bine sau rdu in ceea ce priveste afectele“?’.
Pentru el, virtutile si viciile atrag lauda sau blamul:

»Nici virtutile, nici viciile nu sunt afecte, pentru ca nu dupa afecte
suntem judecati drept buni sau rai, ci dupa virtuti si vicii; si pentru ca
nici ldudati, nici blamati nu suntem datoritd afectelor, cici nu e ldudat

24. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,Rispunsuri citre Talasie"..., p. 146.

25.*** S-a dus sd-L vadd precum este. 20 de ani de la mutarea in eternitate a pdrin-
telui Sofronie Saharov, trad. Aniela Siladi, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2013, p. 18.

26. Cf. PLATON, ,,Republica’, in: Opere, vol. V, trad. A. Cornea, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1986, pp. 140-145.

27.1n Etica nicomahicd, Aristotel identifici lucrurile care isi au originea in suflet:
afectele, facultitile si dispozitiile habituale. Pentru el, afectele sunt ,dorinta, mania,
teama, indrazneala, invidia, bucuria, prietenia, ura, regretul, emulatia, mila si, In gen-
eral, toate cele cirora le urmeaza placerea sau durerea“. Facultitile sunt ceea ce da
posibilitatea omului de a resimti afectele, adica ceea ce ne face sa resimtim mania,
durerea sau mila. ARISTOTEL, Etica nicomahicd, trad. S. Petecel, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1988, pp. 38-39.
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cel ce se teme sau se manie, nici nu este blamat cel ce se manie pur si
simplu, ci acela care o face intr-un anumit mod*“#.

Totodatd, pentru Stagirit, virtutea este un habitus care perfectioneaza
si pe cel ce 0 posed3, si opera acestuia.
»Virtutea ochiului face ca si ochiul, si functia lui sa fie desavarsite [...]
virtutea omului trebuie sa fie un habitus datoritd ciruia omul devine bun
[..] adicd, finteste catre o mdsura justa [..] de unde rezulta ca virtutea
este o dispozitie habituald, dobandita in mod voluntar, constind intr-un
fel de medietate, tinta ei fiind masura justa dintre doud extreme*“?.

O reald si importanta contributie la intelegerea virtutii este adusa
de catre doctrina crestina. n Biserici, morala nu se referi la un obicei
oarecare, ci priveste o realitate practicd, anume realitatea mantuirii si
a dobandirii vietii vesnice3’, adicad obiceiul comuniunii si cunoasterii
lui Hristos (Ioan 17, 3). Binele, conceptul abstract pe care filosofii an-
tici l-au folosit de fiecare data pentru a indica directia de actiune uma-
n3, se identific3, in crestinism, cu Tnsusi Dumnezeu Treime de Persoa-
ne. Sfantul Evagrie Ponticul se intreba retoric, ,.ce este binele, daca nu
Dumnezeu?“?}, iar Sfantul Grigorie de Nyssa aminteste ca

»dintre toate bunurile, Dumnezeirea este Binele cel mai de pret si cel

mai ales, incat spre El inclina tot cel ce doreste binele, de aceea zicem i

noi ca omul fiind zidit dupa chipul Celui preabun, atita vreme cat este in

stare sa-si pastreze asemdnarea cu originalul sdu, el va pastra si semnele
acelei maretii si, dimpotrivd, pe masura ce omul se va depdrta de El, va
pierde frumusetea de pana atunci“s.

In fnvititura crestini, viata morald se concretizeazi in a trii po-

trivit voii lui Dumnezeu, pentru ca ,inceputul, mijlocul si sfarsitul
existentelor este Dumnezeu ca Cel ce le face, dar nu celelalte, prin cate

28. ARISTOTEL, Etica nicomahicd..., p. 39.

29. ARISTOTEL, Etica nicomahicd..., pp. 39-41.

30. Pr. Ene BRANISTE, Ecaterina BRANISTE, Dictionar Enciclopedic de cunostinte
religioase, Editura Arhidiecezana, Caransebes, 2001, pp. 311-312.

31. SFANTUL EVAGRIE PONTICUL, ,Cuvint despre Rugiciune’, in: Filocalia, vol. ...,
p.77.

32. SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Despre facerea omului, col. ,,Pdrinti si Scriitori
Bisericesti“, vol. XXX, trad. pr. T. Bodogae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al

Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, p. 37.
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le numim. Este inceput, ca Facdtor, mijloc, ca Proniator, si sfarsit ca Cel
ce le circumscrie. Caci «din El, zice, si prin El si spre El sunt toate» (Ro-
mani 11, 36)“%. n contextul in care, asa cum am amintit mai sus, bine-
le constituie scopul in functie de care omul trebuie sa se orienteze, iar
Dumnezeirea este Binele cel mai de pret, rezulta ca intreaga existenta
a omului trebuie sa aiba ca reper pe Dumnezeu.

»Daca existd numai un singur bine real, iar cugetul nostru e zamislit
dupa Cel care este icoana Binelui, Insusi celui care i s-a putut spune Bine,
si daca structura lui e ca un fel de chip al chipului, atunci avem dovada ca
formatia noastra trupeasca isi are existenta si consistenta solida atunci
cand este condusa dupa Bine si e tinuta in randuiald“3*.

Insd Dumnezeu nu este numai reper in sivarsirea binelui. El este si
inceput al binelui, de aceea Sfantul Marcu Ascetul indeamna ca ,ori-
ce planuire a ta sa o Incepi cu Cel ce este Inceputul a tot binele, ca sa
fie dupa voia lui Dumnezeu ceea ce ai de gind sa faci“*>. Dumnezeu
nu doar ca este Binele, ci si Cel care savarseste binele, deoarece, dupa
cum ,este propriu luminii sa lumineze, tot asa e propriu lui Dumnezeu
sa faca bine“,

De asemenea, Dumnezeu este si model in realizarea binelui, pen-
tru ca ,tot cel ce iubeste pe Hristos, desigur ca-L si imitd, dupa pute-
re. Astfel Hristos n-a incetat sa faca bine oamenilor; iar rasplatit cu
nerecunostinta si cu hula, se purta cu indelunga rabdare; batut si omo-
rit de ei, rabda neinvinuind pe nimeni“?’. Totodati, Dumnezeu este ca-
uza binelui3® si Cel care ajutd si sprijind pe omul care face binele, in
sensul celor amintite de Sfantul Simeon Noul Teolog, ,fiindca Dumne-

“« 2

33. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,,Capete teologice (suta intiia)*, in: Filo-
calia, vol. I, trad. pr. Dumitru Stdniloae, Editura Apologeticum, 2005, p. 170 (editie
electronica).

34. SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Despre facerea omului.., p. 37.

35. SFANTUL MARCU ASCETUL, ,Despre legea duhovniceascd’, in: Filocalia, vol.
L., p. 230.

36. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,Capete teologice (suta intiia)“.., p. 176.

37. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,Capete despre dragoste (suta a patra)®,
in: Filocalia, vol. 1L..., p. 148.

38. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,Capete despre dragoste (suta a patra)“...,
p- 159.
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zeu fiind tot binele, face sufletul in care salasluieste plin de tot binele pe
masura cuprinderii firii noastre, pentru ca Dumnezeu e de necuprins si
de neindurat pentru toata firea creatd“®*. Nu in ultimul rand, Dumne-
zeu este tintd, finalitate pentru toti cei care savarsesc binele, pentru ca
»bine este sa ne indeletnicim pururea cu Dumnezeu si sa-L ciautam pe
El, preum ni s-a poruncit“?. Prin urmare, se poate observa c3, spre deo-
sebire de filosofii antici greco-romani, in crestinism, intreaga existenta
si moralitate a omului este privita in stransa legatura cu Dumnezeu,
care nu este un principiu abstract, ci este Treime de Persoane.

Dac3, in sens crestin, morala pune in valoare importanta vietii
omului trditd In prezenta, cu participarea si dupa voia lui Dumnezeu,
atunci este evident ca si notiunea de virtute nu este straina, in Biserica,
de aceastd realitate a vietii in si cu Hristos.

»Crestinii sunt obligati si ei sd-L imite pe Dumnezeu, dar Dumnezeul
lor nu e Dumnezeul autarhic pe care filosofii antici incercau sa-L imite
in autarhia Lui, ci Dumnezeul iubirii de oameni, Care trebuie imitat in
philantropia Sa esential3, iubind pe toti oamenii asa cum i-a iubit si fi
iubeste si E1“4%.

Sfarsitul virtutii este binele*?, aminteste Sfantul Maxim Marturisito-
rul, iar virtutea ,ajuta mintea sa castige dragostea dumnezeiasca“*.
Spre deosebire de filosofii antici greco-romani, pentru care ,practi-
carea virtutii nu este ridicare spre alta viata, ci perfectarea in coor-
donatele vietii pamantesti“4*, in viata crestind virtutea se dezvolta
exclusiv in cadrul relatiei si al dialogului omului cu Dumnezeul viu si
personal: , Ori de mdncati, ori de beti, ori altceva de faceti, toate spre

39. SFANTUL SIMEON NouL TEOLOG, Cateheze, trad. arhid. L. I. Ici jr, Editura Dei-
sis, Sibiu, 2009, p. 181.

40. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,,Capete teologice (suta a doua), in: Filo-
calia, vol. 11..., p. 220.

41.loanI. IcAjr, ,Biserici, societate, gindire in Risarit, in Occident si in Europa
de azi“, in: Gdndirea sociald a Bisericii. Fundamente. Documente. Analize. Perspective,
Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 21.

42. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,Rispunsuri citre Talasie“.., p. 278.

43. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,,Capete teologice (suta intia)“.., p. 71.

44, Arhid. loan ZAGREAN, ,Citeva caractere specifice ale virtutii crestine®, in:
Mitropolia Ardealului, anul XI (1966), nr. 7-8 p. 514.
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slava lui Dumnezeu sd le faceti (I Corinteni 10, 31). Apropierea omu-
lui de Dumnezeu constituie temelia si ratiunea virtutii crestine. Fap-
tele omului virtuos sunt expresie a modului in care acesta traieste
prezenta lui Dumnezeu in viata sa. Sfantul Maxim Marturisitorul re-
marca asemanarea

»cuvantului dumnezeiesc cu apa. El se arata ca in niste plante si rasaduri

si ca in diferite vietuitoare in cei ce se adapa din acelasi Cuvant, pe ma-

sura lor, atat in forma de fapte, cat si de cunoastere, rasarind ca un frunct
prin virtuti, dupa calitatea virtutii si cunoasterea fiecaruia si trecand de
la unii la altii“4®.

Daca tinem seama de precizarea lui Aristotel, conform caruia
»dreptatea este o virtute absolut desavarsita pentru ca exercitarea ei
este cea a unei virtuti perfecte [..] o suverana a virtutilor [...] care con-
centreazd in ea intreaga virtute“, si dacd avem in vedere c3, in inteles
crestin, ,virtutea este una, dar are multe moduri de activitate“’ si ca
,dreptatea este aceeasi cu Impiratia Cerurilor, fiindci dreptatea este
Impdratia lucrati, actualizatd, iar Imparitia este dreptatea sprijinita
prin fapte“®, atunci dreptatea crestinad nu este doar o simpla virtute,
ci se identifici cu intregul orizont moral al vietii crestine. In Biseri-
cd, actele de dreptate nu trimit la o categorie distinctd de actiuni, ci
ale sunt rezultate, reflectii ale unei vieti dedicata cu totul lui Dumne-
zeu. In esenta ei, dreptatea crestini impulsioneazi intreaga activita-
te a crestinului virtuos, pentru ca a da fiecaruia ceea ce i se cuvine,
presupune, inainte de toate, constiinta binelui ca scop ultim, precum
si existenta dragostei fata de semeni, a Intelepciunii, a curajului, a
credintei si a tuturor celorlalte virtuti.

Doctrina crestind intelege dreptatea din perspectiva acestei rea-
litati a mantuirii, mai precis a efortului omului citre mantuire. Do-
bandirea Impiritiei Cerurilor, ca scop concret pe care omul si-1 in-
suseste, influenteaza si individualizeaza fiecare actiune a crestinului.
Acest tel suprem al omului, acest ,go to target” care descrie, in limbaj

45. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,Rdspunsuri citre Talasie®.., p. 25.

46. ARISTOTEL, Etica Nicomahicd..., p. 106.

47. SFANTUL MARCU ASCETUL, ,Despre legea duhovniceasci“.., p. 247.

48. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,Raspunsuri citre Talasie".., pp. 352-353.
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modern, efortul de devenire al omului, este miezul, esenta de la care
trebuie sa plecam pentru intelegerea dreptatii. Sfantul Maxim Martu-
risitorul spune ca omul, ,cautandu-si cu staruinta tinta sa finala, da de
originea sa, care se afld in mod natural in tinta sa finala“*°. Mai mult,
el adauga ca

Jimparitia Cerurilor, care este originea, a poruncit Dumnezeu si fie

cdutata cu staruinta (Matei 6, 33) prin dreptate, care este tinta finala a

Impiritiei. Caci Imparitia lui Dumnezeu, mai bine zis e ea insési dreptatea,

spre care tinde, ca spre tinta final3, toatd miscarea celui ce se straduieste.

Fiindcad dreptatea inseamna a da Tn mod egal fiecaruia dupa vrednicie;

iar imparatia este ocrotirea dupa lege. Iar a da fiecdruia cele potrivite cu

vrednicia sa, e tot una cu ocrotirea dupa lege a existentelor*.

Perspectiva Sfantului Maxim este foarte importantd, pentru ca ea
prezinta dreptatea crestina atat ca parcurs, ,toata miscarea celui ce se
straduieste, ct si ca scop, ca ideal. In contextul in care, in mod frec-
vent este intalnita tendinta de a delimita si a Incadra dreptatea intre
virtutile cardinale si de a o teoretiza ca o coordonatd morala distincta
a vietii crestine, Sfaintul Maxim Marturisitorul depaseste aceasta cla-
sificare si indentifica dreptatea crestina atat cu viata omului, cit si cu
finalitatea Insasi catre care se indreapta crestinul. Ea este deopotriva
parcurs si rezultat, faptd/actiune si ideal/scop. Cu alte cuvinte, drept-
atea crestinad nu poate fi gasita de citre om decat prin realizarea acte-
lor de dreptate.

Viata omului nu trebuie pusa sub semnul fatalismului sau al de-
terminismului. Existenta umana se caracterizeaza printr-un evident
dinamism, printr-o miscare libera cdtre ceva, catre Cineva. Actiunile
omului poarta cu ele amprenta unui ideal, a unei tensiuni care reflecta
ndzuinta de a ajunge undeva. Sfantul Maxim Marturisitorul observa
aceasta tensiune in stransa legatura cu doi termeni, acela de cdutare,
respectiv acela de cercetare, si aminteste cd, in timp ce ,cautarea este
dorirea unui lucru dorit, cercetarea e cautarea modului de implinire
a dorintei dupa lucrurul dorit“!. Actiunea de a ciuta si cea de a cer-

49. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,Raspunsuri citre Talasie“.., p. 351.
50. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,Raspunsuri citre Talasie“.., pp. 352-353.
51. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,Raspunsuri citre Talasie".., p. 356.

358



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS - XVIII

ceta rezuma vibratia existentei umane, inteleasa ca parcurs, ca efort,
ca dezvoltare cdtre un ideal, catre o finalitate, catre o implinire. De
la o cultura la alta si de la o doctrina la alta, de-a lungul istoriei, ide-
alul sau telul final a fost numit in diferite moduri. in general, el a fost
identificat cu fericirea sau cu binele. Starea de framantare interioara
si de vibratie launtrica dupa mantuire, dupa implinire, se regaseste si
in viata crestinului. Doar c3, in abordarea cresting, binele sau fericirea
spre care tinde omul nu sunt nici speculatii, nici sisteme si nici concep-
te abstracte. Pentru crestin, binele si fericirea se identifica cu realita-
tea Imparitiei Cerurilor si cu impirtisirea din Mantuitorul Iisus Hris-
tos, Care este Izvorul binelui si al fericirii. Parintele Dumitru Staniloae
aminteste ca si Dumnezeu
»este un ocean, un abis, dar un abis al sensurilor, al iubirii, al luminii ce se
comunic3, contrar intunericului care nu comunici nimic. in Dumnezeu
te simti peste tot invaluit de Fiinta fara sfarsit, nu de gol, in care ramii
dupa coruperea chipului actual al lumii [...] aceasta e haina de nunt3,
haina de sarbatoare a vietii curate“>2,

Din acest motiv, dorinta cea mai mare a crestinilor este viata
vesnica. Ei nu se tem de moarte, ci o vad ca o trecere catre vesnicie,
catre Hristos care este Viata si prin care si ei traiesc vesnic: ,,Adevdrat,
adevdrat zic voud, dacd nu veti mdnca trupul Fiului Omului §i nu veti
bea sdngele Lui, nu veti avea viatd in voi“ (Ioan 6, 53). Sfantul Grigorie
Palama aminteste cd ,Dumnezeu nu a facut moartea, ba chiar a im-
piedicat-o si aparia“3. Dacid Mantuitorul lisus Hristos, realitate vie si
personali, este Viata (Ioan 14, 6) si Fericirea® si El se descopera si se
impartaseste omului, atunci omul are toate motivele sa vrea sa traias-
ci si sd faci eforturi pentru a ajunge la Viata Insasi. Aceste eforturi nu
trebuie intelese ca obligatii sau ca poveri. Ele sunt marturia cea mai
evidenta a libertdtii omului, pentru ca ,nici Botezul, nici Dumnezeu,

52. Filocalia, vol. XI, trad. pr. Dumitru Staniloae, Editura Apologeticum, 2005,
p- 795, nota 919 (editie electronica).

53. SFANTUL GRIGORIE PALAMA, , 150 capete despre cunostinta naturald, despre
cunoasterea lui Dumnezeu, despre viata morala si despre faptuire®, in: Filocalia, vol.
VI, trad. pr. Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977, p. 456.

54. SFANTUL SIMEON NouL TEOLOG, Cateheze..., p. 154.
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nici satana nu sileste voia omului“*®. Prin urmare, dorinta de a ajunge
la Hristos este expresia pura a libertatii si alegerii omului, mai ales ca,
»in noi, miscarea spre cele bune e naturala“®.

Impulsionat si inspirat de acest scop, care totodata este si atractie,
si cunoastere, si dor - pentru ca Dumnezeu este Treime de Persoane,
iar ,fericirea sta tocmai in cidldura comuniunii“®’ - crestinul traieste
activ si se mobilizeaza cu interes spre aflarea lui Hristos, ,Care este
Ziditorul a toata viata, nemurirea, sfintenia si virtutea“®. El gindeste
si actioneaza concret pentru mantuirea sa, aflandu-se, inca de la Bo-
tez, intr-un continuu proces de indreptare, de ,imbrdcare in Hristos
(Galateni 3, 27), de ,vietuire intru sfintenie“ (Romani 6, 19, 22; Colo-
seni 1, 22), care se completeaza cu fiecare fapta buna, gand cucernic,
emotie si participare la viata Bisericii. Viata In Hristos, despre care
am pomenit in mai multe randuri, vazuta ca ,alergare” (I Corinteni 9,
24-27; Filipeni 3, 13-14), ca parcurs, ca acces, ,ca vietuire in drepta-
tea opusd farddelegii“ (11 Corinteni 6, 14), ca progres al omului ca-
tre desavarsire, catre indumnezeire, cdtre ,cununa vietii vesnice si
nesfarsite in Hristos“*® este frecvent numitd in literatura teologica cu
termenii mdntuire subiectivd sau indreptare®. Propriu-zis, indrepta-
rea constituie drumul omului catre ,cer si citre Dumnezeu“®!; ea se
concretizeaza ,intr-o miscare treptatd, in care trebuie sa folosim de
fapt puterea ce ne este oferitd, care actualizeaza si sporeste si puterea
noastra in mod treptat. De aceea, in concret, noi efectudm o inaintare,
chiar dacd aceasta o facem in ceea ce este virtual sadit in noi“¢2. Potri-
vit Sfantului Maxim Marturisitorul, indreptarea, inteleasa ca vietuire

55. SFANTUL MARCU ASCETUL, ,Despre Botez*, in: Filocalia, vol. I..., p. 276.

56. SFANTUL SIMEON NouL TEOLOG, Cateheze..., p. 154.

57. SFINTII VARSANUFIE si I0AN, ,Scrisori duhovnicesti‘, in: Filocalia, vol. X], trad.
pr. D. Stadniloae, Editura Apologeticum, 2005, p. 793.

58. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,Capete teologice (suta intiia)“.., p. 185.

59. Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1I, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 19962, p. 351.

60. ,Termenul principal folosit de Sfanta Scriptura si de Traditia Bisericii pentru
scopul si rezultatul operei lui Hristos cu privire la om este acela de ,mantuire”. Pr. D.
STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. IL..., p. 340.

61. SFANTUL SIMEON NoUL TEOLOG, Cateheze..., p. 22.

62. Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 11..., p. 351.
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si progres virtuos, ca praxis unitar si continuu, este insasi filosofia
crestinilor®3,

Am vazut mai sus ca, in sensul celor amintite de Sfantul Maxim
Marturisitorul®*, viata crestina cu intreaga ei intensitate si dinamism
a fost numita si cu termenul de dreptate, care indica deopotriva mijlo-
cul/parcursul/efortul, cat si scopul/implinirea/tinta urmariti. in acest
sens, dreptatea nu este doar o virtute, ci, mai mult, ea reprezinta ,,un
mod de viatd“s®. Prin urmare, dreptatea nu este straind, separata de
realitatea indreptarii. Ambii termeni redau, in mod complementar si
solidar, aceeasi realitate care priveste finalitatea spre care se indreapta
crestinul, indumnezeirea, indicand inclusiv efortul depus pentru a ajun-
ge la Hristos, ,Care este Binele treimic cel Unul si Care voieste binele cel
mai inalt, caci bunatatea ii este fire“®6. Conceptul de dreptate-indreptare
are rolul de a reflecta cel mai bine specificul dreptdtii crestine.

Sunt mai multe perspective care trebuie aprofundate si clarificate
in acest sens.

In primul rand, in limbaj crestin, sunt folositi mai multi termeni
pentru a desemna mantuirea, desavarsirea omului. Atat cartile Sfin-
tei Scripturi, cat si Sfinta Traditie abunda in astfel de lexeme, care
variaza de la o abordare la alta, in functie de nuantele si de realitatile
vietii crestine puse in discutie. Este important de spus ca ,intre toti
acesti numerosi termeni care exprima starea de mantuire exista o
deplini solidaritate si complementaritate. Intelesul fieciruia implici
intelesurile exprimate prin ceilalti“?’. Atat indreptarea, cit si drepta-
tea sunt notiuni care trebuie vazute in solidaritate cu toate celelalte
expresii/cuvinte folosite pentru a indica ideea de mantuire. in mod
special, in contextul prezentarii de fatd, date fiind multiplele abor-

63. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,Capete despre dragoste (suta a patra)“...,
p- 132; ideea este reluata si dezvoltata de catre pr. Dumitru Staniloae si in Filocalia,
vol. IL.., p. 226, nota 422.

64. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,Rispunsuri citre Talasie".., pp. 352-353.

65. Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. Il..., p. 344.

66. SFANTUL CALIST CATAFYGIOTUL, ,Despre unirea Dumnezeiasca si viata con-
templativa“, in: Filocalia, vol. VIII, trad. pr. Dumitru Staniloae, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 422.

67. Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. Il..., p. 341.
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dari si teoretizari ale dreptatii, atat in calitate de realitate habitualda/
virtuald, cat si ca realitate sociald, conceptul de dreptate-indrepta-
re reprezintd cartea de vizita a modului in care invatatura crestina
intelege dreptatea. Fata de numeroasele si variatele doctrine (filoso-
fice, sociologice, juridice etc.) despre dreptate, despre scopul si for-
mele ei concrete de realizare, dreptatea-indreptare rezuma cu succes
atat Invatatura despre viata crestind, cat mai ales filosofia crestina
despre dreptate, despre caracterul ei virtuos, despre realizarea ei in
societate, despre importanta si sensul pe care ea il urmareste. Depar-
te de a incuraja distorsionarea sensurilor celor doi termeni, drepta-
tea-indreptare surprinde tocmai ideea ca actele concrete de dreptate
pot fi virtuoase doar in masura in care autorul lor se afla in proces
de indreptare. ,Viata crestind nu se multumeste doar cu convinge-
rea cd Dumnezeu exista undeva in cer, ea se realizeaza ca gustare sau
experienta vie a prezentei lui Hristos in cei care-L iubesc pe El; ea este
raspuns la invitatia psalmistului, «gustati si vedeti ca este bun...»“c,
Prin urmare, sensul adevarat, valoarea, profunzimea, inaltimea, com-
plexitatea dreptatii — ca viatd, concept, actiune, virtute, dispozitie in-
terioara etc. - se descopera doar in lumina si in desfasurarea indrep-
tarii crestine.

In al doilea rind, intelegerea dreptitii-indreptare aduce fin
prim-plan referatul biblic al creatiei. Expresia kat ewova kat ka6’
ouoilwaotv B=ov exprima faptul ca omul, chip (eikwv, 6vog, 1)) viu al lui
Dumnezeu, se afla in raporturi vii cu Dumnezeu. Relatia cu Dumne-
zeu nu este staticd, ci dinamica. Acest dinamism al chipului viu este
exprimat prin cuvantul ouoilwaoig, ewg, 1. Omul a fost creat dupa chi-
pul si intr-un proces de asemanare cu Dumnezeu. Dreptatea-indrep-
tare se identifica cu acest proces de asemanare, care este firesc omu-
lui. ,Comportiandu-se asemenea lui Dumnezeu, prin facerea de bine,
crestinul devine imitator al lui Dumnezeu (mimetes Theou) si dum-
nezeu (theos) pentru cei carora le face binele“®®. Sfantul Apostol Pa-

68. T DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Comori ale Ortodoxiei, Edi-
tura Trinitas, lasi, 2007, p. 333.

69.1. 1. IcA jr,, ,Biseric3, societate, gindire in Risarit, in Occident si in Europa de
azi“.., p. 21.
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vel vorbeste despre ,imprimarea chipului lui Hristos in cei mantuiti,
asemdnarea cu Fiul lui Dumnezeu“ (Romani 8, 29; Galateni 4, 7), iar
Sfantul Antonie cel Mare observa ca insasi calitatea de om trimite la
asumarea efortului descoperirii lui Dumnezeu: ,om se numeste cel ce
ingdduie sa fie indreptat. Cel ce nu poate fi indreptat este neom, caci
aceasta se afla la neoameni. Iar de unii ca acestia trebuie sa fugim, caci
celor ce traiesc laolalta cu pacatul, nu li se ingaduie sa se afle nicioda-
ta printre nemuritori“’°. Asadar dreptatea-indreptare fi este naturala,
fireasca omului; ea este ,conforma firii noastre, caci ea ne uneste tot
mai mult cu modelul firii noastre, cu Logosul devenit om [...]. Iar in
aspiratia firii noastre de a Tnainta la nesfarsit in bine, sau in iubire, se
ascunde din nou taina legaturii noastre cu Dumnezeu, Care ne cheama
sd inaintdam spre E1“7%,

Totodata, dreptatea-indreptare indica un progres, o revenire sau
o reintrare in ordine. Conceptul de ,ordine“ este frecvent abordat de
catre filosofi, juristi, sociologi in special in legatura cu dreptatea. Or-
dinea a fost inteleasa ca ideal de echilibru social si cosmic, iar faptele
de dreptate sociald ca modalitati, instrumente de accedere catre un
asemenea ideal social. Spre exemplu, legea juridica garanteaza ordi-
nea sociald, fapt care conduce la o societate a sigurantei, a bunastarii,
a calititii vietii etc.”2 In abordarea crestin, ideea de ordine dezvolti
un sens ontologic. Ea trimite la actul creatiei, la momentul in care ,a
privit Dumnezeu toate cdte a fdcut si iatd erau bune foarte“ (Facerea 1,
31). In aceasti ordine de dupi creatie, rostul omului a fost acela de a
sta in comuniune cu Dumnezeu. Pacatul primilor oameni a condus la
dezordine, la o iesire din ordinea lui Dumnezeu. Totusi, omul a pastrat
in constiinta lui naturala dorinta dupa ordinea paradisiaca’. Drepta-
tea-indreptare are ca finalitate restabilirea ordinii edenice, inteleasa
ca viatd cu Dumnezeu, ca viata traita in relatii drepte (corespunzatoa-
re) cu Dumnezeu. Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca

o«

70. SFANTUL ANTONIE CEL MARE, ,Invitituri despre viata morali..” p. 6.

71. Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. Il..., p. 353.

72. Cf. Emil Gheorghe MoRoIANU, ,,Conceptul de ordine juridica“, in: Studii de
drept romdnesc, anul XX (53), nr. 1-2, Bucuresti, 2008, pp. 33-42.

73. Cf. Laurent SENTIS, De l'utilé des vertus, Beauchesne Editeur, Paris, 2004,
pp. 141-143.
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stoate au fost ficute bune foarte si au fost date oamenilor spre

intrebuintare. Si bune sunt toate cele ficute de Dumnezeu, ca folosin-

du-ne bine de ele, sa-i multumim lui Dumnezeu. Dar noi fiind slabi si
trupesti la intelegere, am ales mai mult cele materiale in loc de porunca
fubirii si, ingrijindu-ne de ele, ne razboim cu oamenii“’4.

Viata crestina se caracterizeaza printr-o incordare si o concentra-
re aomului de a iesi din starea de pacat, adica din dezordine si nedrep-
tate, si a ajunge la ordinea pe care a cunoscut-o la inceput si in care a
fost asezat prin actul creatiei. Reintrarea in ordinea edenica este, in
fapt, intrarea in Impiratia Cerurilor, insisi scopul vietii crestine. De
aici perseverenta crestinului orientata catre realizarea vocatiei sale
si, iImpreuna cu ea, intreaga metamorfoza ontologica prin care acesta
trece’s.

Inaltreilearind, dreptatea-indreptare se caracterizeazi si printr-o
evidenta perspectiva unitara, intemeiata pe aspiratia dupa indumne-
zeire. Pe de o parte, existenta virtuoasa se impleteste cu actiunile ex-
terioare, se determind una pe cealalta.

»,Nu simplu ficatorii de lege se vor indrepta, ci aceia care impli-
nesc legea duhovniceasca, inteleasa duhovniceste, asadar aceia care
fmplinesc legea duhovniceascd dupa omul dinlduntru, in duh. Numai
acestia se vor indrepta, pentru ca numai acestia nu cad din har, intrucat
cuvantul strabate pana in adancul sufletului lor, datorita faptului ca e
curat“7s,

In viata crestini nu se poate concepe o separare intre simtirea inte-
rioara si manifestarea exterioar3, intre ceea ce credem si ne dorim si
ceea ce facem, realizam in concret. Pentru Sfantul Simeon Noul Teolog,
»credinta este vie prin fapte, iar aceastd realitate este o taina strai-
na credinciosilor-pe-jumadtate sau necredinciosilor, care nu-si arata
credinta lor prin fapte“’’, iar Sfantul Antonie cel Mare afirma ca ,fapta
fara credinta si credinta fara fapta vor fi la fel de lepadate, caci credin-

74. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,,Cuvant ascetic, in: Filocalia, vol. IL..,
p. 35.

75. Cf. Servais-Théodore PINCKAERS, The renewing pinckaers. Thomistic moral
theology reader, The Catholic University of America Press, 2005, p. 292.

76. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, ,Raspunsuri citre Talasie".., p. 82.

77. SFANTUL SIMEON NouUL TEOLOG, Cateheze..., p. 175.
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ciosul trebuie sa isi arate credinta, aducidnd Domnului fapte“’s. Pe de
alta parte, viata crestina, in complexitatea ei, nu se rezuma la un singur
fapt sau la o singura actiune, ci insumeaza un intreg proces de fapte si
actiuni unite Intre ele de catre acelasi ideal: mantuirea. Privita din per-
spectiva indreptarii, care este un singur proces citre o singura tinta,
»dreptatea nu este vazuta doar ca o virtute oarecare, ci ea constituie
orizontul tuturor virtutilor si legea coexistentei lor*’°. Nu intamplator
termenul de ,virtute“ este intilnit mai rar in cartile Sfintei Scripturi,
decat acela de ,dreptate”. Conformitatea cu vointa lui Dumnezeu era
numitad de citre evrei dreptate. De aici si insusirea de drept inaintea
lui Dumnezeu, atit de frecventd in Noul Testament®’, care il indica pe
cel credincios, pe cel care se dezvolta catre indumnezeire.
Dreptatea-indreptare este un proces coparticipativ. Sfantul Marcu
Ascetul vorbeste despre harul dumnezeiesc, care ,trezeste constiinta
sitiface pe cei facatori de rele sa se caiasca si sa placa lui Dumnezeu“®.
Tot el, referindu-se la mantuire, spune ca ,samanta nu va creste fara

78. SEANTUL ANTONIE CEL MARE, ,Invitituri despre viata morali..”; p. 342.

79. André COMTE-SPONVILLE, Mic tratat al marilor virtuti, trad. D.R. Stanescu,
Editura Univers, Bucuresti, 1998, p. 69. La popoarele politeiste, relatia dintre oame-
ni si zei nu a vizat chestiuni de moralitate, prin urmare virtutile nu au fost intelese
ca o unitate. De exemplu, filosofii antici au vorbit despre dreptate raportindu-se la
societate. Virtutile sociale postulate de ei sunt impartite si clasificate dupa cum in
societate existi diverse domenii de activitate. In crestinism, insa, virtutea nu e ceva
exterior, ci o realitate cu adanci radacini in interiorul omului. ,Noi admiram virtutile
antichitatii, dar la toti sunt virtuti exterioare, fiara legatura organica. Nu existd o
singura virtute care Invioreaza toata fiinta omului, ci numai parti din virtute. Exista
numai cate o trasdtura virtuoasa pe care o numim virtute, nu existd insa manunchiul
intreg care patrunde pe om in tot sufletul” I. SCRIBAN, Curs de teologie morald sau
lectiuni de morald crestind, editia a II-a, Bucuresti, 1915, p. 255. In viata credincio-
sului, Ins3, virtutea formeaza un tot organizat. Ea e o forta. Oriunde gasim o virtute,
eanu e singura, izolat3, ci e doar ,un aspect pe care il putem observa din trecere, din
acelasi complex care exista fixat Intr-o radicina‘. I. SCRIBAN, Curs de teologie morald
sau lectiuni de morald crestind, pp. 257-258. Din acest motiv, atunci cand este vorba
despre o virtute crestina, se pune problema intregii existente umane, pentru ca ea
concentreaza intreaga actiune si dezvoltare a omului.

80. Cf. I. SCrIBAN, Curs de teologie morald sau lectiuni de morald crestind...,
p. 252.

81. SFANTUL MARCU ASCETUL, ,Despre cei ce cred ci se indrepteazi din fapte”,
in: Filocalia, vol. 1, trad. pr. Dumitru Staniloae, Sibiu, 1947, p. 254.
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pamant si apd, iar omul nu se va folosi fara osteneli de buna voie si
fard ajutor dumnezeiesc“®?. Rezultd din cuvintele lui ca, in procesul de
indreptare, de realizare a dreptatii, omul nu este singur, ci el lucreaza,
coopereaza cu Dumnezeu, se straduieste fiind ajutat de catre Dum-
nezeu. ,Starea de mantuire este obtinuta de om prin har si o dezvolta
prin fapte si prin daruri in Biserica [...] din faptele noastre, nu puteam
dobandi dreptatea, pentru ca nu aveam decit puterea noastra. Acum
tridim pentru ci Hristos insusi triieste in noi“®. In ceea ce priveste
strddania de Indreptate a celui credincios, se remarca rolul virtutilor
in procesul de crestere si dezvoltare morala. Virtutile se construiesc
in oameni prin anumite osteneli, cu anumite rigori. Ele sunt valori
pentru care omul opteaza si In perspectiva carora creste si devine sta-
tornic. ,A trdi o viata morala cladita pe principiile morale, inseamna a
trai o viata virtuoasa, iar vietuirea statornica a omului pe un aseme-
nea nivel moral se numeste virtute. Virtutea e vietuirea calauzita de
principii morale si intrebuintarea vietii conform cu menirea ei“®. in
viata crestina, existenta virtuoasa este fundamentala pentru mantui-
re®, ,Cel ce poate pazi dreptatea nu cade nici in jos prin nechibzuinta
[...] nici nu se Tnaltd cu dispret in sus [...] ci chibzuieste intru nepri-
hénire, cunoscand ca a luat ceea ce are prin har“®, Virtutea nu e o
datorie®’, ci o stare, un mod de a fi si de a trdi. Virtutea este ,trasatura
fiintiala a omului, iar evolutia chipului lui Dumnezeu din el spre ase-
mainare Inseamna tocmai aceasta crestere in virtute“®, Ea ,are rolul

82. SFANTUL MARCU ASCETUL, Despre cei ce cred cd se indrepteazd din fapte...,
p. 255.

83. Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. IL., p. 341 si
pp. 346-347.

84. 1. SCRIBAN, Curs de teologie morald sau lectiuni de morald crestind..., p. 246.

85. Romanus CESSARIO, The moral virtues and theological ethics, IInd edition,
University of Notre Dame Press, Paris, 2005, p. 21.

86. SFANTUL PETRU DAMASCHINUL, ,Invitituri duhovnicesti®, in: Filocalia, vol. V,
trad. pr. Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Orto-
doxe Romane, Bucuresti, 1976, p. 248.

87. Joseph PIEPER, The four cardinal virtues. Prudence, justice, fortitude, temper-
ance, Pantheon Books Inc., 1955, p. 54.

88. Protos. Ioasaf Popa, ,Invitituri patristice de imbunititire a vietii morale
crestine in Ortodoxie®, in: Ortodoxia, anul XLII (1990), nr. 4, Bucuresti, p. 157.
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de a tine sufletul sub control“®®. O viata virtuoasa este o viatd de au-
todisciplinare continua si crescanda®, de pregatire pentru a intra in
Imparitia lui Hristos. Nu poti intra in aceastd Impiritie ,a bucuriei“
(Matei 21, 25), pe care Dumnezeu a ,pregatit-o de la intemeierea lu-
mii“ (Matei 21, 34), fara a avea haina de nunta (Matei 22, 1-14) sau
fara a avea ulei in candela (Matei 25, 1-13) ori fard a inmulti talantii
care ti s-au dat (Matei 25, 25-30), adica fara a avea o pregatire virtu-
oas3, fara a depune un efort in directia urmarita. , Din zilele lui Ioan
Botezidtorul pand acum, Impdrdtia cerurilor se ia prin straduintd si cei
ce se silesc pun mdna pe ea” (Matei 11, 12). Prin urmare, o viata virtu-
oasa nu este un mod de a ne etala calitdtile, ci este modalitatea prin
care omul inainteaza®!, progreseaza, se dezvolta, creste in asemanare
cu Dumnezeu, prin har.

Nu in ultimul rdnd, un aspect important care trebuie remarcat
in ceea ce priveste dreptatea-indreptare este acela cd ea nu poate
fi inteleasa si realizatd in afara Bisericii. Sfantul Grigorie de Nyssa
aminteste ca ,cel unit cu Dumnezeu e numaidecat acolo unde este
Dumnezeu“?. Daci Dumnezeu este prezent in Biserica, atunci toti
cei uniti cu El prin Taina Sfantului Botez sunt ,,adunati in numele Lui“
(Matei 18, 20). ,Biserica este mediul comunitar uman in care Hristos
isi retraieste, Iimpreuna cu cei credinciosi, actiunea Sa mantuiroare, e

89. Yves R. SIMON, The definition of moral virtue, Fordham University Press,
New York, 1986, p. 93. ,Actul virtutii e astfel actul corespondentei omului catre
Dumneze. De aceea o putem taxa drep viata in cea mai inalta calitate a ei, fiindca
principiul cel mai inalt al existentei si al inspiratiunii spre bine e Dumnezeu, iar a
trai dupa principiul cel mai inalt, inseamna a-ti ridica si tu viata la cea mai inalta
treaptd morald“. I. SCRIBAN, Curs de teologie morald sau lectiuni de morald crestind...,
p. 247.

90. Servais-Théodore PINCKAERS, The renewing pinckaers. Thomistic moral the-
ology reader, The Catholic University of America Press, 2005, p. 289.

91. ,Virtutea nu e doar o simpla directie a vointei spre bine, ci e un mod con-
stant de manifestare pe calea binelui, singura cale si univul mijloc prin care crestinul
poate realiza binele in forma lui cea mai inalti“. Arhid. loan ZAGREAN, ,,Citeva carac-
tere specifice ale virtutii crestine“.., p. 509.

92. SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Despre rugdciunea domneascd, col. ,Pdrinti si
Scriitori Bisericesti“, vol. XXIX, trad. pr. D. Staniloae, pr. I. Buga, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1982, p. 421.

367



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

mediul in care fiecare madular al Lui se afla pe alta treapta a urcusului
sau, dar in acelasi Hristos, coborat la nivelul fiecaruia“:.

Termenii cei mai familiari celor care sunt prezentiin Biserica si care
impartasesc aceeasi ravna pentru comuniunea cu Hristos sunt aceia
de ,sfintire“ si ,sfintenie® Biserica este spatiul sfint, in care Hristos, Iz-
vorul sfinteniei, i sfinteste pe toti cei care se impartasesc cu Trupul si
cu Sangele Lui. ,,Dumnezeu are un nume sfant, pe care ingerii il lauda
in ceruri. El este nu numai culmea si modelul desavarsirii crestinului,
ci si Cel care sfinteste“**. Miezul dreptdtii-indreptare este aceasta
sfintire continua prin Sfintele Taine, care determina o prezenta tot mai
plenard a lui Hristos in om si deopotriva o intensificare a ravnei lui
citre mantuire. In acest sens, Sfintul Clement Alexandrinul indeamn:
»Credeti si primiti mantuirea [...] cel care cauta pe Dumnezeu lucreaza
la propria sa mantuire. Ai gisit pe Dumnezeu, ai viati“®s, Impartisirea
din Hristos Euharistic este izvor de viata vesnica. Din acest motiv, s-a
amintit cd dreptatea dobandeste sensul de viata noua, care isi are sur-
sa In Hristos, salasluit intru noi, Care ne daruieste aceasta viata intr-un
mod plenar, prin Duhul Sfant. Intre sfintire si indreptare este o stransi
legatura. Omul se sfinteste pe masura ce se indreapta si se indreapta
pe masura ce se sfinteste®®. Faptele concrete de dreptate sunt marturii,
aspecte concrete ale sfintirii omului, ale impartasirii din Hristos, sunt
»pasi pe calea lui lisus Hristos, in sensul modelarii vietii dupa pilda
aratatd de Mantuitorul, printr-o comuniune de viata continua cu El
[..] sensul vietii crestine este urmarea si comuniunea cu Hristos pen-
tru dobandirea dreptatii, adica apogeul desadvarsirii morale si vietii
religioase“?’.

93. Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. Il..., p. 355.

94. Pr. 1. Bria, Tratat de teologie dogmaticd si ecumenicd, Editura Romania
Crestina, Bucuresti, 1999, p. 86.

95. CLEMENT ALEXANDRINUL, Cuvdnt de indemn cdtre eleni, col. ,Pdrinti si Scrii-
tori Bisericesti“, vol. IV, 1982, pp. 150-151.

96. ,Sfintenia omului este participarea la sfintenia lui Dumnezeu si, prin aceasta,
la viata Lui, la dreptatea Lui, care se face simtita in triirea aceleiasi taine si infinitati‘.
Pr. Dumitru STANILOAE, ,Sfinfenia in Ortodoxie®, in: Ortodoxia, anul XXXII (1980),
nr. 1, p. 35.

97. Ierom. Irineu CRACIUNAS, ,Dreptate, pace, bucurie®, in: Glasul Bisericii, anul
XV (1959), nr. 1-2, p. 68.
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Concluzii

Sintetizdnd cele prezentate mai sus, observam cd, in abordarea
crestind a termenului, dreptatea este inteleasa in contextul marelui
drum al omului catre Dumnezeu. Dreptatea crestina este insasi viata
omului credincios, deopotriva cu manifestarile sale intime, virtuoase,
cat si cu actiunile concrete. Din acest motiv, in rugaciunile Bisericii
se face mentiune de lucrarile cu fapta, cu cuvantul si cu gandul, in-
dicindu-se complexitatea, profunzimea si intregul orizont al trairii si
manifestarii drepte a omului aflat in proces de indreptare, de mantui-
re. De aceea, dreptatea-indreptare, dincolo de alinierea a doi termeni
importanti in sfera cercetarilor, nu trimite catre o speculatie filosofica,
nici sociologica si nici juridica, ci este dreptatea conjugata cu viata in
Hristos si spre Hristos. Dreptatea-indreptarea este dreptatea vazu-
ta din perspectiva ,prefacerii date de Dumnezeu celor de pamant®
asa cum aminteste Sfantul Antonie cel Mare®. Mantuirea subiectiva
este o realitate concretd, nu idealizata, care descopera specificul si
frumusetea dreptatii, izvorul acesteia, scopul urmarit, metamorfoza
ontologica si adevaratul rost al actiunilor persoanei.

98. SFANTUL ANTONIE CEL MARE, ,Invitituri despre viata morali..", p. 21.
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