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NUNTA IN TRADITIA BIZANTINA

Abstract: Marriage is the first institution of divine right, God ordained human, even
before the Fall, living the man and the woman together, blessed by God. This is the first
way of remaining steadfast and obedient to the first and only command, that of not eat-
ing from the fruit of the tree of the knowledge of good and evil, that the man could have
gained perfection.

After the Fall, Adam and Eve continued to live as a family, but their reunion like this
was fundamentally different from the one from Heaven. Instead of the communion in love,
in the only body, that was made by them through the marriage ties, there was imbalance,
passion and submission of women by men, that intervened.

This state has perpetuated till the arrival of Jesus Christ the Saviour, Who, taking
part in the Wedding at Cana of Galilee, reunited the family, the union between the man
and the woman, being done in the name of Holy Trinity, Who blesses and strengthens it
with the grace of the Holy Spirit, in the Holy Mystery of Marriage.

Preaching and reception of the Gospel in the Greco-Roman area didn't lead auto-
matically to the giving up of all the Christians converted from pagans to the whole ballast
of pagan customs and traditions whose heirs they used to be. Part of these being kept, ei-
ther they were sent or practised in the same time with the Christian faith for a long period
of time. The wedding, as an important aspect of the Greco-Roman society and then of the
Christian Byzantine one, was felt for a long time under the the influence of these pagan
customs and traditions, both from its popular and Byzantine legislative one.

The efforts of the Church to bring the wedding from the pagan customs and the Roman
legislation to the Christian faith and to make from this event an exclusively ecclesiastical
one, were not successful even from the beginning. Proof being the writings of the Apostle
Fathers, of the apologets, of the Holy Fathers and of the ecclesiastical writers from the
Byzantine century, together with the Church canons and imperial law provisions.

These springs prove the importance attributed to the wedding by the Church even
from the beginning, considered Holy Mystery, although this character was confirmed
officially by the Eastern Church only in the XIII-th century, under the influence of the
Western theology and of the Christian family. It also offers data about the evolution of the
ordinance wedding ceremony, crystallized between the Il and the VIIIth centuries around
two paramount moments, the putting of the rings and the crowning, both pagan ones, that
the Church took and entrusted, offering them new Christian values.
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These sources present much better the process of harmonisation of the Byzantine
state legislation concerning the Church canons, crowned at the end of the Xth century by
the Emperor Leon the VI-th, the Philosopher, through the conditioning of the recognition
of the validity and legality of marriage that ended in the XlIth century by the Emperor
Manuil I the Commen.

The information about the popular traditions that joined the wedding, or “the wed-
ding custom” as Saint John Chrysostom used to call it, are also very well represented in
the works of the Byzantine era, being the only manifestations that were very little changed
time passing, though they seem not to have been changed at all.

Keywords: engagement, marriage, wedding, divorce, Church canons, Byzantine
customs and traditions, Holy Mystery of Marriage.

Casatoria este cea dintai institutie de drept divin, randuitd de Dumne-
zeu omului Incad nainte de caderea in pacat. Acest fapt trebuie subliniat
pentru a Intelege ca vietuirea impreuna a barbatului si a femeii cu binecu-
vantarea lui Dumnezeu a fost cea dintai cale pe care, ramanand statornic
si ascultator celei dintai si singure porunci, aceea de a nu manca din rodul
pomului cunostintei binelui si raului, omul ar fi putut sd dobandeasca de-
savarsirea. Dupa ce l-a creat pe Adam, ,,a zis Domnul Dumnezeu: «Nu
este bine sa fie omul singur, sa-i facem ajutor pe potriva lui»“ (Fc. 2,
18) si a creat-o pe Eva, pe care Adam, vazand-o, a recunoscut-o ca fiind
os din oasele sale si carne din carnea sa si a numit-o femeie ,, pentru ca a
fost luata din barbatul ei* (Fc. 2, 23), iar Moise, sub inspiratia Sfantului
Duh, aratd imediat care este consecinta faptului ca femeia a fost creata de
Domunul Dumnezeu din coasta barbatului, spunand: ,, De aceea va ldsa
omul pe tatal sau si pe mama sa si se va lipi de femeia sa si cei doi vor
fiun trup“ (Fc. 2, 24). Dupa ce i-a creat pe Adam si pe Eva, ,, Dumnezeu
i-a binecuvantat, zicand: «Cresteti si inmultiti-va si umplefi pamantul §i
supunefi-l!» “ (Fc. 1, 28), iar ,, Adam i femeia lui erau amandoi goi §i nu
se rusinau“ (Fc. 2, 25). Asadar, nunta nu este urmarea necesara a caderii
in pacat a primilor oameni, aga cum lasa sa se inteleaga unii Sfinti Parinti'

1. Grégoire de Nysse, Traité de la virginité, X11, 4, 8; 4, 23; X111, 1, 6-7, introduction,
texte critique, traduction, commentaire et index de Michel Aubineau, coll. Sources chréti-
ennes, n10.119, Les édition du Cerf, Paris, 1966, p. 419, 421, 423; Jean Chrysostome, La
virginité, XIV, texte et introduction critique par Herbert Musurillo, introduction générale,
traduction et notes par Bernard Grillet, coll. Sources chrétiennes, no. 125, Les édition du
Cerf, Paris, 1966, p. 141-143; Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, XXI1V, trad., introduce-
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atunci cand sublimeazd virtutea fecioriei, pe care o socotesc superioara
casatoriei, nunta fiind instituitd, precum am vazut ca ne arata Sfanta Scrip-
turd, anterior pacatului.

Dupa cdderea in pacat, Adam si Eva au continuat sd constituie o fami-
lie, insa unirea lor In aceasta stare era fundamental diferita de cea din rai.
Prin pacat, cei doi au pierdut harul comuniunii cu Dumnezeu si, prin urma-
re, au pierdut $i comuniunea iubirii transfiguratoare ce-i lega intreolalta,
locul acesteia fiind luat de iubirea patimasa, carnala. Cei doi ,, au cunoscut
ca erau goi“ (Fc. 3, 7) si s-au rusinat.

in locul comuniunii in iubire, in unicul trup pe care-1 alcituiau prin
unirea nuntii barbatul cu femeia, au intervenit dezechilibrul, patima si su-
punerea femeii de catre barbat, ca urmare a blestemului lui Dumnezeu:
,, Atrasa vei fi catre barbatul tau si el te va stapani“ (Fc. 3, 16).

Aceasta stare s-a perpetuat pana la venirea Mantuitorului lisus Hristos,
Care, prin participarea la Nunta din Cana Galileii, a refacut unitatea fami-
liei, reasezand-o in comuniunea iubirii in har. Dacd Dumnezeu a incheiat
crearea lumii prin instituirea familiei, Mantuitorul Hristos a inceput opera
de re-creare a lumii cu familia prin participarea la Nunta din Cana Galileii,
ridicand nunta la rangul comuniunii tainice in iubire, comuniune la care
participd si Dumnezeu, asa cum facuse odatd si cu prima familie in rai.
Transformarea apei in vin la nuntd nu a fost intamplatoare, prin ea Man-
tuitorul aratandu-ne in chip simbolic schimbarea caracterului nuntii de la
un simplu contract social, incheiat intre tatal mirelui si tatal sau fratele
miresei, femeia fiind cumparata de barbat, asa cum se intampla in Legea
Veche, la acela de Sfanta Taina a Noii impéré‘;ii, in care unirea barbatului
cu femeia se face in numele Sfintei Treimi, care o binecuvanteaza si o in-
tareste cu harul Sfantului Duh.

Propovaduirea si receptarea Evangheliei in spatiul greco-roman nu a
condus in mod automat si la renuntarea tuturor crestinilor convertiti din
randul paganilor la intregul balast al obiceiurilor si traditiilor pagane ai
caror mostenitori erau. Parte din acestea fiind pastrate, fie au fost incresti-
nate, fie au fost practicate in paralel cu credinta crestind pentru o perioada
indelungata de timp. Nunta, ca aspect important al societatii greco-romane
si apoi al celei bizantine crestine, s-a resimtit vreme indelungata de influ-

re si note de pr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2001, p. 238-241.
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entele acestor obiceiuri si tradifii pagane, atat sub aspectul sdu popular, cat
si sub cel al legislatiei bizantine.

Eforturile Bisericii de a aduce nunta din zona obiceiurilor de sorginte
pagana si a legislatiei de traditie romana in cea a invataturii de credinta
crestina si de a face din nuntd un eveniment exclusiv bisericesc nu au fost
incununate de succes dintru inceput, dovada in acest sens fiind scrierile
Parintilor bisericesti si canoanele adoptate de Biserica in epoca bizantina.

1. Nunta in traditia Bisericii

Nunta nu s-a bucurat din partea Paringilor Apostolici, a Scriitorilor bi-
sericesti din perioada postapostolica si a Sfintilor Parinti de o atentie de-
osebita, incat sa-i fie dedicate tratate speciale, aceastd tema fiind abordata
mai curand tangential, fie In cadrul scrierilor apologetice, atunci cand apo-
logetii erau nevoiti sa raspunda acuzelor aduse de pagani crestinilor, intre
acestea figurand si cele de incest si imoralitate, fie ca raspuns al scriitorilor
bisericesti Tmpotriva unor invataturi gresite si a unor practici imorale ale
unor secte eretice ce dispretuiau sau condamnau casatoria, fie, in sfarsit, in
operele dedicate de Sfintii Parinti fecioriei, socotitd superioara si prefera-
bila, prin urmare, casatoriei.

1.1. Nunta in scrierile Parintilor Apostolici
si in literatura apologetica

Din perioada Parintilor Apostolici se pdstreazd doar doua referiri la
casatoria crestinilor. Cea dintai apartine Sfantului Igantie Teoforul care,
intr-o epistola adresata Sfantului Policarp al Smirnei, scria ca ,,trebuie ca
cei care se Insoard si cele care se maritd sa faca unirea lor cu aprobarea
episcopului, ca sa fie casatoria lor dupa Domnul, iar nu dupa pofta““. Din
acest text rezultd faptul ca inca din epoca apostolica exista constiinta ca
crestinii trebuie sa se cdsatoreascd numai dupd ce in prealabil au primit
aprobarea episcopului, pe de o parte, dar, pe de alta, si ca lucrul acesta, de
vreme ce era afirmat ca un imperativ si un deziderat al Bisericii si totodata
ca o obligatie a crestinilor, in realitate nu era respectat de toti crestinii. Tex-

2. Sfantul Ignatie Teoforul, Epistole, Catre Sfantul Policarp al Smirnei, V, 2, in Scrie-
rile Parintilor Apostolici, trad., note si indici de pr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, p. 227.
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tul nu ne lamureste daca aprobarea episcopului consta doar in exprimarea
unui acord in privinta casatoriei a doi crestini in urma unei cercetari a vietii
lor sau daca presupunea si rostirea unor rugaciuni de binecuvantare de catre
episcop sau chiar oficierea unei slujbe speciale. Avand 1n vedere faptul ca
textul apartine perioadei apostolice, cAind numarul crestinilor era relativ mic
iar episcopul se putea implica personal in toate aspectele vietii bisericesti
din eparhia sa, este foarte probabil ca aprobarea casatoriei de catre episcop
sa fi constat nu doar in exprimarea de cétre acesta a acceptului In vederea
casatoriei a doi crestini, ci §i in rostirea de catre el a unor rugaciuni de
binecuvantare. Trebuie subliniat si faptul cd din textul citat rezulta ca apro-
barea episcopului pentru incheierea casatoriei era un obicei local, observat
in Biserica Antiohiei, pe care Sfantul Ignatie 1-a recomandat ca norma de
urmat si Bisericii din Smirna, pastorita de Sfantul Policarp, dar si celorlalte
comunitati crestine, avand in vedere faptul ca, de reguld, epistolele adresate
unei Biserici erau copiate si trimise si celorlalte Biserici din jur.

Cea de-a doua referire la casatorie se gaseste 1n scrierea Pastorul a lui
Herma?®. Nu are in vedere casatoria in mod direct, subiectul vizat fiind ati-
tudinea pe care trebuie sa o adopte un crestin care ,,are femeie credincioasa
in Domnul s1 o gaseste sdvarsind adulter cu cineva®, pentru a nu pacatui.

Fatd de perioada postapostolica, epoca apologetilor ne oferd date in plus
cu privire casatorie, tema nuntii fiind mai des abordata din necesitatea apararii
invataturii de credinta crestine in fata atacurilor calomnioase ale paganilor.

In Solie in favoarea crestinilor, Atenagora Atenianul arita ca pentru
crestini exista doud moduri de vietuire, fecioria sau casatoria, ambele con-
forme cu Evanghelia. Cat priveste cea de a doua cale de vietuire, el arata ca
crestinii se casatoresc potrivit ,,randuielilor casatoriei* numai in vederea
procredrii, marginindu-se la o singura casatorie, cea de a doua fiind soco-
titd ,,un adulter tainuit*.

3. Herma, Pastorul, 29, 4-11, in ,,Scrierile Parintilor Apostolici...“, p. 301.

4. Atenagora Atenianul, Solie in favoarea crestinilor, XXXIII, 1, trad., note si in-
dice de pr. T. Bodogae, in Apologefi greci, col. ,,Parinti si scriitori bisericesti®, vol. 2,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p.
381; Athénagore, Supplique au sujet des chrétienes, XXXIII, 1, introduction et traducti-
on de Gustave Bardy, coll. Sources chrétiennes, no. 3, Les édition du Cerf, Paris, 1943,
p. 161.

5. Athénagore, Supplique..., XXXIII, 4, p. 162; in romaneste este tradus ,,un adevarat
adulter*, p. 381.
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Randuielile casatoriei amintite de Atenagora nu trebuie Intelese nici
din punct de vedere canonic, nici liturgic, ci evanghelic, fiind vorba de in-
vatatura Mantuitorului I[isus Hristos si de sfaturile Sfantului Apostol Pavel
cu privire la cdsitorie. Intr-un mod asemanitor a ficut referire la aceste
invataturi si Sfantul Tustin Martirul si Filozoful®.

Tema casatoriei unice intalnita in scrierea lui Atenagora o regasim si la
Tertulian’, apologet crestin de limba latina care a trait la cumpana secole-
lor al II-lea si al III-lea. Desi a fost scrisa in anul 214 sau 215%, in perioada
in care aderase cel putin formal la erezia montanista, de al carei rigorism
moral a fost influentat, lucrarea De monogamia a lui Tertulian ofera totusi
cateva informatii utile in conturarea imaginii despre cum au evoluat in
timp randuielile Bisericii cu privire la casatorie.

In scrierea sa, Tertulian enunta, sub forma unui imperativ pentru cres-
tini al unei porunci, un principiu important cu privire la casatoria acestora,
anume realizarea casatoriei numai cu crestini. ,,Noi toti suntem frati, scria
el, si o femeie in situatia de a se marita trebuie sa o faca «intru Domnuly
(1 Cor. 7, 39), adica sa ia de barbat un frate, nu un pagan“’. Modul in care
a fost exprimat acest principiu, care se inscria probabil in randuielile ca-
satoriei din Biserica primarad de care facea amintire Atenagora, lasd sa se
inteleaga faptul ca nu toti crestinii il respectau si ca in vremea lui Tertulian
inca erau crestini care se casatoreau cu pagani.

Se pare ca cel dintai scriitor bisericesc care a alcatuit un tratat despre
casatorie a fost Clement Alexandrinul. Clement insusi dd marturie despre
acest tratat al sau'® care, din pacate, s-a pierdut. Cateva informatii cu pri-
vire la casatorie aflam totusi in cartea a treia a Stromatelor lui Clement.
Clement a tratat despre casatoria crestinilor in contextul in care eretici,

6. Sfantul lustin Martirul si Filozoful, Apologia intdi in favoarea crestinilor, catre
Antoninus Pius, XV, trad. si note de pr. Olimp N. Caciuld, in Apologeti greci..., p. 34.

7. Tertullien, Le marriage unique (De monogamia), introduction, texte critique, tra-
duction et commentaire de Paul Mattei, coll. Sources chrétiennes, no. 343, Les édition du
Cerf, Paris, 1988.

8. Paul Mattei, Introduction la Tertullien, Le marriage..., p. 23.

9. Tertullien, Le marriage..., VI, 5, p. 161.

10. Clement Alexandrinul, Pedagogul, 111, 41, 3, in vol. ,,Scrieri®, I, trad., cuvant-ina-
inte, note si indici de pr. Dumitru Fecioru, col. ,,Parinti si scriitori bisericesti®, vol. 4, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1982, p. 329.
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precum Basilide!!, Carpocrate'?, Epifane'?, Marcion', Nicolae'?, Tuliu Ca-
sian'® si altii desconsiderau casatoria fie prin propovaduirea unei absti-
nente totale, fie prin propovaduirea unei vieti profund imorale, orgiastice.
Tuturor acestor eretici Clement le-a demonstrat, pe baza Sfintei Scripturi,
ca ,,0 datd ce legea este sfinta, este sfantd si casatoria. Apostolul pune
taina aceasta in legatura cu Hristos si cu Biserica“!’. Este greu de precizat
daca numind nunta ,,taind“ Clement foloseste aceasta notiune in intelesul
sau dogmatic, pentru a desemna nunta drept Sfanta Taina a Bisericii, sau
in Intelesul sdu teologic comun, asa cum este folosita si de Sfantul Apos-
tol Pavel in Epistola catre corinteni. Cea de a doua varianta este mult mai
probabild, avand in vedere faptul cd invatatura Bisericii despre Sfintele
Taine nu era inca precizatd. Cert este cd dupa Sfantul Apostol Pavel si,
de altfel, in legdtura tocmai cu textul Apostolului despre nunta, Clement
Alexandrinul este cel dintai autor crestin care foloseste termenul ,,taina*
in legdtura cu nunta.

Potrivit Iui Clement Alexandrinul, nunta nu a fost instituitd de Dum-
nezeu ca urmare a pacatului primilor oameni, ci a fost randuita incd Tnainte
de caderea 1n pacat, omul bucurandu-se insa de nunta inainte de a fi primit
de la Dumnezeu ingaduinta de a o face. Clement afirma ca ,,daca natura i-a
condus pe cei dintai oameni, ca si pe necuvantatoare, la facerea de copii,
ei au fost miscati spre aceasta mai repede decat se cuvenea, pentru ca fiind
tineri s-au lasat tarati de Inselaciune; totusi, judecata lui Dumnezeu este
dreapta, pentru ca n-au asteptat vointa lui“!8. Aceasta opinie exprimata de
Clement 1n legatura cu nunta este important de subliniat si trebuie refinuta,
in contextul in care peste aproape doua secole Sfintii Grigorie de Nyssa si
Ioan Gura de Aur aveau sa afirme, dupa cum vom vedea, contrariul.

11. Clement Alexandrinul, Stromatele, 111, 1, 1, in vol. ,,Scrieri, II, trad., cuvant ina-
inte, note si indici de pr. Dumitru Fecioru, col. ,,Parinti si scriitori bisericesti®, vol. 5, Ed.
Institutului Biblic i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 187.

12. Ibidem.

13. Ibidem, 111, 11, 5, p. 189.

14. Ibidem, 111, 25, 1, p. 197.

15. Ibidem, 111, 25, 6, p. 198.

16. Ibidem, 111, 91, 1, p. 228.

17. Ibidem, 111, 84, 2, p. 224.

18. Ibideme, 111, 103, 1, p. 233.
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1.2. Nunta in scrierile Sfintilor Parinti
si ale scriitorilor bisericesti din epoca bizantina

Libertatea de marturisire a credintei crestine si de manifestare a aces-
teia 1n cult, pe care au dobandit-o crestinii In urma Edictului de la Medio-
lanum din anul 313, a contribuit la dezvoltarea vietii bisericesti sub toate
aspectele sale, inclusiv al cultului. Aceasta stare de fapt este reflectata in
mod special de scrierile din perioada de inflorire a teologiei crestine din
secolele IV-V. Aceste scrieri oferd mult mai multe date despre casdtorie,
punand in lumina atitudinea Sfintilor Parinti fata de ea, aspecte legate de
locul si importanta ei in Biserica, de hotararile canonice ce reglementau
casatoria, dar si unele randuieli liturgice din randuiala slujbei de nunta.

Este interesant, si de remarcat in acelasi timp, faptul ca majoritatea
informatiilor despre nunta din literatura teologica a secolelor IV-V provin
din tratate sau scrieri dedicate fie fecioriei, fie vaduviei, nu casatoriei in
sine in mod special. De altfel, cu exceptia Sfantului loan Gura de Aur, care
a scris Discursuri despre casatorie’®, ceilalti Sfinti Parinti nu au alcatuit
lucrari pe aceasta tema. Cele doud categorii de lucrari, despre feciorie si
despre vaduvie, au ca fir rosu ideea despre superioritatea fecioriei fata de
casatorie, in cazul celor dintai, si cea despre superioritatea vaduviei fata de
a doua casatorie, 1n cazul ultimelor scrieri.

Pentru Sfantul Grigorie de Nazianz, care pare sa fi avut totusi cea mai
echilibrata pozitie intre feciorie si casatorie dintre contemporanii sai, ,,ca-
sdtoria este un lucru frumos; dar nu pot spune ca este superioara fecioriei.
Aceasta din urma, intr-adevar, n-ar fi fost un lucru mare, daca n-ar fi fost
mai frumoasa decat cea care realmente este frumoasa‘“?. Sfintii Grigorie
de Nyssa si loan Gura de Aur au avut o atitudine mult mai transantd in
favoarea fecioriei. Sfantul loan afirma fara echivoc, ca o parere personala
totusi, superioritatea fecioriei, spunand ,,eu cred ca fecioria este mai vred-
nicd de admirat decat casatoria“?!, careia ii este superioara®.

19. Paul Evdokimov, Taina iubirii, sfinfenia iubirii conjugale in lumina traditiei orto-
doxe, trad. de Gabriela Moldoveanu, Ed. Christiana, Bucuresti, 1994, p. 157.

20. Grégoire de Nazianze, Discours 32-37, 37, 10, introduction, texte critique et notes
par Claudio Moreschini, traduction par Paul Gallay, coll. Sources chrétiennes, no. 293, Les
édition du Cerf, Paris, 1985, p. 293.

21. Jean Chrysostome, La virginité, IX, p. 121.

22. Jean Chrysostome, La virginité, X, 125; Jean Chrysostome, Sur le mariaje unique,
2, in A une jeune veuve, Sur le mariaje unique, introduction, texte critique, notes et traduc-
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Invatatura Sfintilor Parinti despre superioritatea fecioriei fata de casa-
torie este intemeiatd de acestia pe starea paradiziaca feciorelnica a primi-
lor oameni pentru care ,,casatoria nu parea necesara“. Sfantul loan Gura
de Aur exprima aceasta invatatura, total opusa celei afirmate de Clement
Alexandrinul, in tratatul Despre feciorie, in care scrie ca, ,,modelat de
Dumnezeu, omul trdia in paradis si nicidecum nu exista problema casa-
toriei. El a avut nevoie de ajutor si i-a fost datd femeia; chiar si atunci
casatoria nu parea necesara‘?. Aceeasi invatatura o regasim si la Sfantul
Ioan Damaschin, care afirma cd ,,Dumnezeu putea sa faca sa se inmul-
teasca neamul omenesc si in alt chip, daca ei ar fi pazit pana la sfarsit
necdlcata porunca“®. Prin urmare, pentru Sfantul Ioan Gura de Aur, ca si
pentru Sfantul Grigorie de Nyssa sau Sfantul loan Damaschin, casatoria
este ,,consecinta neascultarii, a blestemului, a mortii. Unde este moartea,
acolo este si casatoria“®. Asemenea Sfantului loan, Sfantul Grigorie de
Nyssa considera casatoria, cu ,,satisfactiile, bucuriile, placerile cautate cu
zel si tot ceea ce se urmareste cu ocazia casatoriei®, nu doar ,,artizanul
intristarii si al nenorocirilor, din cauza cortegiului de dureri si suferinte
pe care le provoacd, avorturi, copii lepadati, vaduvie®, ci si sursa activita-
tii neintrerupte a mortii. In schimb, fecioria era socotita a fi cea prin care
,, a fost oprit sirul neintrerupt de pervertire si moarte care se intinde in
intregul interval dintre primul om si viata celui care practica fecioria, caci
nu era posibil ca moartea sa ramana inactiva cat timp nasterea oamenilor
ramanea activa prin casatorie“?’. Din aceasta perspectiva este afirmata su-
perioritatea fecioriei fata de casatorie.

Sfantul Ioan Gura de Aur tine totusi sa precizeze ca ,,atunci cand
vorbim despre feciorie, nu desconsideram casatoria glorificind-o pe
aceea“?. In acest sens, in tratatul dedicat fecioriei Sfantul loan scria
despre casatorie, ,,1i fac un viu elogiu: ea este, pentru cei care vor sa

tion par B.Grillet, G.H.Ettinger, coll. Sources chrétiennes, no. 138, Les édition du Cerf,
Paris, 1968, p. 167.

23. Jean Chrysostome, La virginité, X1V, p. 141.

24. Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, XXIV, p. 239.

25. Jean Chrysostome, La virginité, XIV, p. 143.

26. Grégoire de Nysse, Traité de la virginité, X1V, 2, p. 437-438.

27. Ibidem, X1V, 1, p. 435.

28. Jean Chrysostome, Sur le mariaje unique, 1, p. 167.
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o foloseascd in bine, un mic port al castitatii, impiedicand bestialitatea
firii. Ea inaltd in fata noastrd unirea legitima ca un dig de care se sparg
valurile concupiscentei, ne procura astfel calmul marii acestei vieti si ne
pune in siguranta“®,

Acest text al Sfantului Ioan pune 1n lumind, Tn ultima instanta, scopul
principal al cdsétoriei in viziunea Sfintilor Parinti. Acesta nu consta, dupa
cum s-ar putea crede, in procreare, asa cum arata Tertulian, ci in ferirea
de desfrau. Sfantul loan Gura de Aur puncteaza aceasta idee in repetate
randuri in scrierile in care a abordat tema casitoriei. Intr-una din omilii
el afirma ca ,,Stapanul nostru obstesc, vazand slabiciunea firii omenesti, a
legiuit casatoria, ca sa ne indeparteze de desfranare*’, socotind casatoria
,leac ce starpeste desfranarea“!. Nu este deci de mirare ca parintele anti-
ohian vedea marele folos al casatoriei 1n faptul ca ,,nu lasa membrele lui
Hristos sd devina membrele unei prostituate si nu permite ca templul sfant
sa fie profanat si necinstit**2. Prin urmare, daca la inceput scopul casatoriei
era dublu, nasterea de prunci si ,,mai ales domolirea focului dorintei ine-
rente firii noastre,..., nu a mai ramas decat o singura ratiune a casatoriei:
inlaturarea desfraului si destrabalarii“*®. Din aceasta perspectiva scria si
Sfantul Grigorie de Nazianz ca ,,este de folos sa se casatoreascad pentru cei
care sunt cumpatati, nu pentru cei care sunt insatiabili §i care vor pentru
trup mai multa grija decat trebuie. Atunci cand casatoria este doar cdsa-
torie, unire conjugald, dorintd de a avea urmasi, ea este bund; dar atunci
cand pune focul in intregul trup, cand il inconjoara cu spinii pacatelor si
se arata ca un camin al viciului, atunci, afirm si eu, nu este de folos sa se
casatoreasca“*,

29. Idem, La virginite, IX, p. 121.

30. Sfantul loan Gura de Aur, Omilii la facere II, L1X, 3, trad. si note de pr. Dumitru
Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
2004, p. 342.

31.Idem, Despre desfranare, in ,,Despre schimbarea numelor, Despre rabdare, Despre
milostenie, Despre taria credintei, Despre propovaduirea Evangheliei si alte omilii®, trad.
si note de pr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romaéne, Bucuresti, 2006, p. 162.

32. Jean Chrysostome, La virginité, XXV, p. 175.

33. Ibidem, XIX, p. 157-159.

34. Grégoire de Nazianze, Discours 32-37,37,9, p. 291.
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Invatatura Sfintilor Parinti ca ,ferirea de desfrau premerge®, din per-
spectiva scopurilor casatoriei, nasterii de copii este intemeiata in special pe
faptul ca nu toate casatoriile sunt binecuvantate cu prunci®.

1.3. Invatatura Bisericii
despre nunta sub aspect doctrinar

Din izvoarele citate mai sus, incepand cu cele din secolul al Il-lea,
nu rezultd ca nunta ar fi fost privitd dintru inceput ca o Sfantda Taind a
Bisericii.

Se pare ca dupa Sfantul Apostol Pavel si, de altfel, in legatura tocmai
cu textul Apostolului despre nunta, cel dintai autor crestin care a folosit ter-
menul ,,taind* 1n legatura cu nunta a fost Clement Alexandrinul, care scria
ca ,,Apostolul pune taina aceasta in legatura cu Hristos si cu Biserica“®.
Este greu de precizat daca numind nunta ,,taina* Clement foloseste aceas-
ta notiune pentru a desemna nunta drept Sfanta Taind a Bisericii sau in
intelesul sau teologic comun, asa cum este folosita si de Sfantul Apostol
Pavel in Epistola catre efeseni. Mult mai probabila pare a fi cea de a doua
varianta.

La textul despre nunta al Sfantului Apostol Pavel din Epistola catre
efeseni (5, 20-33) a facut referire s1 Sfantul loan Gura de Aur. Acesta, dupa
ce pomeneste despre ,,infricosatoarele si nespusele taine de care au fost
invredniciti crestinii din marea iubire de oameni a lui Dumnezeu, citeaza
cuvintele Apostolului neamurilor care scria ca ,,nunta este taina“ si ,,icoa-
na a dragostei lui Hristos de Biserica®, afirmand, prin urmare, ,,sfintenia
nuntii“ *’. Corelarea cuvintelor citate din Apostolul Pavel cu sintagma ,,in-
fricosatoarele si nespusele taine* ne ingaduie libertatea de a interpreta si
a Intelege expresia ,,nunta este taina“ nu doar in sensul teologic primar al
notiunii ,,taind*, ci si in cel dogmatic, ca numind una din cele sapte Sfinte
Taine ale Bisericii. Totusi, faptul ca si sintagma in cauza, desi poate fi
inteleasa ca facand referire la Sfintele Taine ale Bisericii, se preteaza mai
curand la a fi inteleasd ca desemnand intreaga operd de mantuire a omului
infaptuita de Mantuitorul lisus Hristos, ne determina sa credem ca si in

35. Sfantul Ioan Gura de Aur, Despre desfrdnare, p. 166.
36. Clement Alexandrinul, Stromatele, 111, 84, 2, p. 224.
37. Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilii la facere II, LVL, 1, p. 291-292.
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acest caz notiunea ,,taina“ trebuie inteleasa mai curand in sensul sau teolo-
gic general decat in cel dogmatic.

O prima expunere sistematica a invataturii Bisericii despre Sfintele Tai-
ne ne-a fost transmisa de Sfantul Dionisie Areopagitul in scrierea Despre
ierarhia bisericeasca®®. La momentul alcatuirii acestei scrieri, in perioada
apostolica sau postapostolica, ori la sfarstiul secolului al V-lea si inceputul
celui urmator, potrivit altor pareri*, erau socotite Sfinte Taine ale Bisericii
si enumerate ca atare Taina Iluminarii, adica a Botezului®, cea a Sinaxei
sau a Sfintei Euharistii*!, Taina Mirului®, cea a sfintirilor preotesti** sau a
hirotoniei, cea a desavarsirii monahale* si Taina savarsita pentru cei ador-
miti sau a inmormantarii*®. Taina Pocaintei, desi nu este amintitd in mod
direct, este subinteleasa, Sfantul Dionisie amintind in cazul Tainei Sinaxei
pe cei ce se aflau in perioada de penitentd*® ori penitenta era primita de un
crestin in urma marturisirii pacatelor. Observam lipsa din randul sfintelor
taine a nuntii si a maslului, fiind amintite in schimb in randul sfintelor taine
doua randuieli care astazi sunt socotite ierurgii, anume tunderea in mona-
hism si inmormantarea.

Un lucru care trebuie remarcat in legatura cu Sfintele Taine este acela
ca ele erau numite de Sfantul Dionisie Areopagitul si lucrari sfintitoare
dumnezeiesti sau ierurgii'’, ceea ce ne lamureste asupra faptului ca cel
putin pana in secolul al VI-lea, data cea mai tarzie la care ar fi putut fi al-
catuitd aceasta scriere, Biserica nu facea distinctia scolastica intre Sfintele
Taine si ierurgii, asa cum avea sa o faca din secolul al XIII-lea.

In secolul al VII-lea, Sfantul Maxim Marturisitorul, tlcuind intelesul
duhovnicesc al lui Moise si Ilie Tn momentul Schimbarii la Fata a Mantu-

38. Sfantul Dionisie Areopagitul, Despre ierarhia bisericeasca, in vol. ,,Opere com-
plete si Scoliile Sfantului Maxim Marturisitorul®, trad., introducere si note de pr. Dumitru
Staniloae, Ed. Paideia, Bucuresti, 1996.

39. Pr. Dumitru Staniloae, Introducere la Sfantul Dionisie Areopagitul, Opere...,
p. 7-13.

40. Sfantul Dionisie Areopagitul, Despre ierarhia bisericeasca, 11, p. 74-75.

41. Ibidem, 111, p. 78-84.

42. Ibidem, 1V, p. 84-89.

43. Ibidem, V, p. 89-94.

44. Ibidem, V1, p. 94-96.

45. Ibidem, V11, p. 96-101.

46. Ibidem, 111, p. 78.

47. Ibidem, V, p. 89.
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itorului lisus Hristos pe Muntele Taborului, scria ,,ca langa Cuvantul sunt
tainele cdsatoriei si ale necasatoriei, cea dintai prin Moise care nu a fost
impiedicat de casatorie sd se faca iubitor al slavei dumnezeiesti, cea de a
doua prin Ilie, care a raimas cu totul curat de legatura casatoriei*“*. Dincolo
de faptul ca este, de departe, expresia celei mai echilibrate si mai corecte
atitudini in prezentarea importantei casatoriei $i a fecioriei pentru man-
tuirea omului, acest text confirma, pe de o parte, faptul cd desavarsirea
monahala inca era socotitd sfantd taind de Biserica in secolul al VII-lea,
si, pe de alta, numeste casatoria sfanta taind, asezand-o pe acelasi plan cu
fecioria sau cu desavarsirea monahala. Chiar daca Sfantul Maxim nu a
tratat Intr-un mod sistematic despre Sfintele Taine, acest text al sdu poate
fi socotit cea dintai atestare a Nuntii inteleasa ca Sfanta Taina a Bisericii in
sensul teologic specific al notiunii de ,,taina*.

Invatitura Sfantului Maxim Marturisitorul pare a fi insa una singulara
pentru epoca sa, in aceeasi perioada, Sfantul loan Damaschim expriméand
in privinta casatoriei o invatatura asemandtoare cu a Sfintilor Grigorie de
Nyssa si loan Gurd de Aur, socotind Intemeierea cdsatoriei drept urma-
rea necesard a pacatului stramosesc si, prin urmare, inferioara fecioriei®.
Spre deosebire de SfAntul Maxim, Sfantul loan Damaschin nu socoteste in
randul Sfintelor Taine nici desdvarsirea monahald, ca mod de practicare a
virtutii fecioriei, nici casatoria, dintre taine amintind doar Botezul*°, Mi-
rungerea’' si Dumnezeiasca Euharistie®>.

In secolul al XIV-lea, marele teolog mistic Sfantul Nicolae Cabasila,
teologhisind despre importanta Sfintelor Taine in viata crestinului in ve-
derea deplinei uniri cu Hristos, afirma, citand cuvintele Sfantului Apostol
Pavel, ,,prin aceste lucrari sfinte, viem, ne miscam si suntem*>. Aceasta
afirmatie a teologului bizantin viza acele Sfinte Taine ,,care vestesc moar-

48. Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, 46, trad., introducere si note de pr.
Dumitru Staniloae, col. ,,Parinti si scriitori bisericesti, vol. 80, Ed. Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1983, p. 160.

49. Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, XXV, p. 238-241.

50. Ibidem, c. 1V, cap. IX, p. 186-190.

51. Ibidem, c. 1V, cap. IX, p. 190-191.

52. Ibidem, c. 1V, cap. XIII, p. 197-204.

53. Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, 1, in vol. ,,Scrieri, Talcuirea dumne-
zeiestii Liturghii si Despre viata in Hristos®, trad., studiu introductiv si note de pr. Ene
Braniste si pr.Teodor Bodogae, Ed. Arhiepiscopiei Bucurestilor, 1989, p. 136.
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tea si ingroparea Domnului“*, adica Botezul®’, Mirungerea® si Sfanta Eu-
haristie”’, ca unele prin care ,,ne nastem si noi la viata duhovniceasca, cu
ajutorul cdrora crestem in ea si ajungem sd ne unim in chip minunat cu
Insusi Mantuitorul nostru*s®,

Amintirea de catre Sfantul Nicolae Cabasila si de catre majoritatea au-
torilor bizantini, In general, doar a tainelor Botezului, Mirungerii si Sfintei
Euharistii nu Tnseamna ca la vremea alcatuirii respectivelor scrieri doar
acestea erau recunoscute de Biserica drept Sfinte Taine, ci doar ca, fiind
tainele intierii sau introducerii crestinului in noua viata duhovniceasca tra-
itd in Hristos, erau socotite cele mai importante §i, prin urmare, indispen-
sabile mantuirii. De altfel, aceste Sfinte Taine nu puteau fi savarsite fara
Taina Preotiei, pe care Sfantul Nicolae Cabasila o aminteste in treacat®, iar
Taina Pocdintei este subinteleasd atunci cand se vorbeste despre penitenta
si penitenti.

Faptul ca nunta nu este amintitd aldturi de celelalte Sfinte Taine pana
in secolul al XV-lea, cu exceptia textului citat din Sfantul Maxim Martu-
risitorul, ridica, este adevarat, unele semne de intrebare in privinta nuntii
ca Sfanta Taina. O prima explicatie pentru aceasta stare de fapt o gasim la
Stantul Dionisie Areopagitul care, asa cum am aratat si mai sus, numea
Sfintele Taine deopotriva ierurgii sau lucrari dumnezeiesti sfintitoare®, ceea
ce ne lamureste asupra faptului ca, cel putin pana in secolul al VI-lea, Bi-
serica nu a facut distinctia scolastica intre Sfintele Taine si ierurgii. O alta
explicatie pentru care in secolele XIII-XIV teologii bizantini ,,nu cunosteau
inca sistemul celor sapte Sfinte Taine* este aceea ca o astfel de maniera de a
infatisa Sfintele Taine, ,,prea scolastica, risca sd prezinte taina initierii cres-
tine drept una din cdile de mantuire si nu drept calea prin excelenta“s'.

Nunta a fost recunoscutd ca Sfantd Taina a Bisericii pentru prima data
in mod oficial abia la Sinodul de la Lyon din anul 1274, de catre Biserica

54. Ibidem, 1, p. 136.

55. Ibidem, 11, p. 150-184.

56. Ibidem, 111, p. 185-192.

57. Ibidem, 1V, p. 193-224.

58. Ibidem, 1, p. 136.

59. Ibidem, V, p. 225.

60. Ibidem, V, p. 89.

61. John Meyendorft, Introduction a [’étude de Grégoire Palama, Edition du Seuil,
Paris, 1959, p. 226.
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Apuseana®. Conciliul de la Lyon nu a facut insa altceva decat sa recunoas-
ca oficial si formal caracterul de Sfantd Taina pe care 1-a avut Nunta dintru
inceput si care a fost afirmat intotdeauna, desi niciodatd in mod direct, ci
cel mai adesea implicit.

Ca urmare a repetatelor intalniri din secolele XIII-XV intre reprezen-
tantii Bisericii Rasaritene si ai celei Apusene in vederea realizarii unirii
bisericesti, cea dintai avand loc chiar la Lyon in 1274, si sub influenta
teologiei scolastice apusene, Invatatura despre cele sapte Sfinte Taine,
intre acestea numarandu-se si Nunta, s-a impus §i in Biserica Rasaritea-
nd, cel mai probabil catre sfarsitul secolului al XIV-lea si inceputul celui
urmator, dupa cum reiese dintr-una din scrierile Sfantului Simeon al Te-
salonicului, cea dintai sursa bizantind In care nunta este numita Sfanta
Taina®. In aceasta perioada, asadar, care pentru teologia ortodoxa, ca
urmare a tot mai deselor contacte si dispute ale teologilor rasariteni cu
cei catolici in vederea solutionarii divergentelor teologice care impiedi-
cau unirea bisericeascd, a fost una a sistematizarilor teologice si a cla-
rificdrilor acelor aspecte doctrinare insuficient de elaborate pana atunci,
Biserica Rasariteana a recunoscut nuntii, si in chip formal, caracterul de
Stanta Taina.

Precizarea si sistematizarea invataturii despre Sfintele Taine, implicit
despre Nuntd ca Sfanta Taind, chiar si sub influenta teologiei scolastice
apusene, se inscriu, alaturi de precizarea si sistematizarea doctrinei pa-
lamite despre energiile dumnezeiesti necreate, de cea despre purcederea
Sfantului Duh, despre momentul prefacerii darurilor de paine si vin la
Sfanta Euharistie sau despre rostul si efectul rugaciunilor Bisericii pentru
sufletele celor adormiti, in acelasi necesar proces al clarificarilor teologice
pe care l-a cunoscut ortodoxia sub presiunea confruntdrilor cu teologia
catolica, proces Innoitor, nu insa si inovator, pentru ca s-a bazat pe Sfanta
Traditie a Bisericii.

62. P. Evdokimov, Taina iubirii..., p.170; Adrian Thatcher, Descatusarea sexului, o
perspectived crestind asupra sexualitatii, trad. de Mariana Grancea, Ed. Polimark, Bucu-
resti, 1995, p. 135.

63. Sfantul Simeon, Arhiepiscopul Tesalonicului, Tratat asupra tuturor dogmelor cre-
dintei noastre ortodoxe, dupa principii puse de Domnul nostru lisus Hristos si urmasii sdi,
vol. I, Ed. Arhiepiscopiei Sucevei si Radautilor, 2002, p. 89-91.
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1.4. Nunta in traditia rasariteand
sub aspect liturgic

Dupa cum am ardtat la inceputul acestui material, este de presupus, In
temeiul recomandarii facute de Sfantul Ignatie Teoforul Bisericii din Smir-
na n epistola adresata Sfantului Policarp, ,.trebuie ca cei care se insoara
si cele care se marita sa faca unirea lor cu aprobarea episcopului, ca sa fie
casatoria lor dupa Domnul, iar nu dupa pofta*“*, existenta unei randuieli
initiale de binecuvantare a nuntii de catre episcop, oricat de simpla, alcatu-
itd din rugdciuni si poate chiar gesturi liturgice simbolice.

O prima marturie despre nunta, ce dateaza de la inceputul secolului al
IMI-lea, fiindu-ne furnizata de Tertulian, atesta faptul ca aceasta se savar-
sea la inceput in biserica de catre episcop sau preot, ceea ce presupune,
desigur, existenta unui ritual liturgic de binecuvantare a celor doi miri.
Combatand cea de a doua casatorie, pe care Biserica o accepta in teme-
iul cuvintelor Sfantului Apostol Pavel (I Cor. 7, 39), Tertulian consemna,
si ca un repros adus Bisericii, ca slujitorii sfintiti, episcopul, preotul si
diaconul, ei ingisi supusi angajamentului unei casatorii unice, ,,vor oferi
desigur pur si simplu sotilor si sotiilor ca niste bucatele (de paine) ... si
va unesc in sanul Bisericii fecioare, singura mireasa a unicului Hristos®“®,
Un moment al acestui ritual consta, dupa cum reiese din textul citat, din
oferirea de bucati de paine celor ce se casatoreau, dupa care cei doi erau
unifi, unire care probabil era simbolizatd printr-un gest liturgic, fiind ia-
rasi de presupus ca acesta consta In Tmpreunarea mainii drepte a mirelui
cu dreapta miresei.

Intr-un alt context, reprosandu-le romanilor, care-i acuzau pe cres-
tini de diverse delicte inchipuite, cd parasiserd propriile lor obiceiuri si
moravuri sdndtoase din vechime pentru a duce o viatd profund imorala,
Tertulian le amintea acuzatorilor crestinilor ca in trecut la ei ,,femeia
nu cunostea alt aur decat verigheta pusa pe deget de catre logodnic*®®,

64. Sfantul Ignatie Teoforul, Epistole, Catre Sfantul Policarp al Smirnei, V, 2, p. 227.

65. Tertullien, Le marriage unique, X1, 2, p.181 — , et illi plane sic dabunt viros et
uxores quomodo bucellas (hoc enim est apud ilos:omni petente te dabis), et coniungent vos
in ecclesia virgine, unius Christi unica sposa

66. Idem, Apologeticul, V1, 4, in vol. ,,Apologeti latini“, trad. de Nicolae Chitescu,
Eliodor Constantinescu, Paul Papadopol si David Popescu, introducere, note si indice de

281



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

Avand in vedere faptul ca punerea verighetelor pe degetele mirilor repre-
zintd pana astdzi momentul central al ritualului logodnei, putem conchi-
de ca acest obicei a fost preluat din traditia romanilor §i ca, prin urmare,
momentul era parte a ritualului de casatorie inca de la inceputul secolului
al doilea.

In Viata lui Constantin cel Mare, istoricul bisericesc Eusebiu de Ce-
zareea consemna faptul ca ,,a facut Constantin nuntd celui de al doilea fiu
al sau(dupa ce mai demult si-1 casatorise si pe cel mai varstnic). Si s-au
tinut (cu acest prilej) banchete si ospete, imparatul aducandu-si el insusi
fiul la altar...“?”, Stirea furnizata de istoricul bisericesc despre aducerea
lui Constantius la altar de catre imparatul Constantin trebuie privitd cu
rezervd, cel de-al doilea fiu al impdaratului primind botezul abia pe patul
de moarte, in 361, la Mopsucrene, in Cilicia®, binecuvantarea casatoriei
sale in biserica fiind, prin urmare, pugin probabila. Ea este insa importanta,
chiar daca evenimentul In cauza nu s-a intdmplat in realitate, prin aceea
cd evoca o practica observata de unii crestini, ceea ce presupune existenta
unei randuieli liturgice de binecuvantare a nuntii in biserica §i ca aceasta
practica, recomandata de Sfantul Ignatie Teoforul la inceputul secolului al
II-lea si amintitd de Tertulian la Inceputul celui de-al IlI-lea, se generali-
za. De altfel, o astfel de slujba de binecuvantare a nuntii exista in secolul
al patrulea si in Armenia si in Apus, existenta ei in Apus fiind atestata la
inceputul secolului al V-lea de sacramentaliile romane® ale papilor Leon™
si Gelasius™'.

prof. Nicolae Chitescu, col. ,,Parinti si scriitori bisericesti®, vol. 3, Ed.Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1980, p. 47.

67. Eusebiu de Cezareea, Viata lui Constantin cel Mare, IV, 49, in vol. ,,Scrieri®, II,
studiu introductiv de Emilian Popescu, trad. si note de Radu Alexandrescu, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1991, p. 178-179.

68. Pr. Ioan I. Ramureanu, Sinoadele de la Sirmium dintre anii 348 si 358.Condamna-
rea lui Fotin de Sirmium, in ,,Studii teologice®, nr. 5-6, 1963, p. 274, 316; Waren Treadgold,
O istorie a statului §i a societatii bizantine, vol. 1, trad. de Mihai-Eugen Avadanei, editie
ingrijita de Victor Spinei si Bogdan-Petru Maleon, prefata de Victor Spinei, Institutul Euro-
pean, lasi, 2004, p. 72.

69. John Meyendorff, Christian Marriage in Byzantium: The Canonical and Liturgi-
cal Tradition, in ,,Dumbarton Oaks Papers®, vol. 44 (1990), p. 103.

70. P.L., LV, col.130-131.

71.PL., LXXIV, col.1213-1215.
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Ca urmare a impactului avut de raspandirea si inflorirea vietii mona-
hale, precum si a sublimarii si idealizarii fecioriei in scrierile patristice din
secolul al I'V-lea, se pare ca unii crestini erau nehotarati daca sa se casato-
reasca sau nu, temandu-se ca viata in casatorie le-ar primejdui mantuirea.
Unora ca acestia Sfantul Grigorie de Nazianz le scria ,,nu te teme pentru
desavarsire; esti curat si dupa casatorie, eu sunt cel care raspund pentru
aceasta, eu sunt cel care va unesc, eu sunt cel care impodobesc mireasa si
ti-o predau sotie“’.

In ce anume consta ,,impodobirea® miresei de catre episcop ne lamu-
reste Sfantul Ioan Gura de Aur in omiliile sale. Intr-una din omiliile la
Epistola Sfantului Apostol Pavel catre Timotei, Sfantul loan consemneaza
ritualul incununarii mirilor cu cununi sau cununii, interpretand acest gest
liturgic ca fiind simbolul biruintei mirilor asupra patimii desfranarii, ei
infatisandu-se curati spre a fi incununati. ,,De aceea se pun cununi pe ca-
pul mirilor, scria Sfantul Ioan, caci sunt simbol al biruintei si ca ei fiind
neinvingi, se apropie in acest fel de patul de nunta si ca n-au fost invinsi
de placeri“”. Intr-un alt context, condamnand adulterul, Sfantul Toan arita
ca marele pericol care-i pandeste pe adulteri este acela de a se desparti de
sotii, ,,de cele cu care-s cununati’®,

Aceste ultime doud texte din omiliile Sfantului Ioan sunt dovezi in-
contestabile care certifica faptul ca cel mai tarziu la inceputul secolului
al V-lea ritualul nuntii era conturat, momentul central fiind incununarea
mirilor, moment liturgic ramas pand astdzi actul culminant si definitoriu al
slujbei cununiei.

Ca si gestul schimbarii inelelor Intre miri, si cel al incununarii acestora
a fost la origine tot un obicei pdgan, savarsit, dupd cum reiese dintr-una
din epistolele Sfantului Grigorie de Nazianz”, de tatal mirelui in timpul
ceremoniel nuptiale desfasurate la casa miresei, obicei pe care Biserica s-a

72. Grégoire de Nazianze, Discours 38-41, 40, 18, introduction, texte critique et notes
par Claudio Moreschini, traduction par Paul Gallay, coll. Sources chrétiennes, no. 358, Les
édition du Cerf, Paris, 1990, p. 237.

73. Stantul loan Gura de Aur, Tdlcuiri la Epistola intdi catre Timotei a Sfantului Apos-
tol Pavel, 1X, Ed. Nemira, Bucuresti, 2005, p. 98.

74. Idem, Despre desfranare, p. 171.

75. Grégoire de Nazianze, Lettres - Ep. 231, t. 11, texte établi et traduit par Paul Gallay,
Société d’Edition «Les belles lettresy, Paris, 1967, p. 121-123.
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vazut nevoita sd-l accepte si sa-1 imbisericeasca din cauza atasamentului
crestinilor fatd de el. Daca in secolul al IV-lea Sfantul Grigorie Teologul
inca era de parere ca acest gest sa fie savarsit de tatal mirelui, la scurta
vreme, Sfantul loan Gura de Aur i oferea deja, asa cum am aratat mai sus,
o interpretare simbolica.

Legat de acest moment este deosebit de interesanta prevederea din-
tr-un Evhologhion din secolul al XII-lea, pastrat in Cod.Sinaiticus gr. 973,
privind modul de incununare in cazul in care unul din miri se casatoreste a
doua oara, situatie in care acesta era incununat de cea/cel cu care se nso-
tea, in timp ce celalalt era incununat de catre preot™.

Dintr-una din epistolele Sfantului Ambrozie al Mediolanului reiese
faptul ca in Apus, la sfarsitul secolului al IV-lea, in locul cununilor se aseza
pe capul mirilor un val, dupa acest moment urmand rugaciunea de binecu-
vantare a casatoriei’’.

Un alt gest liturgic pastrat in randuiala nuntii pana astazi a fost consem-
nat de istoricul bizantin Teofilact Simocata in scrierea Istorie bizantina.
Relatand momenul casatoriei imparatului bizantin Mauricius (582-602),
Teofilact atestd existenta in randuiala nuntii a gestului de impreunare a
mainilor mirilor, act premergator punerii cununiilor pe capetele mirilor.
,Patriarhul a dat ascultare voii imparatesti, scria Teofilact, s-a rugat lui
Dumnezeu, a luat mainile imparatilor si le-a impreunat, apoi a binecu-
vantat cu urari de fericire casatoria imparatului; dupa aceea a pus cunu-
nile pe capetele imparatilor si i-a facut partasi sfintelor taine dumneze-
iesti, cum e obiceiul celor care cinstesc aceasta preasfantd si neprihanita
credinta“’®,

Acest pasaj citat din cronica lui Teofilact Simocata surprinde in reali-
tate intregul ritual ce se savarsea la nunta la sfarsitul secolului al VI-lea.
Slujitorul, fie el episcop sau preot, rostea mai intdi cateva rugaciuni ca
,,sa obtina de la Cel Puternic... sa fie savarsita cu bine nunta“’”®, unea
apoi mainile mirilor, dupa care rostea alte rugaciuni, de aceasta data de

76. J. Meyendorft, Christian Marriage..., p. 105, nota 56.

77. Sfantul Ambrozie de Mediolanum, Ep. X1X, 7, P.L., XVI, col. 984 — ipsum coniu-
gium velamine sacerdotali et benedictione sanctificari oportet™.

78. Teofilact Simocata, Istorie bizantind, 1, 10, 3, trad., introducere si note de H. Mi-
haescu, Ed. Academiei, Bucuresti, 1985, p. 30-31.

79. Ibidem, 1, 10, 2, p. 30-31.
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binecuvantare a casatoriei, si incheia cu punerea cununilor pe capul mi-
rilor. Nunta era urmatd imediat, potrivit marturiei istoricului bizantin, de
un alt moment bisericesc solemn, anume Tmpartdsirea mirilor cu Sfanta
Euharistie care, potrivit marturiei, era un obicei indatinat, observat de
multd vreme. Avand in vedere cuvintele lui Tertulian referitoare la casa-
toria crestinilor, despre care scria ca este ,,randuitd de Biserica si intarita
de jertfa si pecetluita de binecuvantare“®, s-ar parea ca nunta crestinilor
era legatd de Sfanta Euharistie Incd din secolul al II-lea, ,jertfa* de care
aminteste acesta nefiind alta, dupd John Meyendorff®', decat Sfanta Eu-
haristie.

Cum in timp, din cauza decdderii vietii morale, crestinii nu s-au mai
invrednicit sa se faca ,,partasi sfintelor taine dumnezeiesti* dupa incheie-
rea ritualului nuntii, asa cum era obiceiul, acest moment a fost pastrat in
mod simbolic sub forma cupei de vin i a painii din care gusta mirii dupa
punerea cununiilor si integrat in rdnduiala slujbei de nunta. Teofilact Simo-
cata pomeneste, de altfel, despre existenta unui astfel de moment in care,
dupa incheierea randuielilor de nunta, inclusiv a impartasirii cu Sfintele
si dumnezeiestile Taine, celor doi miri li s-a oferit o cupa de vin*. Este
foarte probabil ca in timp, din cauza circumstantelor amintite mai sus, mo-
mentul profan al gustarii din cupa de vin sd fi fost Imbisericit si integrat In
slujba nuntii, inlocuindu-1 astfel pe cel al impartasirii. In secolul al X-lea,
despartirea slujbei incununarii mirilor de momentul Impartasirii pare sa fi
intrat deja In uz, Constantin Porfirogenetul mentionand faptul cd, dupa ce
imparatii erau logoditi de patriarh In biserica palatului imperial, acestia
participau la Sfanta Liturghie dar, cu putin inainte de momentul impartasi-
rii, cei doi plecau pentru un timp din biserica, revenind apoi pentru slujba
incununarii®.

Cel mai vechi izvor care, aldturi de alte randuieli, o pastreaza si pe
cea a nuntii dateazd din a doua jumatate a secolului al VIII-lea si a fost
descoperit 1n sudul Italiei. Documentul in cauza, un Euchologhion bizan-

80. Tertullien, Ad uxorem, 11, 9, P.L., 1, col. 1302 — ,,...eius matrimonii quod Ec-
clesia conciliat, et confirmat oblatio, et obsignat benedictio, angeli renuntiant, Pater rato
habet*.

81.J. Meyendorft, Christian Marriage..., p. 102.

82. Teofilact Simocata, Istorie bizantina, 1, 10, 9, p. 31.

83.J. Meyendorft, Christian Marriage..., p. 105.
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tin pastrat in Codicele Barberini graecus 336, prezinta o randuiald bine
structurata, foarte asemanéatoare cu cea din Molitfelnicul actual.

In secolul al VIII-lea randuiala logodnei® era alcituita din doua ruga-
ciuni mici care se regasesc si astazi in slujba logodnei, in aceeasi forma,
prima rostita cu voce tare de preot si a doua in taina. Chiar dacd Eucho-
loghionul nu retine alte momente liturgice premergétoare, cum slujba nu
putea incepe ex abrupto prin rostirea celor doud rugaciuni, in mod cert
acestea erau precedate de binecuvantarea de Inceput, urmata fie de ectenia
mare, fie de rugdciunile incepatoare. De asemenea, Euchologhionul bi-
zantin nu consemneaza vreo altd randuiala nici dupa cele doud rugéciuni,
dar chiar daca momentul principal, punerea inelelor in dreapta mirilor, nu
este amintit, el trebuie subinteles, de vreme ce Tertulian 1l amintea ca pe
un vechi obicei al romanilor, pe de o parte, iar acest obicei s-a perpetuat
pana astazi, pe de alta, ceea ce ne determina sa conchidem ca crestinii l-au
preluat dintru inceput in traditia nuntii, iar Biserica l-a imbisericit. Este
evident ca dupa ritualul punerii verighetelor trebuie sa fi existat daca nu
o rugdciune de binecuvantare, cel putin momentul de incheiere a acestei
slujbe asa, incat daca facem o comparatie Intre randuiala logodnei din se-
colul al VIII-lea si cea de acum, observam ca sunt aproape identice.

In cadrul randuielii nuntii, diferentele dintre slujba ce se sivarsea in
secolul al VIII-lea si cea care se savarseste astazi sunt mai mari, fara a
fi insa esentiale, randuiala actuala fiind dezvoltarea celei consemnate de
Euchologhion, prin addugarea unor rugaciuni si a unor momente liturgice
de-a lungul timpului.

Dupa ectenia mare ce urmeaza binecuvantarii de inceput, de care ia-
rasi nu se face amintire, randuiala nuntii®® consemnata in Euchologhion
continud cu rugdciunea ce premerge impreundrii mainilor drepte ale mi-
rilor, care s-a pastrat pana astazi. Este punctat apoi momentul punerii cu-
nunilor, fara a fi Tnsa indicate cuvintele ce insotesc incununarea, urmat
de o rugaciune ce se regdseste si in slujba cununiei de astazi, de cea a
binecuvantarii paharului comun, de asemenea, pastrata in aceeasi forma
si se incheie cu o rugaciune ampla de binecuvantare a nuntii. Aceasta

84. Diac. loan 1. Icd jr., Canonul Ortodoxiei, I, Canonul apostolic al primelor secole,
Ed. Deisis/Stavropoleos, Sibiu, 2008, p. 909.

85. Ibidem, p. 992.

86. Ibidem, p. 992-994.
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ultima rugaciune nu s-a pastrat in forma initiald si nici la acelasi moment
al slujbei. Ea a fost dezvoltatd in timp in cele doua rugaciuni mari care
in Molitfelnicul actual premerg rugdciunea dinaintea impreunarii mainilor
drepte ale mirilor.

Acestei prime structuri bine inchegate a randuielii liturgice a nuntii i
s-au adaugat 1n timp cele doud rugaciuni amintite ca fiind o dezvoltare a
rugdciunii de Incheiere din secolul al VIII-lea, momentul citirii Apostolu-
lui si a Sfintei Evanghelii, ecteniile intreita si a cererilor, Rugaciunea dom-
neascd, momentul dansului ritual in timpul caruia se canta troparele ,,Isaie,
dantuieste...”, Sfintilor mucenici...* si ,,Slava Tie, Hristoase Dumneze-
ule...“, de dupa paharul comun, cel al scoaterii cununilor de pe capetele
mirilor si, in sfarsit, cele trei rugaciuni de incheiere din ritualul actual, in
care, de asemenea, se regasesc fraze din rugaciunea mare ce incheia slujba
nuntii in secolul al VIII-lea.

Despre dansul ritual ce este insotit de cantarea celor trei tropare se
crede ca initial a reprezentat in Bizant intdia hora nuptiala la care participa
intreaga asistentd, probabil, inclusiv preotii savarsitori ai slujbei. De vre-
me ce, prin canonul 53 al Sinodului local de la Laodiceea (343), Biserica
a interzis crestinilor ,,mergand la nunti, sa joace sau sa sara“, iar hora re-
prezenta o traditie Tndatinata, aceasta a fost imbisericita fiind integratd in
slujba nuntii®’.

Tinand seama de faptul ca in Euchologhion-ul egiptean al lui Serapion
din Thmuis (T 362) nu exista nicio rugaciune la nunta®, iar in cel bizantin
din a doua jumatate a secolului al VIII-lea este consemnat acest ceremo-
nial liturgic al nuntii, rezulta ca slujba la logodna si nuntd s-a cristalizat si
s-a structurat in acest interval de patru secole.

Un alt lucru relevant pentru desfasurarea ritualului liturgic la nunta
este faptul ca in Bizanf nunta se sdvarsea acasa, cel mai probabil la casa
miresei, si nu la biserica. Cel putin asa reiese dintr-una din omiliile Sfan-
tului loan Gura de Aur, care i sfatuia pe parintii ce 1si casatoreau copiii ca
,,S€ cuvine... s chemati preotii, ca prin rugaciunile si binecuvantarile lor,
sa intareasca unirea intre soti...*®’. Acest fapt este confirmat de Teofilact

87. Razvan lonescu, Cdnd sfintii mergeau la teatru: ecouri dintr-un altfel de Bizant,
Ed. Curtea Veche, Bucuresti, 2007, p. 53.

88. Diac. loan I. Ica jr., Canonul Ortodoxiei..., p. 865-876.

89. Sfantul loan Gura de Aur, Omilii la facere I, XLVIII, 6, p. 218.
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Simocata, potrivit caruia nunta Imparatului Mauricius a fost oficiatad ,,in
sala mare, alaturi de aula mare a imparatilor*”.

In niciunul din izvoarele care fac referire la diversele momente litur-
gice ale ritualului de nuntd nu este amintitd institutia ndsiei, ceea ce nu
inseamna Insa In mod necesar ca aceasta nu exista.

Nunta reflectata
in canoanele bisericesti®!

Intre referintele cu privire la nunta mult mai numeroase ca numar, prin
urmare si ca teme abordate, sunt cele canonice. In cea mai mare parte, ca-
noanele ce fac referire la nunta vizeaza starea civild a membrilor clerului
si impedimentele la casatorie.

In principiu, cei din ,,catalogul starii preotesti se puteau casatori doar
inainte de hirotonie, cu exceptia citetilor si a psaltilor, care se puteau casa-
tori si dupa hirotesie (can. 26 apostolic, 14 sin. IV ec.), si doar cu o fecioa-
rd, nu cu vaduva, alungatd, desfranata, sclava sau actrita (can. 18 ap.) si
nici cu o eterodoxa (can. 6 Trulan, 10 Ancira, 1 Neocezareea, 22 Vasile cel
Mare). Clericilor nu le era ingaduit sa se casatoareasca a doua oara, chiar
daca ramaneau vaduvi, iar cei care inainte de intrarea in cler s-au casatorit
a doua oara (can. 17 apostolic, 3 Trulan, 12 Vasile cel Mare) ori s-au casa-
torit cu doud surori sau cu nepoatd de frate nu mai puteau fi primiti in cler
(can. 19 apostolic).

In privinta impedimentelor bisericesti, cele mai importante erau cele
de natura confesionala si cele cauzate de inrudirea de sange si de inrudirea
de cuscrie. Era interzisa casatoria unui crestin cu un eterodox sau cu un
necrestin (can. 72 Trulan, 10, 31 Laodiceea, 21 Cartagina, 23 Ioan Ajuna-
torul). In schimb, daca la incheierea casatoriei ambii soti erau necrestini
sau eterodocsi si dupa aceea unul dintre ei se convertea la dreapta-credinta,
cel convertit nu era obligat sa divorteze daca nunta a fost ,,legiuitd“, adica
potrivit legilor statului (can. 72 Trulan).

Alaturi de Inrudirea de sange (can. 54 Trulan, 68, 75, Vasile cel Mare,
11 Timotei al Alexandriei, 5 Teofil al Alexandriei) si de cea de cuscrie

90. Teofilact Simocata, Istorie bizantina, 1, 10, 2, p. 30.
91. Toate citarile canoanelor sunt facute din arhidiac. N. Floca, Canoanele Bisericii
Ortodoxe, note si comentarii, 1993.
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(can. 19 apostolic, 54 Trulan, 2 Neocezareea, 23, 76, 78, 87 Vasile cel
Mare), este socotitd ca impediment la casatorie si rudenia de nasie de
la botez (can. 53 Trulan). Niciun canon nu face in schimb vreo referire
la rudenia de nasie de la nuntd ca impediment la cdsatorie, fie pentru ca
institutia nasiei la nunta nu exista, de vreme ce nici nu este mentionata de
niciun izvor, fie pentru cd, si daca ar fi existat, nu era socotita ca inrudire
adevdrata, aga cum se Intdmpla pana astazi in Bisericile grecesti si in unele
Biserici slave®?.

Canoanele care stabilesc cum trebuie sa se comporte crestinii la nunta,
cele care precizeaza invatatura despre logodna, despre nunta a doua si a
treia, despre concubinaj, despre nunta sclavilor, despre divort sau cele
care condamna defdimarea nuntii (can. 1, 4, 9, 10, 14 Gangra) sunt intr-un
numar foarte mic.

Prevederile Sinodului de la Laodiceea, desfasurat in anul 343, ce inter-
ziceau crestinilor ce participau la nunti ,,sa joace sau sa sara“ (can. 53 La-
odiceea), iar clericilor sa asiste la reprezentatiile teatrale ce se produceau
la nunti (can. 54 Laodiceea, 24 Trulan) sunt expresia dorintei Bisericii de a
pune capat manifestarilor imorale ce insoteau nuntile crestinilor. De vreme
ce Sfantul loan Gurd de Aur combatea la randu-i aceste manifestari spre
sfarsitul secolului al IV-lea si inceputul celui urmator, rezulta ca aceste
prevederi canonice nu erau observate de crestini, acestia continuand sa
implineasca ,,obiceiul de la nunta®.

Atitudinea Bisericii in privinta celei de a doua nunti, exprimata atat
in scrierile teologice, cat si in canoane, a fost una de acceptare, nu de
aprobare si de incurajare. Desi Biserica recunostea validitatea casatoriei
a doua, celor ce o incheiau le era impusa o perioada de penitenta (can. 3
Neocezareea, 1 Laodiceea, 19 loan Ajunatorul, 2 Nichifor Marturisitorul),
iar clericilor le era interzis sa participe la masa ce urma unei asemenea
nunti (can. 7 Neocezareea). Casatoria a treia era socotitd ,,intindciune a
Bisericii®, nefiind aprobata canonic, ci acceptata din considerentul ca era
,,mai tolerabila decat desfraul deschis* (can. 50 Vasile cel Mare, 19 loan
Ajunatorul, 2 Nichifor Marturisitorul).

92. Arhidiac. Ioan N. Floca, Drept canonic ortodox, legislatie si administratie biseri-
ceasca, vol. I, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucu-
resti, 1990, p. 79.
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Canonul 2 al lui Nichifor Marturisitorul este interesant prin prisma
prevederii potrivit careia cei ce se casatoreau a doua sau a treia oara ,,nu se
cunund®. Aceasta practica de a nu fi cununati cei ce se casatoreau a doua
sau a treia oard, ci mai curand de a fi supusi epitimiilor, a fost observata
cu rigorism 1n Bisericad pana in secolul al XI-lea. La sfarsitul secolului al
Xl-lea si inceputul celui urmator, Biserica constantinopolitand nu a mai
observat aceastd prevedere canonicd, cununandu-i §i pe cei ce se casidtoa-
reau a doua oard, cu precizarea ca cei aflati in aceasta situatie erau opriti
de la Sfanta Euharistie un an sau doi, iar preotul nu putea participa la os-
patul lor de nunta®. Trebuie precizat faptul ca nunta a doua si a treia erau
ingaduite doar celor ramasi vaduvi, nu si celor ce ar fi divortat. In cazul in
care unul din soti, sub oarecare pretext, l-ar fi parasit pe celalalt, Biserica
le impunea fie sa se impace, fie s rdmana asa, in niciun caz nu le ingaduia
sa se recasatoareasca cu altcineva (can. 102 Cartagina), pentru cd altfel ar
fi Tnsemnat cd accepta si binecuvanteaza adulterul. De altfel, divortul nu
era ingdduit decat 1n cazul in care unul din soti savarsea adulter (can. 9
Vasile cel Mare).

Daca a doua casatorie era admisa, iar a treia tolerata, cele ce ar fi urmat
celei de a treia cdsdtorii sunt numite de Sfantul Vasile cel Mare ,,poligamie*
si ,,faptd dobitoceasca si cu totul strdind de neamul omenesc* si ,,pacat...
ceva mai mult decét desfranarea® (can. 80 Vasile cel Mare). Epitimia pentru
cei ce cadeau n mai multe casatorii era mai indelungata decat pentru cei
ce se casatoreau a doua si a treia oard, dar, dupd o penitenta de sapte ani,
si acestia erau primiti in comuniunea Bisericii si la impartasirea cu Sfintele
Taine (can. 3 Neocezareea, 4, 80 Vasile cel Mare), fara sa fie obligati sa
desfacd acea cdsdtorie, cum se intampla in cazul celor ,,nelegiuite*.

Aceastd atitudine a Bisericii si a unor Sfinti Parinti de pana in secolele
IV-VI fata de casdtoria a patra, ca si fatd de concubinaj (can. 26 Vasile
cel Mare), inteles ca impreuna-vietuire a unui barbat liber si a unei femei
libere ce apartineau unor categorii sociale diferite, motiv pentru care nu le
era permisd Incheierea unei cdsdtorii legale, reprezenta o exceptie de la
doctrina canonicd bisericeasca, determinata de legislatia de stat care inga-
duia casatoriile succesive si concubinajul, de ale carei norme se prevalau
unii crestini.

93. Idem, Canoanele Bisericii..., p. 451.
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Armonizarea legislatiei civile cu normele canonice bisericesti prin
adoptarea si promulgarea de catre imparatii bizantini, incepand din seco-
lul al X-lea indeosebi, a unor legi in concordanta cu prevederile canonice
bisericesti a determinat o atitudine mult mai intransigentd a Bisericii n
chestiunea casatoriilor a treia si a patra.

3. Nunta in legislatia de stat bizantina

Cunoasterea prevederilor legislatiei bizantine privitoare la casatorie si
a evolutiei acestora de-a lungul timpului este extrem de importanta intrucat
acestea, pe de o parte, explicd obisnuinta majoritatii crestinilor din secolele
IV-VI de a se raporta la nuntd mai curand din punct de vedere civil decat
bisericesc, atitudine atat de criticatd de Sfantul Ioan Gura de Aur in omiliile
sale, si, pe de alta, lamuresc existenta acelor canoane ce faceau exceptie de
la doctrina canonica a Bisericii, acceptate In perioada secolelor V-VI din
nevoia respectdrii legislatiei de stat la care faceau apel unii crestini.

Pana la Constantin cel Mare (324-337), Biserica a fost nevoita sa ac-
cepte si sa respecte conceptul dreptului roman in privinta casatoriei, con-
form caruia ,, nuptias, non concubitus, sed consensus facit***, si, decurgand
din acest principiu al casatoriei intemeiate exclusiv pe consensul celor doi
soti, 1n privinta divortului ,, mutuo consensu >, desi aceste principii erau
contrare Tnvataturii evanghelice. Cutumele ce vizau casatoria si desface-
rea acesteia erau atat de adanc inrddacinate Tn mentalitatea societatii gre-
co-romane majoritar pagana totusi pana in secolul al V-lea, incat, in pofida
incercarilor imparatului Constantin de a armoniza dreptul roman cu in-
vatatura evanghelicd despre sfintenia si indisolubilitatea casatoriei, aceste
prevederi ale dreptului roman au rams 1n vigoare $i dupa moartea sa, fiind
observate in continuare si de multi dintre crestini.

Impotriva mentalitatii cvasigenerale din secolele IV-V intemeiate pe
prevederile legilor civile, potrivit careia nunta se considera a fi legiuita

94. J. Meyendorff, Christian Marriage..., p.101; Srdan Larkic, The concept of mar-
riage in roman, byzantine and serbian medieval law, in ,,Recueil des travaux de 1’Institut
d’études byzantines®, XLI, 2004, p. 100.

95. Pr. Mihai Patrascu, Desfacerea legaturii matrimoniale in legislatia civila si ca-
nonica a Imperiului Bizantin din secolele VI-X, in ,,Dialog teologic®, IV/8, Ed. Sapientia,
lasi, 2001, p. 29.
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daca a fost contractatd prin incheierea actului dotal, Sfantul loan Gura de
Aur arata ca temelia cdsatoriei pentru crestini trebuie sa fie binecuvantarea
Bisericii si purtarea morala a tinerilor. In acest sens, comentand episodul
alegerii Rebecai ca sotie a lui Isaac, Parintele antiohian scria ca ,,nicaieri
nu era vorba de acte dotale, de invoieli si de toate acele lucruri de bat-
jocurd, care se fac azi. Nicaieri nu era vorba de conditiile acelea care se
inscriu in acte de casatorie... Nu, la cei vechi nu era vorba de asa ceva, ci
actul dotal cel mai mare si mai sigur era purtarea fetei“*®. Sfantul Ioan cri-
tica In egald masurd prevederile legii civile care ingaduia divorful ,,mutuo
consensus®, aratand cd Dumnezeu nu judecad dupa prevederile legii civile,
ci dupd legea Sa, care nu ingdduie desfacerea cdsatoriei decat din cauza
adulterului unuia dintre soti®’.

Legislatia codificata de Iustinian I (527-565) in secolul al VI-lea nu
face nici cea mai mica aluzie la aspectul religios al casatoriei, aceasta fiind
definita potrivit dreptului roman drept ,,legatura barbatului cu femeia care
consta dintr-o comunitate de viata, de nedespartit“®, ce era considerata a
fi legiuita dacd s-a incheiat ,,in conformitate cu dispozitiile legii“?. Pre-
vederile legate de cdsdtorie din opera legislativd a imparatului Tustinian,
indiferent ca vizeaza conditiile ce trebuie observate pentru incheierea unei
casatorii legiuite, impedimentele la casatorie ori conditiile pentru pronun-
tarea divortului, decurg fie din dreptul civil roman, fie din cel natural'®,
fara vreo referire la dreptul canonic al Bisericii.

La jumatatea secolului al VI-lea, un imparat atat de preocupat de ches-
tiunile bisericesti precum lustinian ezita inca sa impuna prin lege invata-
tura crestind si normele canonice ale Bisericii cu privire la casétorie, in
detrimentul prevederilor legislatiei romane. Totusi, [ustinian are meritul
ca mdacar 1n privinta divortului sa fi adoptat unele dispozitii legislative
mai stricte, interzicand prin Novella 117 din anul 542 desfacerea casato-

96. Sfantul loan Gura de Aur, Omilii la facere II, XLVIIL, 6, p. 215-216.

97. Idem, La cuvintele Femeia este legata de lege cdta vreme trdieste barbatul e ...
sau Tot despre desfrdnare, in vol. ,,Despre schimbarea numelor...“, p. 177.

98. lustiniani institutiones/Institutiile lui lustinian, 1, 1X (Despre puterea parinteas-
ca), 1, text latin si trad. in limba romana, note si studiu introductiv de Vladimir Hanga, Ed.
Lumina Lex, Bucuresti, 2002, p. 26.

99. Ibidem, 1, X (Despre casatorii), p. 27.

100. Ibidem, 1, X, 3, p. 28.
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riei ,,mutuo consensu®, exceptand cazul alegerii vietii calugaresti de cétre
ambii soti, si reducand celelalte cauze la doua, anume impotenta barbatu-
lui timp de trei ani dupa casatorie si prizonieratul de rdzboi mai mult de
cinci ani'’!,

Legislatia de stat bizantind s-a resimtit mai pregnant de influenta in-
vataturii de credintd crestine despre nuntad incepand cu Ecloga imparatilor
isaurieni Leon al I1I-lea Isaurul (717-741) si Constantin al V-lea (741-775).
Ecloga face referire directa la casatoria incheiatd prin ,,binecuvantare in
biserica“!®? si recunoaste acestei casatorii, ca si celei incheiate prin decla-
ratie Tnaintea unor martori'®, ori celei prin introducerea femeii in casa si
convietuirea cu ea ca sotie'™, numite casatorii fara inscris notarial, statutul
de casatorie legald, asemenea celei incheiate in scris prin act dotal.

Pe langd recunoasterea caracterului legiuit al casatoriei incheiate prin
binecuvantare in biserica, invatatura de credinta a Bisericii despre nunta
si-a pus amprenta asupra legislatiei isauriene atat in privinta impedimente-
lor la incheierea unei cdsatorii legiuite, cat si asupra motivelor de desface-
re a casatoriei prin divort.

In privinta impedimentelor regasim in plus fati de legislatia lui Tustini-
an, care facea referire doar la acele impedimente ce decurgeau din dreptul
roman, precum legatura de sange sau cea prin afinitatea cauzata de casato-
rie, o prevedere inspiratd de dreptul canonic bisericesc, potrivit careia era
interzisa casatoria intre nasul de botez si fina sa si mama acesteia, precum
si intre fiul nasului si acestea!®,

Spre deosebire de legislatia precedentd care recunostea cetdtenilor
imperiului dreptul de a divorta ,,mutuo consensu‘ ca expresie a libertatii
individuale, imparatii isaurieni au legiferat in Ecloga, in conformitate cu
preceptele evanghelice, ,,ca unirea celor ce traiesc impreuna casatoriti in
numele lui Dumnezeu este indisolubila...*!%. Legiuitorii isaurieni au limi-
tat, prin urmare, motivele de divort la adulterul sotiei, impotenta sotului

101. Pr. M. Péatrascu, Desfacerea legaturii matrimoniale..., p. 30.

102. L’Eclogue des Isauriens, 11, VIII, texte-traduction, histoire par C.A.Spulber, Cer-
nautzi, Librairie Miihldorf, 1929, p. 18.

103. Ibidem, 11, V111, p. 18.

104. Ibidem, 11, VII1, p. 19.

105. Ibidem, 11, 11, p. 12.

106. Ibidem, 11, XI1, p. 21.
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timp de trei ani de la cdsatorie, imbolnadvirea de lepra a unuia dintre sofi,
implicarea unuia dintre soti intr-o conspiratie indreptatd impotriva vietii
celuilalt sau complicitatea la o astfel conspiratie de care ar fi avut cunos-
tinta si nu ar fi demascat-0'?.

Legislatia de stat bizantind nu a facut nicio referire la necesitatea bi-
necuvantarii Bisericii pentru incheierea casatoriei pana in vremea dinas-
tiei macedonene. Cel care a operat schimbarea fundamentala a statutului
casatoriei in legislatia de stat bizantind a fost Imparatul Leon al VI-lea
Filozoful (886-912). Prin Novella 89, emisa in anul 893, acesta a legiferat
obligativitatea incheierii casatoriei prin binecuvantarea Bisericii in cadrul
ritualului liturgic obisnuit al slujbei cununiei si a conditionat recunoaste-
rea validitatii si legalitatii casatoriei de observarea acestei randuieli biseri-
cesti'®. Din acel moment, singura cale de a incheia o casatorie recunocuta
de statul bizantin si care sa produca efectele legale prevazute de lege a fost
cea a binecuvantarii In biserica potrivit sfintei randuieli bisericesti, celelal-
te modalitati prevazute in legislatia isauriana ori in cea a lui [ustinian fiind
abrogate.

In decursul domniei sale, imparatul Leon al VI-lea Filozoful a mai
emis alte trei novele privitoare la casatorie. Prin Novella 90 randuia ca ace-
ia care au contractat a treia casatorie sa fie supusi penitentelor prevazute de
canoanele bisericesti'”, prin Novella 91 interzicea concubinajul''’, iar prin
Novella 100 oferea sclavilor libertatea de a se casatori'''.

In anul 920, ca urmare a scandalului provocat de contractarea celei
de a patra casatorii de catre imparatul Leon al VI-lea Filozoful, patriarhul
Nicolae Misticul a intrunit Sinodul constantinopolitan care, in urma de-
liberarilor, a emis celebrul Tomus unionis de nuptiis'?, promulgat si de
imparatul Constantin al VII-lea Porfirogenetul, prin care era interzisd cu
desavarsire cea de a patra casatorie, ca ,,neindoielnic nelegitima si nula,

107. Ibidem, 11, X111, p.23

108. Zachariae A. Lingenthal (ed.), Novellae constitutiones imperatorum post Justini-
anum quae supersunt collatae et ordine chronologico digestae, coll. 11, novella 89, Lipsiae,
T.O. Weigel, 1857, p. 185; S.Larkic, The concept of marriage..., p. 101.

109. Ibidem, coll. 11, novella 90, p. 186.

110. Ibidem, coll. 11, novella 91, p. 187.

111. Ibidem, coll. 11, novella 100, p. 199.

112. Ibidem, coll.lll, novella 1, p.227-228; Mansi, Sacrorum conciliorum nova et am-
plissima collectio, t. XVIII, col. 337-421.
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pentru cd a fost interzisd de Biserica si este intolerabila intr-un teritoriu
crestin“!3,

Dupa ce Leon al VI-lea le-a dat sclavilor libertatea de a contracta casa-
torii, in anul 1095 imparatul Alexios Comnenul a emis o novela prin care
poruncea ca §i casatoria sclavilor sa fie incheiata prin binecuvantarea ei in
biserica''*.

Armonizarea legislatiei de stat bizantine cu normele canonice ale
Bisericii in privinta cdsdtoriei a ajuns in etapa finald in timpul domniei
imparatului Manuil I Comnenul(1143-1180). In anul 1166, acesta a pro-
mulgat o noveld prin care interzicea incheierea casatoriilor intre cei aflati
inclusiv in gradul al saptelea de inrudire de sange'’, iar printr-o novela
din anul 1176 a fost legiferatd ca impediment la casatorie inrudirea prin
aliantd pana in gradul al saselea inclusiv''®. O noveld pe tema casatoriei
celor aflati in gradul al saptelea al inrudirii de sdnge, care confirma deci-
zia celei din 1166, a fost emisd in anul 1186 de imparatul Isaac al II-lea
Anghelos(1185-1195)'7.

Acest proces de armonizare a legislatiei de stat cu doctrina canonica
a Bisericii, initiat de imparatul Constantin cel Mare in secolul al I'V-lea si
incheiat in secolul al XII-lea, a fost ingreunat adesea chiar de unii Tmparati
bizantini care, din interese personale, dinastice sau de stat, au Incélcat deo-
potriva canoanele Bisericii si legile civile ale Imperiului Bizantin.

Astfel, in timp ce lustinian interzicea divortul ,,mutuo consensu‘ si
limita celelalte motive de divort la doua, sotia sa, Teodora, abuzand de pu-
terea pe care i-o conferea statutul de Imparateasa, facea si desfacea casato-
riile oamenilor de vaza de la curte dupa bunul ei plac'®, subminand astfel
sansele ca novela prin care erau reglementate cauzele divortului sa fie ac-
ceptata si respectatd. Este foarte probabil ca un astfel de exemplu negativ

113.Z. A. Lingenthal (ed.), Novellae constitutiones..., col. 111, novella 1, p. 228; Mansi,
Sacrorum conciliorum..., t. XVIIL, col. 338; A. A. Vasiliev, Istoria Imperiului Bizantin,
trad. si note de Ionut-Alexandru Tudorie, Vasile-Adrian Caraba, Sebastian-Laurentiu Naza-
ru, studiu introductiv de Ionut-Alexandru Tudorie, Ed. Polirom, lasi, 2010, p. 337.

114. Z. A. Lingenthal (ed.), Novellae constitutiones..., col.IV, novella 35, p. 401-407.

115. Ibidem, coll. IV, novella 69, p. 483-485.

116. Ibidem, coll. IV, novella 78, p. 503.

117. Ibidem, coll. IV, novella 84, p. 507-508.

118. Procopius din Cezareea, Istoria secreta, 17, 7-29, editie critica, trad. si introduce-
re de H. Mihaescu, Ed. Academiei, Bucuresti, 1972, p. 142-143.
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venit chiar din partea Imparatesei sd fi incurajat poporul sd ramana atasat
de vechea cutuma a divortului ,,mutuo consensu® si sa constituie unul din
motivele pentru care imparatul Iustin al II-lea (565-578) a reconfirmat,
printr-o constitutie din 566, aceasta modalitate de divort'".

Imparatul Heraclius (610-641), dupa moartea sotiei sale Evdochia, s-a
recasatorit cu nepoata sa, Martina'®, in pofida faptului ca o astfel de ca-
satorie incestuoasa era interzisa nu doar de canoanele bisericesti, ci si de
legislatia de stat'?!.

Imparatul Constantin al VI-lea (780-797), influentat fiind si de mama
sa, imparateasa Teodora, a repudiat-o pe sotia sa legitima, Maria, si s-a
recasatorit, in ciuda interdictiei canonice, cu Teodota, o doamna de onoa-
re din suita mamei sale. Casatoria adulterina a imparatului Constantin al
Vl-lea, desi nu a fost sanctionatd i1n mod deschis de patriarhul Tarasie,
acesta preferdnd mai curand sa-1 cateriseasca pe preotul care a oficiat-o
prin incdlcarea prevederilor canonice, a fost vehement condamnata de doi
monahi de seama, Platon din Saccudion si nepotul sdu, Theodor Studitul,
opozitia acestora fatd de casatoria adultera a Tmparatului dand nastere mai
intai unei controverse, devenita celebra in istoria bizantina sub numele de
controversa ,,moechiana®, si apoi unei schisme!'?2,

O incélcare la fel de grava a normelor canonice ale Bisericii cu privire
la casatorie a fost cea a imparatului Leon al VI-lea Filozoful. Rdmas va-
duv in trei randuri, fara a avea un urmas care sa-i succeada la tron, Leon
s-a casatorit a patra oard, desi canoanele interziceau In mod expres acest
lucru, cu Zoe Carbonopsina, amanta care i-a nascut un fiu, pentru a-i asi-
gura acestuia statutul de mostenitor legitim al tronului. Gestul imparatului
Leon a iscat disputa tetragamica, careia i-au cazut victime patriarhul Nico-
lae Misticul, fortat de imparat sd abdice, si preotul care a oficiat casatoria
imparatului fara sa astepte dispensele de la papa Sergiu al IIl-lea si de la
ceilalti patriarhi rasariteni, caterisit de noul patriarh Eftimie. Ca urmare a
tulburarilor provocate de gestul imparatului Leon si a exemplului negativ
pe care-1 dadea acesta, patriarhul Eftimie a insistat ca Tmparatul insusi sa
emita o lege prin care cea de-a patra casdtorie sa fie interzisa si din punct

119. Pr. M. Patrascu, Desfacerea legaturii matrimoniale.. ., p. 31.
120. W. Treadgold, O istorie a statului..., p. 295, 309.

121. lustiniani institutiones..., 1, X (Despre casatorii), 3, p. 28.
122. W. Treadgold, O istorie a statului..., p. 430, 434.
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de vedere civil. In anul 907, la scurti vreme dupi ce i-a fost recunoscu-
ta prin pogoramant cdsatoria cu Zoe, Imparatul Leon a promulgat legea
prin care a patra casatorie era interzisa si de statul bizantin. Aceasta lege
a fost confirmatd, odata in plus, de Sinodul constantinopolitan intrunit
in anul 920 de patriarhul Nicolae Misticul, revenit pe scaunul patriarhal,
tomosul sinodului fiind promulgat si de imparatul Constantin al VII-lea
Porfirogenetul(913-959), fiul lui Leon si al Zoei'*.

Pe langd motivele de ordin personal, precum cele amintite mai sus,
o alta cauza pentru care unii Tmpdrati bizantini au incalcat legislatia im-
periala ori prevederile canonice cu privire la nuntd a fost reprezentata de
interesul de stat, aliantele matrimoniale jucand un rol extrem de important
in politica externa bizantind, indeosebi in epoca ultimei dinastii.

Pentru a contracara aliantele antibizantine ce amenintau existenta im-
periului, Tmparatul Mihail (1261-1282) al VIII-lea Paleologul, intemeie-
torul ultimei dinastii bizantine, a optat pentru politica aliantelor matrimo-
niale. Pentru a-si atinge scopurile, Mihail al VIII-lea a casatorit-o pe fiica
sa, Maria, cu hanul mongol Aboga'** si pe Eufrosina, fiica sa nelegitima,
cu hanul tatar Nogai'®, desi canoanele bisericesti interzic crestinilor sa se
casatoreasca cu necrestini.

Andronic al II-lea Paleologul (1282-1328), fiul si succesorul impa-
ratului Mihail al VIII-lea, recurgand la aceeasi politica a aliantelor ma-
trimoniale, a casatorit-o pe fiica sa, Simonida, Tn varstd de numai cinci
ani, cu regele sarb Stefan Milutin (1282-1321)'%, desi potrivit prevederilor
legislatiei de stat bizantine o fatd putea fi casatoritd de tatdl sdu doar daca
implinise varsta de doisprezece ani'?’.

123. W. Treadgold, O istorie a statului..., p. 476, 484; Z. A. Lingenthal (ed.), Novellae
constitutiones..., coll. 111, novella 1, p. 227-228; Mansi, Sacrorum conciliorum...,t. XVIII,
col. 338-421.

124. Pachymeéres, Histoire des empereurs Michel et Andronique, trad. Mr.Cousin, in
coll. Histoire de Constantinople de [’ancien Justin, jusqu’a la fin de I’Empire, t. V1, 1111, c.
111, Paris, 1673, p. 145.

125. Pachyméres, Histoire des empereurs..., t. VI, LV, c. XXIX, p. 289; G. Ostrogor-
sky, Histoire de I’Etat Byzantin, Paris, 1977, p. 483.

126. Pseudo-Phrantzes, adicd Macarie Melissenos, Cronica (1258-1481), in vol.
Georgios Phrantzes, Memorii (1401-1477), editie critica de Vasile Grecu, Ed. Academiei,
Bucuresti, 1966, 1, 4, p. 173; G. Ostrogorsky, Histoire..., p. 511.

127. lustiniani institutiones..., 1, X (Despre casatorii), p. 27, nota 21.
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4. Nunta in traditia populara bizantind

Cele mai importante informatii despre manifestarile populare ce pre-
mergeau $i apoi insoteau nunta la bizantini ne sunt oferite de Sfantul loan
Gura de Aur 1n omiliile sale. Dintr-una din aceste omilii aflam ca adeseori
casatoria era privita de cei in drept sa o incheie, parintii sau tutorii tineri-
lor, ca o adevarata afacere, tatil miresei trebuind sa ofere mirelui ,,zestre
de mare pret“'?, aceasta jucand un rol extrem de important in incheierea
sau nu a casatoriei din punct de vedere civil. Casatoria era negutatorita
nu doar de cei direct implicati, tatal sau tutorele legal al miresei si poten-
tialul mire si rudele acestuia, ci si de ,,femei stricate, ...petitoare, ...babe
bune de gura“'?’, care se implicau 1n incheierea casatoriei ca ,,sa primeasca
plata“,

Manifestarile care insoteau nunta, pe care Sfantul loan le condamna
vehement din cauza imoralitatii si, prin urmare, a incompatibilitatii lor
cu morala crestind, erau numite generic ,,obiceiul de la nunti“, pe care-1
socotea un ,,rau obicei, un ,,obicei dracesc” si ,,legea diavolului“!*'. Din
omiliile Sfantului Ioan reiese faptul ca ,,obiceiul de la nunta®, cu intrea-
ga gama de manifestari care-l1 constituiau, se desfasura in cea mai mare
parte la casa miresei, acolo unde era savarsita si slujba de incununare a
mirilor, tindnd pana a doua zi dupa celebrarea nuntii potrivit randuielilor
bisericesti'*?, atunci cand acestea erau observate, si se continua inclusiv pe
drumul catre casa mirelui.

Se crede, pe baza unor traditii pastrate in Grecia, cd trecerea de la ce-
remonialul religios la nunta populara se facea printr-o hora, numita hora
tdmaierii, dupa care urma obiceiul dezvaluirii chipului miresei, ambele
traditii implicandu-i si pe sfintitii slujitori care au savarsit slujba de incu-
nunare a mirilor. In cazul horei timaierii, ce urma imediat dupa ritualul
liturgic, tinerii miri se prindeau intr-o hora impreuna cu alte sapte cupluri
de casatoriti, insotiti de o persoana singura, cantand un cantec special,

128. Sfantul loan Gura de Aur, Lauda lui Maxim..., p. 196.

129. Ibidem, p. 201.

130. Ibidem, p. 205.

131. Idem, Omilii la Facere II, LV, 1-2, p. 291-293.

132. Idem, La cuvantul apostolic: «Dar, din pricina desfranarii, fiecare sa-si aiba
femeia sa», sau Despre desfranare, in vol. ,,Despre schimbarea numelor...“, p. 164.
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jumatate religios, jumatate laic, timp 1n care preotul trebuia sa ii tdimaieze
pe fiecare 1n parte. Dupa incheierea acestei hori, preotul ridica valul mire-
sei cu o spada speciald, dezvelindu-i chipul inaintea tuturor participantilor
la nunta'®.

Se pare ca aceste doud momente s-au contopit intr-unul singur, iar
acesta a fost imbisericit, devenind parte integranta a ceremonialului religi-
os sub chipul dansului ritual insotit de cantarea celor trei tropare'*.

Urma apoi ,,obiceiul de la nunti®, cu intreaga sa suitd de manifestari.
Sfantul loan, pentru a evidentia gravitatea faradelegilor savarsite de cres-
tini cu prilejul nuntii in numele traditiilor sau al obiceiurilor populare, da
drept exemplu modul in care fuseserd sarbatorite casatoriile Incheiate de
catre patriarhii Vechiului Testament, comparand cumintenia, intelepciu-
nea si modestia acelora in celebrarea casatoriei'® cu ,,dansurile desantate,
cantdrile desfranate, cuvintele rusinoase, alaiul dracesc, zgomotul, rasul
cu gura pand la urechi“'* care insoteau nunta crestinilor si care trebuiau
indepartate.

Dupa cum rezulta din omiliile hrisostomice, se pare ca mirele, Tnsotit
de un alai alcatuit din parinti, rude si prieteni, carora se alaturau mimi,
actori de teatru si dansatoare, se Indrepta catre casa miresei acompaniat de
cantdri din chimvale si flaute, in strigatele de veselie ale acestei mulfimi,
presdrate adesea cu glume deocheate, imorale, rusinoase, la adresa mirelui
si miresei. Se pare cd ritualul bisericesc de binecuvantare a unirii celor doi
miri nu era respectat de toti crestinii, de vreme ce Sfantul loan ii indeamna
sa renunte la toate acele traditii si, in schimb, sa cheme la nunta ,,sfintitii
slujitori ai lui Hristos“!?’, ,.ca prin rugéciunile si binecuvantarile lor, sa in-
tareasca unirea intre soti“!*, urmau ,,ospetele acelea dracesti si petrecerile
acelea pline de rusine“'*’, cu ,,fluierele, surlele, chimvalele, dansurile ame-

133. Venetia Cottas, Le thédtre a Byzance, libraire orientaliste Paul Geuthner, Paris,
1931, p. 72.

134. R. lonescu, Cdnd sfintii mergeau la teatru..., p. 55.

135. Sfantul loan Gura de Aur, Omilii la Facere I, XLVIII, 6, p.218

136. Idem, La cuvantul apostolic: «Dar, din pricina desfranarii,..., p.162; Idem, La-
uda lui Maxim. Cu ce femei sa ne casatorim sau Despre cdsatorie, in vol. ,,Despre schim-
barea numelor...“, p. 214.

137. Idem, La cuvdntul apostolic: «Dar, din pricina desfranarii..., p. 162.

138. Idem, Omilii la Facere II, XLVIIIL, 6, p. 218.

139. Ibidem.
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titoare si toata schimonoseala de azi“'*’, la care se produceau mascarici,
mimi, dansatoare'! si ,,oameni de pe scena si de la teatru“!'*?, care dadeau
diferite reprezentari teatrale imorale menite sa inveseleasca paticipantii
la nunta.

Sfantul lIoan Gurd de Aur nu era atat impotriva ospetelor ce urmau in
mod firesc incheierii casatoriei, cat impotriva acelor manifestari care inso-
teau masa si-1 denaturau sensul si importanta, transforméand-o in prilej de
ocard pentru unii crestini si de sminteald pentru altii. E1 admite ca si patri-
arhii Vechiului Testament, la casatoria fiilor lor, ,,faceau, e drept, ospete si
mese mai stralucite ca de obicei; chemau rudele si cunoscutii la masa, dar
erau indepartate fluierele, surlele, chimvalele, dansurile ametitoare si toata
schimonoseala de azi“!*.

Dupa ce ,,in seara nuntii se fac glume necuviincioase pe seama mirelui
si a miresei, cand ei sunt batjocoriti si luati in ras de slugi si de oameni de
trei parale...“'*, ...dupa ce se imbatd si se schimonosesc atata, nuntasii
petrec acasa cu alai mireasa“'#*. In fruntea alaiului se afla mireasa, care era
dusa la casa mirelui ,,in trasura cu coviltir“!*®, trasa de ,,catari cu gaturile
impodobite cu argint“'¥’, nsotita de aceleasi glume si cantece si dansuri de
rusine ale oamenilor simpli.

Concluzii

Prin participarea la Nunta din Cana, Mantuitorul Iisus Hristos a re-
dat casatoriei caracterul de comuniune tainica in iubire binecuvantatd de
Dumnezeu prin harul Sfantului Duh a barbatului cu femeia, pe care 1l pier-
duse ca urmare a pacatului adamic, confirmand totodatd importanta ei sub
aspect social. De asemenea, prin minunea savarsitd in Cana, Mantuitorul
lisus Hristos a indltat nunta de la statutul de contract social la cel de Sfanta

140. Idem, La cuvdntul apostolic: «Dar; din pricina desfranarii..., p. 163; Idem, Omi-
lii la Facere I1, LVI, 1, p. 290.

141. Idem, La cuvantul apostolic: «Dar, din pricina desfrdnarii,..., p. 166.

142. Idem, Omilii la Facere 11, LVI, 1, p. 290.

143. Idem, La cuvantul apostolic: «Dar, din pricina desfrdnarii,..., p. 163.

144. Idem, Omilii la Facere 11, LV], 2, p. 292.

145. Idem, La cuvantul apostolic: «Dar, din pricina desfrdnarii..., p. 163.

146. Idem, Lauda lui Maxim..., p. 213.

147. Idem, Omilii la Facere 11, XLVIII, 6, p. 218.
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Taind a Legii celei noi, casatoria devenind astfel una din cele doua cai pe
care o pot alege crestinii pentru a-si lucra si a-si castiga mantuirea, cealalta
fiind fecioaria. Cu toatd grija pe care Biserica, prin pastorii ei, a aratat-o
dintru inceput fata de casatoria crestinilor sub toate aspectele ei, cdsato-
ria si nunta nu s-au bucurat din partea Parintilor Apostolici si a Sfintilor
Parinti de o atentie atat de mare, incat sd le fie dedicate lucrari speciale,
singurele alcatuiri bisericesti care au vizat n mod direct aceste teme fiind
canoanele. Toate celelalte referiri, fie cd este vorba de invatatura despre
casatorie, fie de informatii despre modul de desfasurare al nuntii, atat sub
aspect liturgic, cat si din perspectiva traditiilor populare, sunt tangentiale
si provin din surse extrem de diverse: scrieri apologetice, lucrari cu carac-
ter moral 1n care este sublimatd starea fecioriei Tn comparatie cu casdtoria
sau este afirmatd superioritatea vaduviei fatd de a doua casatorie, omilii,
cronici. La aceste surse se adauga novelele emise de imparatii bizantini pe
tema casatoriei.

Coroborate, aceste surse zugravesc nu doar tabloul nuntii traditionale
bizantine, ci si evolutia randuielii liturgice de binecuvantare a césatoriei,
precum si procesul de schimbare a conceptiei societatii greco-romane i
mai apoi bizantine despre casatorie de la cea romana la cea crestina, prin
armonizarea legislatiei civile a Imperiului cu doctrina canonica a Bisericii.

Sursele in cauza evidentiaza si etapele parcurse pand la definitivarea
invatiturii despre cdsatorie si nunta in Rasaritul crestin. Incepute in epoca
Parintilor Apostolici, a apologetilor si a scriitorilor bisericesti, aceste etape
s-au desfasurat sincron si au necesitat o perioadd indelungata de timp pana
sa ajunga la final, cea nomocanonica incheindu-se in secolul al XII-lea, cea
doctrinara in secolul al XIV-lea, prin recunoasterea formala a caracterului
de Sfanta Taind al Nuntii In Biserica Résariteana, in timp ce etapa liturgica,
desi in secolul al VIII-lea isi structurase principalele momente liturgice,
nu ajunsese incd la forma finala pe care va fi cunoscut-o probabil tot prin
secolele XII-XIV.

Singurele manifestdri care au cunoscut extrem de putine schimbari
de-a lungul vremii, incat par sd nu se fi schimbat deloc, sunt traditiile
populare ce insotesc nunta sau ,,obiceiul de la nunti“ cum le numea Sfan-
tul Ioan Gura de Aur, pe care le regasim Insotind desfasurarea nuntilor
pana in zilele noastre aproape asa cum le descria Parintele antiohian in
omiliile sale.
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