Pr. conf. dr. Leontin Popescu

BISERICA SI VIATA SACRAMENTALA
IN INVATATURA DE CREDINTA ORTODOXA

O parte importanta a Dogmaticii cu privire la Dumnezeu este totdeauna
rezervata studiului numirilor Sale. Problema numelor date lui Dumnezeu,
dezvoltata asa cum se stie de Dionisie Pseudo-Areopagitul in tratatul sau
Despre numirile divine, nu a incetat pana astazi sa atraga atentia teologilor
care s-au preocupat indeosebi de a fixa anumite criterii pentru ordinea in
care trebuie alese numirile ce se cuvin lui Dumnezeu, precum si de determi-
narea certd a semnificatiei acestor numiri. in ceea ce priveste De nominibus
Ecclesiae, pand acum in mediul ortodox nu s-a scris un studiu cu privire
la numirile diverse date Bisericii si motivele pentru care nu s-a scris sunt
evidente. Sfanta Scripturd, Sfanta Traditie si scriitorii bisericesti au luat
numirile date Bisericii aga cum s-au fixat ele n primele veacuri crestine,
fara a avea nevoie de o interpretare a lor. Biserica primelor veacuri trdia
deplin ceea ce Simbolul de credinta exprima pana astazi: una, sfanta, so-
borniceasca si apostolica Biserica.

Totusi, pentru a infelege mai bine ceea ce reprezinta Biserica lui Hris-
tos, pentru cercetarea noastra vom porni tocmai de la numirile i imaginile
pe care Sfintii Apostoli, Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie le-au atribuit
Bisericii.

Dupa cum in discursul despre Dumnezeu si despre lisus Hristos se
foloseste un limbaj adecvat preceptelor, tot asa si in cazul Bisericii se fo-
loseste un limbaj bogat si variat, fruct al mai multor secole crestine. Tot
astfel, dupa cum intre numirile date lui Dumnezeu si lui Hristos, si in cazul
numirilor date Bisericii, valoarea semantica poate fi foarte diferentiata. Si
pentru a nu se cddea in vreo greseala, e nevoie sd facem diferentele necesare
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intre diferitele uzante si semnificatii. In consecintd, punctele esentiale ale
semanticii ecleziologice sunt trei:

1. Nu exista nici un nume care sa aiba puterea de a descrie in mod direct
si adecvat ceea ce este Biserica; si acest lucru putem spune ¢a nu se intampla
cu nici o realitate, dat fiind faptul cd numirile unei realitdti sunt totdeauna
semne conventionale, si nu imagini ale lucrurilor. Cu atdt mai mult cu cat
este vorba de o realitate atat de tainica, asa cum este Biserica.

2. In limbajul care s-a dezvoltat de-a lungul secolelor pentru a se
vorbi de Bisericd sunt doua categorii de numiri: nume proprii — popor,
comunitate, societate, taind — s1 numiri figurative ale Bisericii — trup,
arca sau corabie, vie, casd, mireasa, templu, cetate etc. Numele proprii
au o majora valenta noetica, fatd de numirile figurative. Dar din punct de
vedere pedagogic, cele figurative pot fi mai elocvente si preferabile celor
dintai. Si la acest punct trebuie sd precizdm ca numele proprii recheama
conceptele, pe cand cele figurative recheama imaginile si, in consecinta,
conceptele intereseazd In mod direct ratiunea, pe cand imaginile intere-
seaza, mai ales, inchipuirea. Acest lucru explica de ce numele proprii au
o valoare noetica superioard, dar pot avea una inferioard, din punct de
vedere pedagogic!.

Numirile care recheama ,,tipurile “ sau ,,imaginile “, cum ar fi ,,corabia “,
,campul“, , turma“, ,,via“, ,,navodul “nu se aplica Bisericii in mod propriu,
ci Tn mod metaforic, simbolic, si ele nu vor sa se inteleagd ca Biserica este
structuratd ca un trup sau ca un navod, sau ca un staul, sau se comporta ca
o turma, ca o vie sau corabie.

Nu acelasi lucru se intampla in cazul numirilor proprii: popor, comu-
nitate, societate, taind. Aici nu ne gasim in fata unor simple imagini sau
tipuri, ci 1n fata unor concepte adevarate si proprii. Aceasta pentru ca Biserica
este Intr-adevar un popor, o societate, 0 comunitate, si nu in mod simplu un
grup de persoane structurat si care se comporta ca $i un popor, o societate sau
comunitate. Biserica este Intr-adevar o taina, adica semn vizibil al harului
si nu doar ceva care se aseamana cu o taina.

3. Numele proprii nu trebuie niciodatad intelese 1n mod univoc, ci ana-
logic. Ceea ce se spune in cazul numirilor lui Dumnezeu trebuie repetat si

1. Battista Mondin, La Chiesa primizia del Regno. Trattato di ecclesiologia, Edizioni
Dehoniane, Bologna, 1992, p. 216.
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in cazul numirilor date Bisericii. Analogia este criteriul fundamental, atat
pentru semantica teologica, dar si pentru cea ecleziologica.

Tipurile si imaginile Bisericii

Tipurile Bisericii, despre care Sfanta Scriptura vorbeste, sunt foarte
numeroase: circa 80 de numiri ale Bisericii® . Ele se pot imparti in doua
grupe: imagini care se referd la evenimente sau personaje istorice i imagini
care se refera la realitati comune, fie fizice, fie umane.

Tipurile istorice. Intreg Vechiul Testament poate fi luat astfel, ca o ima-
gine si tip al Noului Testament: inainte de toate este imaginea lui Hristos,
care in acelasi timp poate fi §i 0 imagine, ce-i drept palida, a Bisericii. De
fapt, exista o corespondenta, o asemanare, o simetrie continud intre Israel
si Biserica, intre poporul lui Dumnezeu, care sarbatoreste trecerea (Pas-
tele, Invierea) din robie la libertate, prin iesirea din Egipt, cu Mielul lui
Dumnezeu si poporul lui Dumnezeu din Biserica crestind; intre poporul
care trece prin Marea Rosie si noul popor trecut prin apa Botezului; intre
poporul care primeste mana din cer si noul popor care primeste Euharistia,
ca merinde pentru un lung drum. Alte imagini ale Bisericii ce pot fi vazute
in Vechiul Testament sunt: paradisul terestru, arca lui Noe, scara lui lacob,
Ierusalimul - cetatea pacii, templul si tronul lui Solomon.

Pentru Sfintii Parinti, toate femeile sfinte din Sfanta Scriptura, pornind
de la Eva pana la Fecioara Maria incoronata de stele din Apocalipsa, sunt
figuri ale Bisericii: In mod particular, Agar, Sara, Rahela, Rebeca, Iudita,
Estera, Miriam, sora lui Moise, Batseba, Mireasa din Cantarea Cantarilor,
Ana, Elisabeta si, mai presus de toate, Sfanta Fecioara Maria. Maica Dom-
nului poate fi luata si ca imagine a Bisericii n toate Tnsusirile ei caracteristice
si principale. Maria este sfanta, pentru ca a fost aleasd de Dumnezeu, la fel
si Biserica; Sfanta Maria este una, unicd, la fel si Biserica si exemplele ar
putea continua: Maria este Mireasa, Maica si Fecioara, la fel si Biserica®.

Imagini §i tipuri comune. Pentru a ilustra natura functiunilor din Bi-
sericd, Noul Testament se foloseste in mod preferabil de figuri comune,
scoase din diferite aspecte ale naturii. Amintim in mod particular, o parte din

2. Ibidem, p. 217.
3. H.U. von Balthasar, Sponsa Verbi, Brescia, 1969, p. 22.
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acestea: campul, via, vita-de-vie, staulul, turma, navodul, mireasa, corabia,
trupul, templul, poporul etc. La anumite imagini si figuri ale Bisericii, Sfantul
Ioan Gura de Aur ne da cateva explicatii: ,, El (Hristos) este fundamentul,
noi — edificiul; El — vita, noi — mladitele; El — Mirele, noi — Mireasa; El —
cale, noi — caldtorii; noi — templul, El — Cel ce il locuieste; EI — Invierea,
noi — inviatii;, El — Lumina, noi — luminatii *“*

In mod frecvent, in ecleziologia Sfintilor Parinti apar tipul si imaginea
Bisericii drept ,,corabie®, fie cd este vorba de corabia lui Noe, simbol al lui
Hristos, fie ca este vorba de corabia ucenicilor, in care Se afla si Mantuitorul.
De fiecare data insa, corabia este luata drept simbolul Bisericii. Noe este
tipul lui Hristos, in timp ce corabia este tipul Bisericii. Si din acest punct
de vedere, corabia nu poate suferi un naufragiu: ,,Corabia nu poate avea un
naufragiu — zice Stantul loan Gura de Aur’® — pentru ca are drept timonier pe
Hristos, Domnul tuturor lucrurilor. Biserica este, asadar, asemenea corabiei
lui Noe, iar Noe Il reprezinti pe Hristos si porumbelul lui Noe pe Sfantul
Duh. Si agsa cum corabia salveaza din mijlocul apelor pe toti cei care sunt
imbarcati, tot astfel, Biserica mdntuieste pe cei ce sunt in ea “.

Fara indoiala ca simbolul corabiei luat pentru Biserica a avut de-a lungul
istoriei bisericesti o greutate determinanta pentru dezvoltarea ecleziologica,
daca tinem cont de celebrul cuvant al Sfantului Ciprian: ,,Extra Ecclesiam
nulla salus.”

O alta tipologie a Bisericii care a devenit destul de familiara discursului
ecleziologic este aceea a templului, Biserica reprezentata de templul Vechiului
Testament, si nu numai, de Fecioara Maria ca Biserica duhovniceasca.

Din Sfanta Scriptura stim ca Dumnezeu cere poporului ales, Israel,
drept semn vizibil al acceptarii legii, construirea Cortului marturiei, $i mai
tarziu construirea Templului. Cortul si Templul Vechiului Testament au o
dubla functie: pe de o parte, poporul ales 1si manifesta astfel credinciosia,
iar pe de alta parte, Dumnezeu Isi manifestd in mod sensibil prezenta Sa.
Destinul Templului de la Ierusalim este si destinul poporului lui Israel, care
a rupt Legamantul cu Iahve, ceea ce a condus la alegerea unui nou popor
si a unui nou templu.

4. Sfantul Ioan Gurad de Aur, Omilia la corinteni, 8, in Migne, P.G. 61, col. 72-73.
5. Idem, Omilia la Lazar, 6, 7, in Migne, P.G. 48, col. 1037.
6. Sfantul Ciprian, Lettera 73, i1n Migne, P.L. 4, col. 413-420.
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Datorita unirii ipostatice, umanitatea lui Hristos este plina de dumne-
zeire, centrul cultului, sanctuarul perfect al divinitatii. Intruparea Fiului
lui Dumnezeu face inceputul Bisericii, iar pentru aceasta Fecioara Maria
este numita ,,Biserica duhovniceasca“, pentru ca a purtat pe Hristos, Noul
Legamant, asemenea Cortului marturiei — tablele Legii Vechi. Iar prin
Sfintele Taine si mai ales prin Euharistie, Biserica devine templul deplin al
prezentei lui Dumnezeu.

Totusi, toate tipurile si imaginile biblice ale Bisericii raman doar imagini
si nu concepte proprii: §i din aceasta cauza, ele nu trebuie luate ad litteram,
ci in mod figurativ. Si aceasta pentru ca fiecare dintre tipurile biblice ofera
0 viziune partiala, un aspect particular, o oarecare nuanta a unicei realitati
mistice, care este Biserica. Si din acest punct de vedere, ele pot fi comple-
tate, imbogatite si chiar corectate; chiar daca sunt luate impreuna, ele nu
pot epuiza marea Taind a Bisericii.

Numirile date Bisericii

Atunci cand vorbim de Biserica, fara indoiala, trebuie sa intrebuintam
ambele limbaje: literal si figurat. Limbajul figurat ia in discutie tipurile si
imaginile Bisericii, pe cand cel literal incearca a desemna in mod direct
si propriu natura, calitatea, activitatea, functiunile, structurile, ierarhia si
valorile Bisericii. In mod particular, pentru a vorbi de riturile, simbolurile,
tainele si functiunile din Biserica, existd un limbaj care este usor recunoscut
ca limbaj bisericesc, limbaj ,,propriu “ Bisericii, In sensul cel mai tare al
acestui termen. Dar exista si termeni, afirmatii, nume care desemneaza in
mod propriu si direct, nu simbolic sau figurativ, Biserica insdsi. Termenul
de ,,Biserica®“ — ,,Ecclesia“ — indica, fara indoiala, institutia divino-umana
intemeiata de Hristos prin toate actele Sale mantuitore: Intrupare, Patima,
Inviere, Iniltare, Pogorarea Duhului Sfant.

Sunt insa si alte denumiri care nu sunt luate la modul figurativ, ci propriu,
care indica Biserica: popor, adunare, stirpe. Sunt chiar conceptele insesi de
popor, neam, adunare, comunitate care sunt aplicate Bisericii in mod analog,
si nuunivoc. Spre exemplu: atunci cand se vorbeste in mod alegoric despre
Biserica, se ia in calcul comparatia — fraza ,,Biserica este corabia Noului
Legamant™ trebuie inteleasd in sensul ca ,,Biserica actioneaza, se misca
este structuratd ca o corabie a Noului Legdmant®. Atunci cand este vorba
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de o expresie proprie, fraza se construieste sub forma de ecuatie: ,,Biserica
este noul popor al lui Dumnezeu* se traduce prin ,,Biserica este egala (=)
cu noul popor al lui Dumnezeu*” . In acest fel trebuie intelese, in mod cert
literal, expresiile: ,,Semintie aleasa, preotie imparateascd, neam sfant...“, din
celebrul verset de la I Petru 2, 9-10: ,,lar voi sunteti semintie aleasa, preotie
imparateascd, neam sfant, popor agonisit de Dumnezeu, ca sa vestiti in lume
bunatatile Celui ce v-a chemat din intuneric, la lumina Sa cea minunata.
Voi, care odinioara nu erati popor, iar acum sunteti poporul lui Dumnezeu,
voi, care odinioard n-aveati parte de mila, iar acum suntegi miluiti “.

Afirmand ca exista si un limbaj literal pentru a vorbi despre Biserica,
nu vrem sd spunem cd el este exclusiv mai bun decat cel alegoric. Este
adevarat, limbajul literal este mai precis, mai exact, fara ambiguitati, dar
si el rdmane un limbaj analogic, nu mai bun decat limbajul figurativ sau
alegoric. De aceea, ambele limbaje nu trebuie luate ca alternative, ci inte-
grative. Limbajul literal este necesar pentru a trasa un orizont tainei, iar cel
alegoric pentru a recunoaste mai bine realitatea ce sta Inchisa intre liniile
trasate orizontului.

Definitia Bisericii

Examinand aceasta problema cu privire la numele si imaginile Bisericii
in mod implicit, am ajuns la problema de a defini ce este Biserica. A da un
nume inseamna deja a defini, a pune o pecete, a trasa o granitd. Dezbaterea
ecleziologicd nu este cu privire la a accepta sau nu un nume dat Bisericii de
comunitate, Trupul lui Hristos, Taind, Poporul lui Dumnezeu, popor mesia-
nic, comuniune — ci de a defini care este realitatea Bisericii. Fara indoiala,
o Taind cum este Biserica nu poate avea o definifie completa si precisa,
exhaustiva, ci doar se poate descrie fie in mod analogic, fie comparativ prin
imagini, nume si simboluri.

In afara de articolul despre Biserici din Simbolul niceo-constantino-
politan: ,,Cred in una, sfanta, soborniceasca si apostolica Biserica “, pana
acum nu exista o definifie dogmatica asupra Bisericii, in sensul strict al
cuvantului, adica o Marturisire de credinta formulata de un sinod ecume-
nic si Incorporatd in propovaduirea misionard si in doxologia liturgica a

7. B. Mondin, La Chiesa, p. 226.
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Bisericii. Este adevarat ca atat Marturisirile de credinta, publicate n secolul
al XVlI-lea, cat si unele enciclice emise de-a lungul veacurilor de catre
autoritatea bisericeasca locald cuprind afirmatii si precizari ecleziologice
esentiale, dar acestea nu detin o autoritate definitiva. Dintre acestea, En-
ciclica patriarhilor orientali din 1848 a capatat o importantd deosebita
pentru interpretarea acestui subiect, mai ales pentru capitolele dezbatute
in momentul aparitiei ei, cum ar fi, de exemplu, autoritatea invatatoare in
Biserica. Literatura ecleziologica patristica este de o varietate si de o profun-
zime impresionante, iar cercetarile si studiile din ultima vreme au analizat
unele aspecte de baza ale acesteia. De fapt, in ultimele decenii, datorita
exigentelor dialogului ecumenic in care este cuprinsa intreaga Ortodoxie
si care nu poate evita - in stadiul actual — o anumita comparare sistematica
a doctrinelor confesionale, asa cum ele s-au formulat in trecut, teologia
ortodoxa a simtit necesitatea sa elaboreze unele capitole ecleziologice in-
tr-un mod nou si intr-o perspectiva noua. Pe drept cuvant, se poate vorbi
astazi de o reformulare a ecleziologiei ortodoxe intr-o sinteza noua care,
pe de o parte, a rezistat tentatiei de a limita misterul Bisericii la descrierea
institutiilor ei, iar pe de altd parte, a parasit o metoda comparatista, care
lua ca punct de referinta sistemul si pozitiile celorlalte confesiuni® . Meritul
acestei noi ecleziologii consta in aceea ca a reusit sa redea o definitie actuala
Ortodoxiei, punand in relief nu numai identitatea si unitatea ei specifica, ci
si dimensiunile ei ecumenice.

Termenul si notiunea de Biserica indica doua lucruri sau realitati: Bise-
rica - locas de comuniune si inchinare si Biserica comunitate de credinciosi
ai lui Hristos® . In tratatul sau, Ortodoxia, S. Bulgakov afirma, minimali-
zand toate celelalte confesiuni, ca Ortodoxia este ,, Biserica lui Hristos pe
pamdnt“'® . Biserica lui Hristos nu este o institutie, ea este viatd noua cu
Hristos si in Hristos, condusa de Duhul Sfant. Intruparea lui Hristos nu este
numai o idee sau o doctrind, ea este inainte de toate un eveniment care s-a
produs o data in timp, dar care poseda toata puterea in eternitate. Si aceasta

8. Pr. prof. loan Bria, Introducere in ecleziologia ortodoxa, in rev. ,,Studii teologice®,
nr. 7-10 (1976), p. 695-704, aici p. 701.

9. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Invatdtura despre Bisericd, in ,indrumari misionare,
Ed. I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1986, p. 380.

10. Serghei Bulgakov, Ortodoxia, Ed. Paidea, colectia de studii si eseuri, Bucuresti,
1997, p. 7.
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Intrupare perpetui, in masura in care este o unire perfecta, indisolubila, desi
neamestecata a celor doua naturi — umana si divina — formeaza Biserica.
,Biserica — spune pr. Staniloae — e unirea a tot ce exista sau e destinata
sa cuprinda tot ce exista: Dumnezeu si creatie. Ea e implinirea planului
etern al lui Dumnezeu: atotunitatea*'" . Din acest punct de vedere, Biserica,
inteleasd drept realizare a atotunitatii in Hristos, este opera Intruparii lui
Hristos, este insisi aceastd Intrupare: Dumnezeu Isi asuma natura umana
si natura umana isi asimileaza viata divina; aceasta este indumnezeirea
(Theosis) naturii umane, consecintd a unirii celor doud naturi in Hristos.
Dar opera de penetrare a umanitatii Bisericii de catre Hristos nu s-a Tmplinit
numai in virtutea Intrupirii; aceasti operd presupune trimiterea Duhului
Sfant, Cincizecimea, care este atat implinire, cat si inceput al Bisericii. De
aceea, S. Bulgakov defineste Biserica drept ,,0 viata binecuvantata in Duhul
Sfant“'? . Pentru aceasta trebuie sa intelegem ca Biserica este, inainte de
toate, Trupul lui Hristos in Duhul Sfant, prin urmare, un dat divin.

Biserica exista, ea este ,,data “ intr-un anumit inteles, indiferent de
formatia ei istoricd; ea se formeaza pentru ca deja exista despre ea un plan
divin, supraomenesc. Ea este in noi, nu atat ca institutie sau societate, ci mai
ales ca o anumita evidenta spirituald, o experienta speciala, o viata: viata in
Hristos. Iar viata nu se poate defini, ci se traieste, se experimenteaza. Si din
acest punct de vedere, nu poate sa existe o definitie satisfacdtoare a Bisericii:
,,Vino si vezi!*, aceasta inseamna cd nu se poate concepe Biserica decét prin
experientd, prin har, participand la viata ei. [atd pentru ce Tnainte de a da o
definitie logica, ea trebuie sa fie conceputa 1n esenta ei mistica.

H. Androutsos spune ca, din acest punct de vedere, toate definitiile
despre Biserica sunt incomplete'® . SfAnta Scriptura, in speta Noul Testa-
ment, nu ne spune ce este Biserica in fiintd si nici nu ne da o definitie a
ei, ci se multumeste sd o descrie in diferite chipuri. Uneori, Biserica este
prezentata si ca trup al credinciosilor, guvernat in chip nevazut de Hristos,
alteori, drept centru sau organ prin care se transmit lumii Evanghelia si
opera de mantuire a lui Hristos. Nici Sfanta Traditie nu ne da o definitie

11. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxa, vol. 11, Ed.
I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1996-1997, p. 137.

12. S. Bulgakov, Ortodoxia, p. 8.

13. H. Androutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rasaritene, trad. de D. Staniloae,
Ed. Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1930, p. 280.
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completa a Bisericii, ci si aici, ca i in cazul Scripturii, avem doar descrieri
ale diferitelor si multiplelor functiuni ale Bisericii i din Biserica. Astfel,
Sfantul Ignatie scoate in evidenta sistemul episcopal, Tertulian si Sfantul
Ciprian, caracterul ei ierarhic, Sfantul loan Gura de Aur si Sfantul Chiril al
Alexandriei o determina precum o societate a credinciosilor, Sfantul Epifanie
ca formata din toti ortodocsii tuturor veacurilor, Fer. Augustin ca omenirea
unita in Dumnezeu-Omul™ etc.

Dar nici 1n teologie nu exista o definifie completa si mai ales admisa de
toti. Definitiile folosite sau se bazeaza pe premise gresite, sau sunt mai mult
sau mai pufin incomplete. Gresite sunt definitiile care pun accent mai mult
pe latura nevazuta a Bisericii, dar si ca societate exclusiva a tuturor celor ce
cred pretutindeni ortodox sau ca societate a predestinatilor, cu eliminarea
sau deprecierea organismului ei vazut. Astfel de definitii au fost in trecut
cele date de montanisti, novatieni, donatisti, iar azi aparfin protestantilor
si neoprotestantilor.

Nota comuna a definitiilor date de protestanti este principiul potrivit
caruia se considerd Biserica numai in aspectul ei nevazut fie trecand cu
totul cu vederea aspectul ei vazut, fie anexandu-I1 cu totul extern si in dez-
acord cu aspectul nevazut. Astfel, teologii Reformei privesc Biserica, asa
cum o defineste si Confesiunea Augustana, ,,ca societate a credinciosilor,
in care se invata corect Evanghelia si se administreaza corect Sfintele
Taine* (Art. 17).

E de prisos sd observam ca in aceasta definitie avem doua aspecte
contradictorii: pe de o parte, in opozitie cu Biserica Apuseana, care iden-
tifica fiinta crestinismului cu manifestarea lui in istorie, se face deosebire
intre Biserica vazuta si intre cea nevazuta. Pe de alta parte, in opozitie cu
diverse denominatiuni crestine (ex. anabaptismul), care pretind ca ar fi in
adevarata Biserica, Biserica vazuta e privita ca organ si manifestare a celei
nevazute. Netemeinicia si contrazicerea internd a acestor conceptii despre
Biserica se arata imediat ce Incercam sa atribuim Bisericii insusirile din
Simbolul de credinta. Sau vom atribui aceste insusiri Bisericii nevazute si
atunci aspectul vazut este ceva de prisos si indiferent, sau le vom atribui
Bisericii vazute si atunci singura Biserica adevarata este cea Luterana,
ceea ce este gresit.

14. Ibidem, p. 279.
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Ceilalti protestanti definesc Biserica pornind de la deosebirea pe care o
fac intre realitate si idee. Biserica adevarata ar fi, in acest caz, idealul despre
Biserica, adica ceea ce ar trebui sa fie Biserica, necuprinzand in sine nicio
patd sau imperfectiune, ci fiind potrivit intentiei pe care a avut-o Inteme-
ietorul ei, Dumnezeu-Omul. Intrucat acest ideal al Bisericii se realizeaza
mai mult sau mai putin imperfect in Bisericile in parte, toate Bisericile sunt
parti de valoare egala ale Bisericii adevarate si toate se perfectioneaza si
urcd spre idealul intangibil al Bisericii.

Trebuie sd spunem ca, pand nu demult, nici definitiile ortodoxe sau
catolice nu erau complete in ceea ce priveste notiunea de Biserica, unele
fie scotand in evidenta elementul vazut, in sensul ca Biserica se realizeaza
prin Sfintele Taine, altele pe cel nevazut, in sensul ca Biserica se defineste
ca societate spirituala. Catolicii au pus cu deosebire accentul pe Biserica
vazutd in devenirea ei istoricd, ceea ce a dus la neintelegerea manifestarii
eternului in temporal, sau cu alte cuvinte, la minimalizarea lucrarilor lui
Dumnezeu in lume — energiile necreate.

O incercare de a defini Biserica a facut-o H. Androutsos'®, intelegand
prin Biserica acea institutie sfantd, intemeiatd de Fiul lui Dumnezeu Intrupat
spre mdntuirea $i sfintirea oamenilor si care poseda puterea §i autoritatea
lui Hristos, cuprinzdnd tofi oamenii care marturisesc aceeagi credintd, se
impartagesc de aceleasi Taine §i care se impart in popor §i ierarhie care
isi deriva aceasta putere prin succesiune apostolica.

Teologii mai noi, in special rusii din diaspora'® , au pus accentul, atunci
cand au definit Biserica, pe ambele aspecte ale Bisericii, vorbind astfel de
teandrismul ecleziologic.

Teandrismul constituie Biserica, o asaza in centrul lumii, umple cu
realitatea sa confinutul omenesc, il transforma in substanta teandrica si
prin aceasta se realizeaza continuitatea orizontala: succesiunea apostolica.
Esenta tainica, teandrica a Bisericii nu poate avea un alt temei decat un
»etern intratrinitar. Esenta Bisericii este, prin urmare, viata divina intra-
trinitard descoperitd si revarsatd in viata oamenilor, este Tndumnezeirea
naturii umane prin puterea Domnului Hristos, Cel intrupat si a Duhul Sfant,
revarsat peste lume la Cincizecime. Ca viatd, este o realitate suprema, este

15. Ibidem, p. 281.
16. S. Bulgakov, Ortodoxia, p. 10
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evidenta si sigura pentru toti cei care participa la ea. Dar Biserica este si
se caracterizeaza si printr-o viatd spirituald ascunsa in ,,omul dinlauntru®:
in acest sens, Biserica este un mister, o taina. Ea este deasupra naturii — cu
alte cuvinte — a existat inainte de a fi lumea, dar este compatibila cu viata
acestei lumi. Aceste doua trasaturi o caracterizeaza, deopotriva. Si daca
avem in vedere prima trasatura, spunem ca Biserica este ,,invizibila“".
Aceasta invizibilitate nu este necunoscuta, caci omul — in afara de simturile
lui - poseda si ,,ochii duhovnicesti, cu ajutorul carora vede, concepe, stie.
Acest organ este credinta care, dupa cuvintele Sfantului Apostol Pavel, este
,,0 dovada a lucrurilor care nu se vad“ (Evrei 11, 1).

Viata Bisericii este, prin urmare, o viata a credintei, prin care lucrurile
acestei lumi devin transparente. Daca Biserica ar fi cu adevarat invizibila,
cu desavarsire de nepatruns, aceasta ar insemna pur si simplu ca nu exista
Biserica, pentru ca Biserica nu poate exista in afara oamenilor. Ea nu intra
cu totul in experienta umana, caci viata Bisericii are o esentiala dimensiune
divina si inepuizabild; doar o anumita calitate a acestei vieti, 0 anumita ex-
perientd a vietii in Biserica i se da celui care se apropie de ea. In acest sens,
totul in Biserica este invizibil si tainic, totul depaseste limitele lumii vizibile.
Asemenea 1nsa, tot ce nu se vede poate sa devina vizibil si faptul ca se vede
invizibilul este insasi conditia de existenta a Bisericii. Existenta Bisericii este
un obiect de credinta; ea se cunoaste prin credin{a: ,,Cred intr-una, sfanta,
soborniceasca si apostoleasca Biserica “. Prin credinta, Biserica se percepe
nu numai ca o experienta, ci si ca o calitate, dar si cantitativ, ca unitate a
tuturor, ca universalitate, dupa modelul uniunii vietii trinitare.

Unitatea de comuniune a Bisericii dupa modelul uniunii trinitare se
reveleaza ochilor iubirii, ochilor duhovnicesti, nu ca o unire exterioara — de
genul celor pe care le Intalnim in orice societate omeneasca — ci ca principiul
prim si tainic al vietii. Umanitatea este viata in Hristos, oamenii sunt ciorchi-
nii de strugure ai aceleiasi vite, membrii aceluiasi trup. Viata fiecarui om se
largeste in mod infinit, pentru a deveni viata altora, comunio sanctorum si
fiecare om in Biserica traieste din viata intregii umanitati, devenita Biserica'®.
Cu toate acestea, Biserica universala nu este limitata la neamul omenesc;
adunarea ingerilor face parte din ea, deopotriva. Existenta lumii ingerilor

17. Ibidem, p. 10.
18. Ibidem, p. 11.
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este inaccesibila vederii omenesti; ea nu poate sa fie afirmata decat de ex-
perienta duhovniceasca, nu poate sa fie perceputa decat cu ochii credintei.
Si comuniunea noastra in Biserica, prin Fiul lui Dumnezeu, devine cu atat
mai profunda, cu cat El a unit din nou lucrurile pamantesti cu cele ceresti.
Astfel, omul devine o fiinta universala'®, viata omului in si cu Hristos il
uneste cu viata intregii creatii, prin legatura iubirii cosmice.

In concluzie: nu se pot defini limitele Bisericii nici in spatiu, nici in
timp, nici in puterea de actiune. Profunzimile Bisericii sunt insondabile.
Acest lucru nu o face nevazuta, asa incat sa nu mai fie transcendenta si sa
nu existe pe pdmant intr-o forma accesibila experientei; aceasta ar echivala
pentru ea cu inexistenta. Desi existenta Bisericii este ascunsa, ea este vizibila
pe pamant, ea are o reprezentare reald in istorie.

De aici urmeaza ca Biserica are o latura obiectiva, dumnezeiascd, ce
nu depinde de oameni, ci e data de sus, dar si una subiectivi, omeneasca.
De aceea, Biserica este intemeiatd de Dumnezeu prin Hristos, nu de oameni
si in continuarea ei, de asemenea, nu depinde de oameni, ci de Dumnezeu,
dar se constituie si prin adunarea oamenilor. Si aici trebuie spus ca Biserica
nu este numai comuniunea oamenilor, Intemeiata de ei insisi la un moment
dat, ci o realitate intemeiatd o singura data, la Cincizecime, de Hristos, in
Duhul Sfant.

Termenii de vazut si nevazut au in referirea lor la Biserica un inteles
complex. Pentru cei necredinciosi, ceea ce se prezintd ca Biserica nu este
ceva deosebit de orice alta societate; Biserica nu are ceva nevazut. Pentru
cei ce cred insd, si cu deosebire pentru cei mai sporiti in credintd si in via-
ta crestind, cele nevazute ale Bisericii devin evidente. Ele se vad cu ochii
duhovnicesti; ele sunt vazute insa altfel decat lucrurile fizice, naturale. Din
acest punct de vedere, viata Bisericii este simbolica, o viata tainica, ascunsa
sub semne vizibile. Viata invizibila a Bisericii, viata credintei este Tnsa Tn mod
indiscutabil legata de formele concrete ale vietii pamantesti. [nvizibilul exista
in vizibil, este cuprins in el si impreunad formeaza un simbol (Simbolon).

Cuvantul ,,simbolon“ desemneaza un lucru care apartine acestei lumi,
dar are un continut a carui existenta este anterioara. Este vorba de unirea
transcendentului cu imanentul. Opozitia dintre Biserica invizibila (in con-
ceptia protestantd) si societatea omeneasca (in teologia romano-catolicd)

19. Ibidem, p. 12.
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vizibila formata in vederea Bisericii interioare, dar rimasa strdaina de ea,
distruge simbolul, suprima Biserica insasi ca unire intre viata divina si viata
fapturilor. O astfel de opozitie face Biserica sa devind pur transcendentd sau
pur imanentd. De aceea, actele Bisericii au o identitate statornica si viata ei
se manifestd in forme stabilite. Ele nu se schimba in mod capricios, incat
credinciosul stie care acte si manifestari au calitatea de simbol al divinului,
deci stie unde este Biserica.

Biserica vazuta nu este nicidecum numai societatea vazuta a crestinilor,
ci si Duhul lui Dumnezeu si harul Tainelor vii in aceastd societate; asadar,
vizibilitatea sa este locul invizibilului, al ,,faniei* sale neincetate. Aceasta
unitate organica conditioneaza unicul si acelasi statut, atat al Bisericii lu-
cratoare, cat si al celei triumfatoare, si 0 exprima in aceiasi termeni identici,
care cuprind toate formele mantuirii, atat cele paAmantesti, cat si cele ceresti.
Teandrismul — spune P. Evdokimov® — exclude orice separare sau diviziune
din Biserica, in Biserica vazuta, pamdnteasca i Biserica nevazuta cereascad,
dar deosebeste ceea ce este vazut de ceea ce este nevazut. De aceea, privita
din afara, iconomia ortodoxa uimeste si poate sa dea chiar impresia unei
oarecare neglijente a ceea ce este pamantesc. Biserica nu poate fi inteleasa
decdt daca este privita dinlauntru.

Natura teandrica a Bisericii

Biserica este o taind care este greu descifrabila ratiunii umane, datorita
elementului mistic care o defineste ca Trup tainic al lui Hristos. Prezenta ele-
mentului mistic ne sugereaza o realitate profunda, care se manifesta mult mai
mult decat ratiunea umana percepe in mod vizibil, istoric sau social. In natura
sa organizatorica Biserica manifesta doar prezenta umana, exterioara, vizibila,
in timp ce nu se poate face abstractie de aspectul sau cel mai important: cel
interior, duhovnicesc, supranatural, divin. Cele doua forme ale Bisericii — vazut
si nevazut — In profunda lor unitate, fac din Biserica o mare taina: Trupul lui
Hristos. Pentru aceasta, putem spune ca Biserica poseda o fiintd, o naturd in
mod esential teandrica, asemanatoare modului de existentd a persoanei lui
Hristos si a relatiei lui cu Creatia, dar deosebita de fiinta lui Hristos.

20. Paul Evdokimov, Ortodoxia, trad. din fr. de Irineu Ioan Popa, Ed. LB.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1996, p. 136.
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Teandrismul Bisericii nu se poate identifica cu cel al lui Hristos. Si
aceasta pentru ci Intruparea Fiului lui Dumnezeu a avut loc o singuri dati
in istorie. Ucenicii lui Hristos, care formeaza noul popor al lui Dumnezeu
— Biserica — nu sunt ulterioare intrupari ale lui Dumnezeu, ci sunt realitagi
umane, carora Dumnezeu le da posibilitatea participarii la indumnezeire,
datorita Intruparii, Vietii, Patimii, Invierii si Inaltarii Fiului Sau, prin Sfintele
Taine, devenind astfel fii adoptivi ai Lui. Intruparea Fiului lui Dumnezeu
este un act unic si irepetabil. Din aceastd cauza, Biserica nu se poate defini
ca o urmdrire directd a Tainei Intrupirii. Intruparea poate fi insa asumata
in mod legitim ca mod de intelegere si interpretare a tainei Bisericii?!. Si
aceasta pentru ci si in Bisericd, asemenea Intruparii, sunt in mod esential
prezente si unite doud elemente: divin si uman. Prin Intrupare, Hristos a
luat ,.trupul Bisericii®, iar Intruparea Sa reprezinti intemeierea potentiala
a Bisericii.? Prin cele patru acte ale operei de méntuire si anume: Intrupa-
re, Rastignire, Inviere si Inaltare, Hristos pune temelia Bisericii in trupul
Sau, care reprezintd cel de-al cincilea act al operei de mantuire. Fiul lui
Dumnezeu nu S-a facut Om doar pentru Sine, ci pentru ca din trupul Sau
sa extinda mantuirea ca viatd dumnezeiasca in toti oamenii. Aceasta viata
dumnezeiasca, extinsa din trupul Sau in credinciosi, e Biserica?.

Stantul Apostol Pavel este cel care defineste cel mai bine natura Bise-
ricii $i anume comunitatea celor care cred in Hristos reprezinta ,, Trupul lui
Hristos *“: ,,lar voi suntefi trupul lui Hristos si madulare fiecare in parte“
(I Cor. 12,27). Stantul Apostol Pavel in epistolele sale, indeosebi in I Corin-
teni (12) si cea catre Efeseni (5), surprinde faptul ca uniunea sau coeziunea
dintre membrii noului popor al lui Dumnezeu este mult mai profunda decat
uniunea vechiului Israel si nu este deloc conventionala sau accidentala, asa
cum se inregistreaza in toate societdtile umane, ci este o uniune tainica,
mistica si nu are niciun corespondent 1n istorie. Pentru a ilustra acest mod
singular de existenta al noului popor al lui Dumnezeu, Sfantul Apostol Pa-
vel recurge la expresii sau imagini care capata o valoare mistica**. Prima

21. B. Mondin, La Chiesa, p. 258

22. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Autoritatea Bisericii, n rev. ,,Studii teologice®, nr.
3-4 (1964), p.183-215, aici p. 184.

23. Idem, Teologie dogmatica ortodoxa, 1997, vol. I1, p.130.

24, Siegfried Wiedenhofer, Ecclesiologia, In Autori Vari, ,,Nuovo Corso di Dogmatica®,
Ed. Queriniana, Brescia, 1995, p. 80.
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expresie pentru a exprima in mod sintetic natura unei astfel de comunitati
a credintei este ,,a fi in Hristos “ — ,,ev Hpioto® (Il Cor. 5, 17; 1 Cor. 1, 30;
Gal. 3, 28 ); cea de a doua este imaginea trupului uman: imagine cunoscuta
si la greci si la romani pentru a vorbi de un grup social, dar care la Sfantul
Apostol Pavel dobandeste o valoare semantica nemaifolosita pana atunci:
., Trupul lui Hristos “ — ,,copa Hpiotov® (I Cor. 12, 27).

Prima expresie —,,a fi in Hristos ““ — Inseamna ca cel ce crede in Hristos
intra in sfera de influenta a lui Hristos cel Rastignit, Inviat si Inaltat si odata
intrat in acest nou spatiu de viata este si primit Intr-un nou mod comunitar,
unde structurile sociale sunt abolite: in acest ,,a fi in Hristos “ nu exista nici
evrel, nici greci, nici sclavi sau liberi, barbati sau femei, ci toti sunt uniti in
Hristos, prin participarea la Intruparea, la Patima, la Invierea si Iniltarea
Sa, prin Sfintele Taine.

Expresia si imaginea ,, Trupul lui Hristos “ arata ca viata Bisericii este
viata in Hristos, unde participantii la comuniunea euharisticd sunt uniti
in Trupul lui Hristos. Sfantul Pavel recurge la aceasta imagine a trupului,
pentru a explica adevarul ca ucenicii lui Hristos ,, sunt una in Hristos “ (Gal.
3, 28), aparand astfel diversitatea functiunilor si harismelor din Biserica:
,Cdci precum trupul unul este, §i are madulare multe, iar toate madularele
trupului, multe fiind, sunt un trup, asa si Hristos, Si pe unii i-a pus Dumnezeu
in Biserica: intdi apostoli, al doilea proroci, al treilea invatatori; apoi pe
cei ce au darul de a face minuni, apoi darurile vindecarilor, ajutorarilor,
carmuirile, felurile limbilor* (1 Cor. 12, 12; 28).

Cu imaginea ,, Trupul lui Hristos “, Sfantul Apostol Pavel evidentiaza
doua realitati: una o reprezinta raportul vital al comunitatii ecleziale cu
Capul sau si a doua, raportul de comuniune intre membrii comunitatii ecle-
ziale®. In calitate de Cap al Bisericii, Hristos izvoraste in Biserica viata
Sa pentru cei ce-L marturisesc, recapituland in sine toate lucrurile ,,cele
din ceruri si cele de pe pamdnt — toate intru El* (Efes. 1, 10). Membrii
Bisericii primesc toata aceasta viata in si cu Hristos, prin Sfintele Taine.
Inceputul se face cu Botezul, apoi continui si cresc cu Euharistia si cu
celelalte Taine. Ca moarte si inviere in Hristos, Botezul nu semnifica alt-
ceva decat trecerea de la existenta individuala la cea personald sau, cu alte
cuvinte, Botezul reprezinta incorporarea in comunitatea Trupului mistic al

25. B. Mondin, La Chiesa, p. 55.
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Bisericii?. Unirea Trupului (Biserica) cu Capul sau (Hristos), precum si a
membrilor Intreolalta are ca subiect principal Persoana Duhului Sfant: de
fapt, Duhul Sfant este cel care sfinteste membrii Trupului lui Hristos, 1i
preface si 1i uneste Lui, dupa cuvintele apostolului: ,,Pentru ca intr-un Duh
ne-am botezat toti, ca sa fim un singur trup, fie iudei, fie elini, fie robi, fie
liberi, si toti la un Duh ne-am adapat“ (1 Cor. 12, 13). Hristos mantuieste
pe oameni intrucat Se extinde in ei, intrucat ii Incorporeaza in Sine §i in-
trucat 11 asimileaza treptat cu omenitatea Sa in viata. Biserica este aceasta
extindere a lui Hristos in oameni, acest laborator in care se realizeaza,
treptat, asimilarea oamenilor cu Hristos cel Inviat. Daca credinciosii sunt
adunati in Acelasi Hristos, daca Acelasi Hristos 1i incorporeaza pe toti cei
ce se mantuiesc, ridicandu-i la starea umanitatii Sale, prin energia harului
ce o transmite din Sine, mantuirea nu se poate obtine 1n izolare. Mantuirea
se obtine numai in Biserica, in organismul celor adunati in Hristos. Ea e
campul de actiune al energiei harului ce tasneste din Hristos, adica al Du-
hului Sfant care silasluieste deplin in umanitatea lui Hristos cel Inviat, si
din ea ni se comunica noua.?”’

Din cel de-al doilea punct de vedere, al comuniunii, membrii Bisericii
au intre ei o relatie si o legatura functionale, asemenea membrelor unui trup:
ochi, urechi, maini, picioare etc., fiecare bucurandu-se in unitatea aceluiasi
trup, de o substantiala paritate si fiecare colaboreaza cu celalalt, pentru binele
trupului: ,, i daca un madular sufera, toate madularele sufera impreund; §i
daca un madular este cinstit, toate madularele se bucura impreuna “ (1 Cor.
12, 26). De aici se vede ca acest raport nu este unul static, ci unul dinamic,
fiecare membru fiind dependent de celilalt cu care Il marturiseste pe Ace-
lasi Hristos. In aceastd unitate a Trupului lui Hristos, totusi fiecare membru
ramane distinct cu propria sa specificitate, fiind nerepetabil, dar participa
la realizarea aceleiasi unitati. Asa vedem ca 1n unitatea Trupului (Bisericii)
sunt diferite harisme, in timp ce puterea duhovniceasca a unitdfii este una
singurd, aceea a Duhului Sfant. Varietatea harismelor face dinamica viata
Trupului si, totodata, arata si specificitatea fiecarei persoane in cadrul Tru-

26. loannis Zizioulas, Fiinta ecleziala, trad. de Aurel Nae, Ed. Bizantina, Bucuresti,
1996, p. 121.

27. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Sinteza ecleziologicd, in rev. ,,Studii teologice®,
nr. 5-6 (1955), p. 273-298, aici p. 267.
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pului harismatic. Harisma Tnseamna energie in favoarea a tot trupul, ceea ce
inseama ca nu exista o proprietate a harismei®® . Harisma apartine totdeauna
Duhului Sfant care impartaseste harul sau omului, astfel incat fiecare actu-
alizeaza, prin Sfintele Taine, darurile Sfantului Duh in favoarea altora, dar
in acelasi timp, fiecare creste in unitatea interna a Trupului harismatic al lui
Hristos, care este Biserica. Sfantul Duh este inima Trupului, in analogie cu
ceea ce reprezinta cordul pentru corpul uman. Asadar, Biserica este definita
simultan, adica prin lucrarea lui Hristos si prin prezenta Duhului Sfant,
ambele Persoane constituind cele doua maini ale Tatalui si aceasta dubla
mijlocire facandu-ne fii ai Tatalui. Biserica este, deci, locul infierii noastre
de catre Tatal® . Acest lucru ne duce la o concluzie mult mai profunda si
anume: fiinta Bisericii este divino-umana. Este divina in sensul ca Dumne-
zeu-Tatal a programat din eternitate existenta ei, ca se realizeza prin Fiul si
se desavarseste in Duhul Sfant, viata Sfintei Treimi Tmpletindu-se cu viata
comunitatii credinciosilor prin Sfintele Taine. Elementul uman al Bisericii
nu priveste doar existenta individuala, ci mai mult caracterul comunitar si
comunional: Biserica este o comunitate noud, ce depaseste orice forma de
societate istoricd, este regenerarea si prefacerea formelor sociale ce au loc
atunci cand incepe sa circule prin venele sale viata de comuniune a Sfintei
Treimi. Totusi, in istorie, aceastd natura teandrica a Bisericii a fost aparte
inteleasa de diferitele confesiuni, fiecare plecand in interpretarea naturii
Bisericii de la momentul intemeierii Bisericii vazute.

In Biserica Romano-Catolicd sunt doud momente ale intemeierii Bi-
sericii®:

1. Matei 16, 18: ,,Tu esti Petru §i pe aceasta piatra voi zidi Bise-
rica Mea“. Pe baza acestui text, Sfantul Apostol Petru este considerat
ca ,instrument al lui Dumnezeu pentru intemeierea Bisericii®. Petru si
urmasii si, pontifii, devin temelie si fundament al unitatii $i comuniunii
Bisericii.

28. Nikos Matsoukas, Teologia dogmatica e simbolica ortodossa, vol. 11, Ed. Deho-
niane, Roma, 1995, p. 230.

29. Pr. prof. dr. Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2002,
p. 76.

30. Pr. prof. dr. acad. Dumitru Popescu, Curs de teologie dogmatica pentru anul al
IV-lea, sustinut la Catedra de teologie sistematica a Facultatii de Teologie Ortodoxa a Uni-
versitatii din Bucuresti, anul academic 1994-1995, manumscriptum, p. 98.
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2. Cincizecimea — de aceasta data, Biserica s-a intemeiat ca institutie
nevazuta, iar Duhul Sfant devine un complement al Bisericii vazute inteme-
iate in Papa. Pe aceasta cale, catolicii impart Biserica in doua realitafi care
nu se mai regasesc organic intre ele: Biserica vazuta, ,, Trup al lui Hristos*
si Biserica nevazuta, pusa in legatura cu Duhul Sfant, ea devenind ,, Templu
al Duhului Sfant®.

Cele doua apelative ale Bisericii, Trupul lui Hristos si Templu al Duhu-
lui Sfant, devin doua realitafi paralele, care pastreaza o legatura exterioara
intre ele. In Biserica Romano-Catolici se pune accent pe Biserica vizuta,
alcatuita din papa, episcopi si cler, care lucreaza si actioneaza in Biserica
in Persona Christi, tin locul lui Hristos in Biserica®'.

Protestantii, in schimb, pun accentul, din opozitie fata de Biserica Ro-
mano-Catolica, pe Biserica nevazuta, fiindca pentru ei Biserica vazuta e
Biserica celor chemati, iar Biserica nevazuta este Biserica celor alesi.

Cu toata aceasta diferenta, ambele Biserici n-au gasit pana astazi lega-
tura intrinseca dintre cele doua aspecte ale Bisericii: de Trup al lui Hristos
si de Templu al Duhului Sfant.

Din punct de vedere ortodox, Biserica s-a intemeiat la Cincizecime, atat
sub forma vazuta, cat si nevazuta. Cele doua aspecte ale Bisericii: de Trup
al lui Hristos s1de Templu al Duhului Sfdnt, nu sunt doua realitati suprapu-
se, ci implicate una in alta. Datoritd faptului ca Duhul Sfant este in Trupul
lui Hristos, Biserica Ortodoxa nu poate afirma ca Biserica este pacatoasa.
Sfintii Parinti au asemanat Biserica cu lacul Vitezda, care 1i vindeca pe cei
ce intrau in el, fara a se contamina de suferintele si bolile celor vindecati.
Biserica nu se contamineaza prin pacate, pentru ca are pe Duhul Sfant in
ea. Ea are rolul de vindecare a pacatelor si mantuire a oamenilor.

Daca se ramane la imaginea unei Biserici alcatuite din Biserica vazuta
si Biserica nevazuta, elementul principal al Bisericii rdimane in problema
de organizare si disciplina. Daca se are in vedere prezenta Duhului Sfant
ca legatura interna a trupului lui Hristos, Biserica devine o realitate duhov-
niceasca, tamaduitoare de suferinte si boli provocate de pacat.

In Biserica Ortodoxa, ca si in Biserica Romano-Catolica, exista si popor
si cler. Din cauza fundamentului pnevmatologic al Bisericii, aceste doua
elemente componente ale Bisericii nu intrd in opozitie unele cu altele, ca in

31. Ibidem.
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Biserica Romano-Catolica, unde se pune accent exagerat pe rolul clerului in
detrimentul poporului, sau la protestanti unde accentul cade pe credinciosi,
pana la dizolvarea preotiei sacramentale.

In Biserica Ortodoxa, preotul are doud roluri principale:

1. Pe de o parte, el Il simbolizeazi pe Hristos si binecuvanteaza poporul
in numele lui Dumnezeu, invoca Duhul Sfant pentru a savarsi Sfintele Taine
si predica cuvantul lui Dumnezeu.

2. Pe de alta parte, el este personificarea comunitatii cu care se roaga
inaintea lui Dumnezeu. Uneori, el sta cu fata la credinciosi, alteori sta im-
preund cu toatd comunitatea Tnaintea lui Dumnezeu. Astfel, el nici nu se
separa de comunitate, nici nu se confunda cu ea, ci este legatura comunitatii
inaintea lui Dumnezeu si simbol al lui Hristos Tnaintea oamenilor. El este
factor de comuniune.

Privita fiind astfel fiinta Bisericii, cele doud aspecte ale ei, cel interior si
cel exterior, se intrepatrund intr-o realitate teandrica, cu o parte vizibila, dar
pe care mintea omeneasca nu o va putea intelege niciodata pe deplin, aceasta
aratandu-i permanenta ei In vesnicie, puterea ei mantuitoare si sfintitoare,
precum si caracterul ei infailibil*? . De asemenea, acest mod de a concepe
fiinta Bisericii ne da posibilitatea sa Intelegem mai bine adevarul exprimat
prin formula pastrata din epoca scolastica: Extra Ecclesiam nulla sallus.

Biserica si Sfanta Treime

Biserica are un temei trinitar care nu trebuie cautat prin speculatii sofiolo-
gice, ci in taina vietii comune a Persoanelor divine. Un temei trainic in acest
sens sunt cuvintele Mantuitorului si interpretarile date de Sfintii Parinti.

Notiunea de ,treime* este, de altfel, fundamentald pentru intelegerea
misterului Bisericii, deoarece Treimea este simbolul transcendentei, al
depasirii, al comuniunii, al libertatii. La baza ecleziologiei sta, asadar, ,,feo-
logia “, cainvatatura despre Dumnezeu-Sfanta Treime, ceea ce inseamna ca
intotdeauna trebuie afirmata transcendenta ei, deschiderea ei. Ontologia
Bisericii este ontologia iubirii, a comuniunii si libertatii; de aceea, eclezi-
ologia nu trebuie inteleasa ca inchizand Biserica in imanenta ei istorica.
Biserica nu se roteste 1n jurul axei sale terestre, ca sa devina un templu cu

32. Ibidem.
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portile inchise. Biserica este asezata in actiunea de iubire, comuniune si
libertate pe care Dumnezeu o introduce in relatia Sa cu omul credincios,
actiune care a luat forma suprema a Intruparii Fiului Sau, Tisus Hristos.
Biserica se afla prin insasi fiinta ei in aceastd miscare continud dintre
Dumnezeu si lume. Ea coboara in lume, deoarece Dumnezeu este iubirea
totald si accesibila creatiei prin energiile Sale necreate; ea € mai mult decat
lumea, pentru ca Dumnezeu este liber de imanenta si relativismul istoriei.
Toata iconomia mantuirii se reduce la aceasta miscare intre Dumnezeu
si creatia Sa, care a luat forma trecerii de la moarte la viata, de la o stare
de imobilism spiritual, creatd de pacat, la o stare de comuniune, creata
de iubirea lui Dumnezeu.

In legiturd cu caracterul trinitar al Bisericii, s-a vorbit despre cele
doua ,,iconomii“, a Fiului si a Duhului Sfant**. Dar acestea nu trebuie sa
fie intelese intr-un sens cronologic — Intruparea si Invierea, evenimentele
Fiului, succedate de Cincizecime, manifestarea Duhului Sfant — c¢i intr-un
sens ontologic si sacramental. Echilibrul ecleziologiei ortodoxe provine
anume din faptul ca ea a reusit o sinteza intre hristologie si pnevmatologie,
intre aspectul institutional si cel harismatic, Intre structura ontologica si
cea existentiald, intre structura cultica si mistica. Intruparea este taina prin
care Sfanta Treime intrd in comuniune pentru totdeauna cu umanitatea, iar
aceasta lucrare are loc in Iisus Hristos, Fiul si Cuvantul Tatalui intrupat,
hristologia legand Bisericii Comuniunea intratrinitara**.

Cele doua iconomii pot fi descrise astfel:

Pe de o parte, Biserica este un organism divino-uman, teandric, realitatea
ontologica ,,obiectiva“ a vietii lui Hristos continuata in mod sacramental
in istorie. Hristos n-a intemeiat Biserica Sa pur si simplu ca o institutie
istorica sau ca o societate de crestini. Fiinta ei izvoraste din umanitatea
transfigurata a lui Hristos, El Insusi fiind capul ei, dupa Inviere, cand ridica
intreaga umanitate la dreapta Tatdlui. De altfel, din mulfimea de imagini,
simboluri si denumiri ce s-au atribuit Bisericii In perioada apostolica,
expresia paulind ,, Trupul lui Hristos“ (I Cor. 12, 27; Col. 1, 18) a retinut
cel mai mult atentia teologiei ortodoxe, deoarece ea indica cel mai bine
continuitatea sacramentala a vietii in Hristos. Biserica este ,,purtatoare de

33. Pr. prof. loan Bria, Introducere in ecleziologia ortodoxda, p. 697.
34. Ibidem, p. 697.
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Hristos “ — | hristofora“®®. Centrul ecleziologiei ortodoxe sta, fara nici o
indoiald, tocmai 1n aceasta ,,concorporalitate“ dintre Hristos si Biserica
Sa. Meritul Sfantului Chiril al Ierusalimului este acela de a fi indicat foarte
clar ca sensul notiunii de ,,jndumnezeire” corespunde integral cu sensul
notiunii de ,,concorporalitate” si ,,consangvinitate *‘; Hristos, Euharistia,
Biserica - trupul fizic, trupul sacramental, trupul mistic - nu reprezinta trei
entitati diferite si separate ontologic, ci toate trei au o unitate de fiinta. In
Taina Euharistiei ne impartasim cu Trupul si Sangele lui Hristos si numai
astfel devenim Biserica.

Pe de alta parte, Biserica este templul Duhului Sfant (1 Cor. 6, 19), un trup
purtdtor de Duh, pnevmatofor. Acelasi Duh, Care a luat parte la Intruparea
si transfigurarea Fiului, a luat parte si la intemeierea Bisericii. Dar rolul
Duhului Sfant in Biserica nu se poate limita la ceea ce tine de intemeierea
si continuitatea istorico-institutionala a acesteia. Sfintii Parinti interpreteaza
trimiterea si continuitatea istorico-institutionala a acesteia. Ei interpreteaza
trimiterea Duhului in lume 1n sensul unui schimb ontologic ce s-a realizat
intre Tisus Hristos cel Inviat si umanitatea noastra; noi am dat Fiului trupul
nostru, iar El ne-a dat Duhul Sau, spune Sfantul loan Hrisostom. Biserica
nu se plaseaza aici ca o realitate intermediard intre Dumnezeu si credincios,
ci este implicata direct In acest transfer ontologic dintre umanitatea inviata
a lui Hristos si umanitatea noastra in Duhul Sfant. Biserica nu poate avea
constiinta ,,obiectivitatii ““ si certitudinea mantuirii in Hristos, fara invocarea
Duhului Sfant. In acest sens, caracterul ,,obiectiv: al sacramentalitatii Bi-
sericii si al structurilor ecleziale depinde de prezenta Duhului Sfant. Duhul
Sfant marturiseste adevarul in Biserica (Ioan 14, 26) si confirma slujirile,
Tainele, propovaduirea si harismele acesteia (I Cor. 12, 4). El face aceasta in
subiectivitatea persoanelor care alcatuiesc comuniunea Bisericii. Prin Duhul
Sfant, fiecare crestin isi asuma umanitatea 1n viata a lui Hristos, dobandind
astfel identitatea sa spirituala si libertatea sa personala. ,,Celor ce vor birui
le voi da din mana cea ascunsa §i fiecaruia dintre acestia le voi da o piatra
alba pe care este scris un nume nou, pe care nimeni nu-1 stie, decat numai
primitorul ei“ (Apoc. 2, 17).

Cele doua perspective: hristologica si pnevmatologica — cu conse-
cintele lor: aspectul institutional si cel harismatic, ontologic si existential,

35. Pr. Stefan Buchiu, fntrupare si Unitate, Ed. Libra, Bucuresti, 1999, p. 150.

214



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS

sunt complementare si ele nu trebuie sa fie nici separate, nici confundate.
Din aceasta cauza, sunt de semnalat consecintele ecleziologice ale doc-
trinei Filioque si ale penticostalismului. O ecleziologie filiocvista pune
accent pe continuitatea istorica si obiectiva a structurilor, care sunt garan-
tate intacte si excluse de la pacat, pe cand una penticostalista reduce totul
la manifestarea subiectiva, personala a Duhului Sfant, fara constiinta unei
realitdti sacramentale®®. Pentru cea dintai, Biserica este o marturie intacta,
o imitatie a lui Hristos cel istoric; de aceea, intre perioada apostolica si cea
postapostolica, intre apostolat si episcopat nu este nicio diferenta. Biserica
., imita “ pe Apostoli, papa ,,imita “ pe Petru, ca vicarul lui Hristos. Pentru
cea de a doua, Biserica este mai degraba o prefigurare a lui Hristos esha-
tologic; de aceea, ea se complace intr-un fel de dochetism si profetism.
Desigur, aceasta analiza este o simplificare, dar ea arata ce importanta are
conceptia despre ,,iconomia“ persoanelor Treimii in raport cu Biserica.
De aceea, doctrina despre Biserica este influentatd in mod direct de ceea
ce teologia a formulat in legatura Deus ad intra si Deus ad extra. De pilda,
pentru teologia ortodoxa, Duhul Sfant nu este simpla legatura dintre Tatal
si Duhul, ci are propria sa ,,iconomie “, constituind ,,frupul “ lui Hristos in
istoria crestind, ca noul popor al lui Dumnezeu, eshatologic. Biserica se
migca intre istoria crestind — de unde aspectul ei eshatologic, dar traiectoria
el istorie-eshatologie este penetratd permanent de prezenta Duhului Sfant,
care tine impreuna intreaga ,,comuniune a sfintilor“, Biserica cereasca si
cea pamanteasca.

Desigur, 1n aceasta schema ecleziologica nici lisus Hristos, nici Duhul
Sfant nu Se identifica cu Biserica, fiind si deasupra ei. Dumnezeu raméane
liber in Bisericd, cu toate ci El este fidel fata de tot ceea ce El Insusi a in-
stituit, a daruit si promis Bisericii Sale (apostolat, slujiri, Taine, harisme,
mesaje etc.), pentru ca aceasta sa reziste in istorie, iar puterile iadului sa
nu o biruiasca. Dar numai Duhul Sfant umple de viata, de har si de sens
aceste structuri. Din aceasta cauza, invocarea Duhului Sfant este esentiala
pentru existenta si misiunea Bisericii. Insisi Preotia este opera Duhului
Sfant si sub judecata acestuia. Clericalismul — si In general structuralismul
— adica certitudinea pe care o da simpla vizibilitate exterioara a instituti-
ilor ecleziastice prin care se asigura continuitatea in timp si spatiu, a dus

36. Pr. prof. loan Bria, Introducere in ecleziologia ortodoxa, p. 698.

215



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

la estomparea ,, iconomiei “ Duhului Sfant, in toata dimensiunea ei. Duhul
Sfant insa e invocat nu numai ca sa confirme aceste slujiri si structuri, ci i
ca sa le judece, sa le Tnnoiasca si sa le transfigureze.

Relatiile trinitare divine sunt modele ale relatiilor dintre oameni in Bise-
rica si puteri care produc si adancesc aceste relatii. In viata Bisericii este
impletita viata Sfintei Treimi. Mantuitorul Se roaga Tatalui inainte de Patimi,
ca toti sa fie una, ,,dupa cum Tu, Parinte, intru Mine si Eu intru Tine, asa
si acestia in Noi sd fie una, ca lumea sa creada ca Tu M-ai trimis“ (Ioan
17,21). Cu toate acestea, fiecare confesiune intelege relatia dintre Biserica
si Sfanta Treime in mod diferit:

Biserica Romano-Catolica considera ca Stanta Treime este separata arti-
ficial intr-o natura divina si Persoanele trinitare. Ceea ce intereseaza Biserica
Romano-Catolica este intai natura divina luata in sine, omogena si monolitica,
perceputa ca fundament al unitatii monarhice a Bisericii, ce se reflecta in pa-
palitate. Persoanele divine sunt expresia diversitatii si sunt puse in legatura cu
colegiul episcopal. Prioritatea o are in acest caz natura divind asupra Persoane-
lor divine, unitatea deasupra diversitatii, pentru ca papa ramane fundamentul
unitatii, iar colegiul episcopal, expresia diversitatii, dependenta de unitatea
data de papalitate. E vorba de o unitate monolitica, ce-si gaseste temeiul in
unitatea naturii divine, separata artificial de Persoanele divine.

Din acest punct de vedere, catolicismul ramane credincios unui slo-
gan medieval dupa care ,,trebuie sa existe un Dumnezeu, un imparat si un
episcop® (de Roma). In concluzie, relatia dintre Sfanta Treime si Biserica,
in teologia romano-catolica, este fundamentata pe unitatea naturii divine ca
temei al structurii monarhice si totalitare a Bisericii Romano-Catolice.

Protestantismul s-a dezvoltat in opozitie cu catolicismul, Tnsa pornind
de la aceeasi separatie artificiala dintre natura divina si Persoanele dumne-
zeiesti. Diferiti de catolici, care pun accent pe natura divina si lasa in umbra
Persoanele divine, protestantii pun accentul pe Persoanele trinitare, ca temei
al pluralitatii si al diversitatii si lasa in umbra unitatea Bisericii. Ceea ce
conteaza nu este substangialismul conceptiei trinitare catolice, ci pluralismul
eclezial, care 1si gaseste temei in diversitatea Persoanelor trinitare.

In timp ce in catolicism existd o Biserica foarte centralizati, in pro-
testantism se observd o conceptie pluralista. In catolicism se pune accent
pe Biserica una, in protestantism se Incurajeaza pluralitatea si diversitatea
Bisericilor locale. Se ajunge atat de departe cu aceasta pluralitate, incat
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crestinismul este faramitat in formatiuni crestine, denominatiuni crestine si
secte ce dizolva Biserica in prea multe parti. Protestantii vor sa prezinte acest
pluralism ca un dar divin ce contribuie la imbogatirea reciproca a tuturor,
insd Tn masura in care se face abstractie de tendinta spre unitate, aceasta
pluralitate se transforma in dezorientare si confuzie generala.

Sutele de formatiuni crestine care exista astazi in Occident si care
se exporta 1n restul lumii sunt in ultima instanta intemeiate pe o eronata
conceptie trinitara, bazata pe separatia artificiala dintre substanta divina si
ipostasurile divine. Sloganul fundamental al teologiei scolastice in materie
trinitard a fost: ,, Una substantia, tres Personae“. Aceasta separafie si-a
gasit expresia concreta in doua tratate elaborate de teologia scolastica, unul
despre ,,Deo Uno“ si altul despre ,, Deo Trino “. Aceasta dihotomie intre
natura si Persoanele divine a venit s fundamenteze dilema dintre unitate si
diversitate, care confrunta astazi lumea crestina. Indiferent daca este vorba
despre catolici sau protestanti, conceptia trinitard scolastica a dizolvat co-
muniunea si a favorizat individualismul.

Sinoadele I si Il ecumenice au luptat impotriva ereziilor ariene si mace-
doniene, pentru a elabora doctrina ortodoxa despre Sfanta Treime. Si Sfintii
Parinti rasariteni au fost confruntati, la vremea lor, cu problema relatiei din-
tre natura divina si Persoanele trinitare. Unii imparteau natura divina dupa
Persoanele trinitare cazand in triteism, altii minimalizau Persoanele pentru a
salva unitatea de natura divina, socotind ca ipostasurile sau Persoanele sunt
doar moduri de manifestare a naturii divine (modalistii sau sabelienii).

Pentru a depasi aceasta dilema, Sfintii Parinti n-au mai considerat Per-
soanele ca structura externa sau masca aplicata naturii divine, ci structura
internd a naturii divine. Astfel, au depasit conceptia substantialista despre
Sfanta Treime si au inteles natura divina drept comuniune. In puterea Du-
hului Sfant, Tatal comunica Fiului natura Sa si Fiul, tot in Duhul Sfant, o
reintoarce Tatalui. Pe aceasta cale a naturii — comuniune, Sfintii Parinti au
ramas credinciosi cuvintelor Mantuitorului, Care se roaga Tatalui ca tofi sa
fie una, ,, precum Tu, Parinte, intru Mine si Eu intru Tine “. Pe aceasta cale,
teologia ortodoxa a scos in evidenta caracterul de comuniune mai presus
de fire a Sfintei Treimi. Dumnezeu nu este un Dumnezeu al filosofilor, ci al
iubirii (Ioan 3, 16). Din aceasta cauza, Ortodoxia nu cunoaste separatia intre
unitatea ecleziala si diversitatea ei. Unitatea si diversitatea se integreaza una
in alta si devin douad aspecte ale aceleiasi realitati.
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Din punct de vedere ortodox, nu exista unitate fara diversitate si nici
diversitate fara unitate. Aceastd unitate a Bisericii, care se conciliaza cu
diversitatea ei, dupa chipul Treimii mai presus de fire, inteleasa ca si
comuniune divina, devine fundamentul unitatii sobornicesti a Bisericii,
intemeiatd pe comuniunea trinitard. Sobornicitatea depaseste astfel atat o
unitate pusa deasupra diversitatii, dupa cum sustine Biserica Catolica, cat
si o diversitate pusa deasupra unitatii, ca la protestanti, centrul de gravitatie
al Intregii Biserici ramanand, pentru Ortodoxie, Sfanta Treime.

Este adevarat ca si in Biserica Ortodoxa s-au produs anumite distor-
siuni. Fata de tendintele centralizante ale Bisericii Romano-Catolice, a
existat in Biserica Ortodoxa o tendintd de descentralizare. In timp ce ca-
tolicii au inceput sa puna accent pe Biserica universala si sa lase in umbra
Biserica locala (diversitatea), la ortodocsi s-a inceput sa se pund accent
pe Bisericile locale, fara sa se acorde importanta cuvenita Bisericii uni-
versale. Aceste tendinte sunt opuse ecleziologiei ortodoxe, care nu poate
sa vorbeasca de diversitate fara unitate, nici de unitate fara diversitate. Pe
de o parte, teologia ortodoxa afirma ca Biserica locald nu este o parte din
Biserica universala (ca la catolici), ci Biserica locala este o manifestare a
Bisericii universale. In acelasi timp, trebuie avut in vedere cd Bisericile
locale nu pot sa functioneze izolat unele fata de altele, ci toate trebuie sa
se integreze in viziunea universald a Bisericii, cu centrul de gravitate in
Hristos, prin Duhul Sfant.

Cel ce a pus temelia unitatii sobornicesti a Bisericii, din punct de ve-
dere teologic, a fost Sfantul Vasile cel Mare in lucrarea sa Despre Duhul
Sfant: ,, Duhul Sfdnt este intreg in fiecare parte §i intreg pretutindeni’ ,
repetand la nivelul Bisericii taina Sfintei Treimi, prin Duhul Sfant, intreaga
Fiintd dumnezeiasca este prezenta in fiecare Persoana. Acesta este motivul
principal pentru care teologia rasariteana nu a vorbit intai despre Biserica,
apoi despre Sfanta Treime, ci a elaborat ntai invatatura despre Sfanta Tre-
ime, potrivit Sfintei Scripturi si aceasta a constituit fundamentul unitatii
sobornicesti a Bisericii.

37. Sfantul Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfant, XX VI, 181c., In ,,Sources chrétiennes®,
Collection dirigée par H. de Lubac S. J., et J. Danielou, S. J., vol. 17, introduction, traduction
et notes de Benoit Pruche O.P., Edition du Cerf, Paris, 1958, p. 228.
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Atributele Bisericii

Atributele sau insusirile Bisericii sunt o consecinta fireasca a constitutiei
ei teandrice, ca Trup al lui Hristos cel Unul si Sfant extins peste veacuri si
notele distinctive ale adevaratei Biserici a lui Hristos. Simbolul niceo-con-
stantinopolitan infatiseaza Biserica drept una, sfantda, soborniceasca si
apostoleascd. In aceasta definitie simpla, Sfintii Parinti au concentrat toata
teologia ecleziologica, dezvoltata ulterior.

Unitatea Bisericii

Biserica este una. Aceasta este o axioma ecleziologica evidenta pentru
fiecare crestin. ,, Este un singur timp si un singur Duh, precum si chemati ati
fost la o singura nadejde... Este un Domn, o credinta, un Botez, un Dumne-
zeu gi Tatal tuturor“ (Efes. 4, 4-6). Pentru aceasta, cand se vorbeste despre
Biserica la plural, este pentru a se ardta ca existd mai multe Biserici locale
in sanul Bisericii unice, sau si pentru a arata ca exista diferite confesiuni. O
astfel de expresie este, desigur, neadecvata si nu trebuie sa induca in eroare.
Astfel, dupd cum nu existd mai multe adevaruri (desi adevarul are multe
aspecte), nu exista nici mai multe ,,Biserici“: nu existd decat o adevarata
Biserica. Bulgakov este foarte incisiv si, de multe ori, in lucrarea sa Orto-
doxia numeste Biserica Ortodoxa ca fiind singura Biserica adevarata®.

In primul rand, trebuie si spunem ci in ciuda pluralitditii formelor
istorice ale Bisericii unice, nu se poate admite un pluralism esential. Dupa
teoria ,,ramurilor Bisericii‘®”, Biserica unica s-ar realiza in mod divers, dar
intr-o masura egald in sanul diferitelor ,,ramuri® ale crestinismului istoric
(ortodox, catolic, protestant). Aceasta teorie duce la concluzia ca traditia
adevdratei Biserici existd pretutindeni si nicdieri. Ea ne duce la ideea ca
notiunea sau conceptul de ,,Biserica“ se pierde intr-un relativism istoric.

Vorbind de unitatea Bisericii, mai ales in sensul ca adevarata Biseri-
ca unica este fara pata, trebuie sa se afirme caracterul absolut al ideii de
unitate. De asemenea, relativitatea diferitelor forme istorice ale Bisericii
(,, Bisericile ) nu se poate explica decat in lumina acestei afirmatii: ade-
varata Biserica fara pata este unica pe pamant. Prin aceasta nu inseamna ca
se neaga diversitatea adevarului detinut de Bisericile locale.

38. S. Bulgakov, Ortodoxia, p. 99.
39. Ibidem, p. 99.
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Unitatea Bisericii este interioara si exterioara. Unitatea interioara a
Bisericii corespunde unitatii Trupului lui Hristos si a vietii in Hristos. Viata
in Biserica este, inainte de toate, o viata tainica in, cu si pentru Hristos: o
unitate de viata cu intreaga creatie. Aceasta este unitatea in Biserica — viata
in Biserica ce nu poate fi definita decat calitativ, si nu cantitativ. Aceasta
calitate, unitatea vietii bisericesti, ca Trup tainic al lui Hristos se manifesta
inainte de toate printr-o anumita identitate de viatd a membrilor ei, unitate
care nu depinde de reuniunea lor exterioara. Acei pe care lumea nu-i cunoaste
si care nu cunosc lumea — eremitii si anahoretii — raman in unitatea Bisericii
tot atat de bine ca si cei care traiesc in societati bisericesti organizate; aceasta
unitate interioara este fundamentul celei exterioare. Dar aceastd unitate se
manifesta prin unitatea credintei si a constiingei, prin doctrind, prin unitatea
rugdciunii si a Tainelor; deci, prin unitatea de traditie si printr-o organizatie
bisericeasca unica, intemeiata pe traditie.

Unitatea bisericeasca poate sa se manifeste in doua chipuri: ca unitate
de viata si credinta si ca institutie; si aceste doua feluri de unitate trebuie
sd stea Tn armonie. Dar ideea unitdfii exterioare poate sa predomine; tot
asa si cea a unitafii interioare. Dupa caz, sunt doua tipuri de unitate a Bi-
sericii: tipul oriental — ortodox — si tipul catolic — roman*’. Dupa primul
tip, Biserica este una in virtutea unitatii ei de viata si de doctrind; dupa cel
de-al doilea - institutia are o valoare decisiva. Biserica constd in unitatea
puterii bisericesti, in mainile reprezentantului unic; pe scurt, aceasta unitate
este realizata de papa de la Roma si de catre loialismul fiecarei Biserici
fata de papa. Dimpotriva, unitatea Bisericii, in Ortodoxie, se realizeaza
nu prin unitatea puterii asupra intregii Biserici universale, ci prin unitatea
de credinta, de viata si de traditie, precum §i prin succesiunea apostolica a
ierarhiei. Aceasta unitate interioara exista ca o solidaritate a lumii crestine
in intregime, iar comunitatile ei diverse, independente, dar nu izolate una
de alta. Fiecare Biserica locala , privita vertical* este Biserica lui Hristos
si orice episcop nu este niciodatd episcopul unei parti, cu atat mai putin al
unei Biserici nationale, ci el este episcop al Bisericii lui Hristos. O astfel
de forma a unitatii bisericesti exista in timpul apostolic. Atunci, Bisericile
intemeiate de Apostoli in diferite orage si in diferite tari intretineau o co-
municare spirituald, pe care o exprimau prin epistole: ,,7oate Bisericile lui

40. Ibidem, p. 101.
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Hristos va saluta*“ — Rom. 16, 16; I Cor. 16, 19 — prin ajutoare si colecte
mai ales pentru Biserica lerusalimului §i, in caz de trebuinta, prin relatii
directe si adunari. Acest tip de uniune bisericeasca, de uniune in pluralitate,
s-a stabilit pentru ca el singur convine naturii bisericesti. Este sistemul Bi-
sericilor autocefale nationale, care rdiman in uniune si intelegere reciproca.
Uniunea lor este mai ales sacramentala si doctrinara.

Mergand pe linia traditionala a invataturii despre unitatea Bisericii,
spunem ca Biserica este una, pentru cd Domnul nostru lisus Hristos n-a
intemeiat mai multe Biserici care sa existe paralel, ¢i una singura*'. Sfantul
Apostol Pavel invata cd Biserica este Trupul lui Hristos si Hristos este Capul
ei. In Tisus Hristos, Dumnezeu realizeazi planul Siu de a reuni intr-unul
toate cele din cer si cele de pe pamant (Efes. 1, 9-10), deoarece ,,foate au
fost facute prin El si pentru EI*“ (Colos. 1, 16). Prin jertfa Sa, Domnul lisus
Hristos a devenit ,, Capul Bisericii, intrucat toti apartin Lui, ca membrele In
trup, ca ,, implinirea Celui ce plineste toate in toti** (Efes. 1, 22-23). El tine
Biserica Intocmai ca un trup unitar si stabil, ,, bine inchegat si strans legat™
(Efes. 4, 16). Ca rezultat al Intruparii si al Jertfei Sale rascumparitoare, noi
suntem una in Hristos (Gal. 3, 28). Unitatea crestinilor se intemeiaza deci
pe hristocentrismul Bisericii: ,, Este un singur Trup, un singur Duh, dupad
cum §i voi afi fost chemati la o singura nadejde a chemarii voastre. Este un
singur Domn, o singura credintad, un singur Botez " (Efes. 4, 4-5). Sfantul
Apostol Pavel accentueaza legatura ontologica dintre Hristos si Biserica
(I Cor. 1, 2; Efes. 3, 21; 5, 32), asa incat forma sacramentala pe care o ia
viata noastra n Hristos este Biserica, adica exista in Hristos ca ,, Trup “, ca o
comunitate si comuniune: ,, Noi cei mulfi alcatuim un singur trup in Hristos,
dar fiecare in parte suntem madulare unii altora* (Rom. 12, 5).

Mantuitorul lisus Hristos se roaga ca unitatea Bisericii sa ia chipul
unitatii Sfintei Treimi si sa se hrdneasca din unitatea Sfintei Treimi (Ioan
17, 21-24). De fapt, unirea Persoanelor treimice constituie temelia unitatii
Bisericii, dupa cum subliniaza si unii Parinti ai Bisericii*’, dintre care

41. Pr. conf. dr. Stefan Alexe, Insusirile si limitele Bisericii, in rev. ,,Studii teologice®,
nr. 7-10 (1976), p. 705-713, aici p. 706.

42. Clement Romanul, Epitre aux Corinthiens, 46, 6, in ,,Sources chrétiennes®, vol.
167, intr. e testo critico di Annie Joubert, Du Cerf, Paris, 1971, p. 177; cf. Sfantul loan Gura
de Aur, Omilia LXXVIII la loan, in Migne, P.G. 54, col. 425; Vezi si pr. prof. D. Staniloae,
Relatiile treimice si viata Bisericii, in rev. ,,Ortodoxia®, 4 (1964), p. 503-525.
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Stantul Ciprian, in lucrarea Despre unitatea Bisericii, relevand numeroase si
interesante situatii si aspecte ale unirii umanitatii cu dumnezeirea in Biserica,
a accentuat ca viata si unitatea Bisericii sunt revarsarea vietii i a unitatii
Sfintei Treimi 1n cei care au primit si primesc sa faca parte din Biserica.

Unitatea concreta si vizibild a Bisericii este lucrarea si efectul Cinci-
zecimii, pentru ca Sfantul Duh constituie principiul dinamic al ,, koinoniei*
(Fapte 2, 42), incat apartenenta la Biserica este dependenta de primirea
Duhului. Sfantul Atanasie cel Mare spune ca , Dumnezeu S-a intrupat,
pentru ca omul sd poata deveni locas al Sfantului Duh (pnevmatofor)“*,
iar Sfantul Irineu spune ca ,, unde este Biserica, acolo e Duhul lui Dumne-
zeu §i unde este Duhul lui Dumnezeu, acolo este Biserica si tot harul “*.
Participarea la Trupul lui Hristos, care e Biserica, se face prin Sfantul Duh.
,,Noi tofi, in adevar, am fost botezafi intr-un singur Duh, ca sa alcatuim un
singur trup, fie iudei, fie elini, fie robi, fie slobozi; si toti am fost adapati
dintr-un singur Duh“ (1 Cor. 12, 13). De aceea, unitatea Bisericii consta in
., pastrarea Duhului in legatura pacii““ (Efes. 4, 3).

Unitatea Bisericii se exprima, de asemenea, prin unitatea de credinta,
prin unitatea de cult si participarea la aceleasi Taine, precum si prin unitatea
comunitatii ecleziastice si de conducere®. Unitatea de credinta, care este
manifestatd Tn aceeasi marturisire §i in aceeasi predicare nealterata a ade-
varului crestin, este socotitd de Sfantul Apostol Pavel ca mijloc si rezultat al
edificarii in Hristos, Care este Logosul, si in Sfantul Duh, Care este Duhul
Adevarului. Sfantul Apostol Pavel numeste Biserica lui Dumnezeu ,, stalpul
si temelia Adevarului (I Tim. 3, 15), Indemnandu-i pe credinciosi sa ajunga
la ,,unitatea credintei* (Efes. 4, 13).

Incorporarea in Bisericd incepe cu actul de credinta in adevarul si rea-
litatea Revelatiei divine, de aceea marturisirea credintei ortodoxe a fost de
la inceput condifia fundamentald a apartenentei la Biserica prin Botez si a

43. Sfantul Atanasie cel Mare, De incarnatione, in ,,Sources chrétiennes®, vol. 18,
Collection dirigée par H. de Lubac S. J., et J. Danielou, S. J., introduction, traduction et
notes de P. Th. Camelot, O.P., Edition du Cerf, Paris, 1946, p. 330; vezi si Migne, P.G. 26,
col. 996.

44, Sfantul Irineu, Adversus haereses, 11, 24, 2, in ,,Sources chrétiennes®, vol. 34,
p. 400: ,,Ubi enim Ecclesia, ibi et Spiritus Dei, et ubi Spiritus Dei, illic Ecclesia et omnis
gratia“; vezi si Migne, P.G., vol. 7, col. 966 BC.

45. Pr. prof. dr. St. Alexe, Insusirile si limitele Bisericii, p. 707.
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ramanerii in sanul Bisericii. Aceasta unitate este accentuatd indeosebi de
Sfantul Apostol Pavel care cere pazirea tezaurului credintei si 11 combate
energic pe pseudoprofeti si pe pseudoinvatatori (Efes. 4, 3-15; 1 Cor. 1,
10; Gal. 1, 6-8; Tit 3, 6-8). De asemenea, Biserica este 0 comunitate sacra-
mentald, liturgica, in care se savarsesc Sfintele Taine ca mijloace prin care
Dumnezeu, in Duhul Sfant, impartaseste harul mantuitor celor ce cred si
marturisesc pe Fiul Sau, lisus Hristos, ca Domn si Mantuitor. Prin Sfintele
Taine, Hristos Domnul zideste Biserica Sa, in care El este prezent in mod
sacramental*®. De aceea, unitatea bisericeasca vazuta nu este posibila fara
comuniunea sacramentald, iar comunitatea sacramentala nu poate fi despar-
titd de unitatea de credinta. Caci dupa cum ,, harul si adevarul “ nu se pot
desparti de Hristos, tot asa nici viata sacramentald a Bisericii nu se poate
desparti de adevarul de credinta care sta la baza unirii membrelor in Trupul
lui Hristos, adica in Biserica.

Un alt element de seama al unitatii Bisericii este ierarhia si, In primul
rand, episcopatul. Unitatea ei se exprima i prin comuniunea membrilor
ierarhici. Apostolii au randuit ca succesori ai lor pe episcopi, iar acestia,
la randul lor, hirotonesc preoti si diaconi, impartasindu-se astfel intregului
popor credincios harul Sfantului Duh. Functiile si organele institutionale
asezate prin hirotonie episcopala in succesiune apostolica in Biserica fac
parte din elementele necesare existentei si misiunii ei. lerarhii rfaman in
comuniune cu poporul credincios, impartagindu-se cu acesta din aceleasi
Taine. Astfel, comuniunea dintre ei este comuniunea dintre Bisericile locale
pe care le reprezinta.

Prin urmare, fiind constienta de la inceput ca este pazitoarea unitaii,
Biserica n-a recunoscut niciodata erezia si schisma ca organe paralele ale
mantuirii, luand masuri impotriva celor ce se osandeau singuri prin alterarea
invataturii de credinta sau prin nesocotirea carmuirii ierarhiei*’.

Sfintenia Bisericii

Biserica este caracterizata drept institutie sfanta, care sfinfeste in ace-
lasi timp pe credinciosi. Caracterul de sfintenie ii este conferit Bisericii de

46. Ibidem.
47. Ibidem, p. 709.
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Domnul nostru lisus Hristos si de Sfantul Duh, izvorul sfinteniei. Primii
crestini se numeau sfinti (Fapte 9, 32; Rom. 1, 7; 12, 13; Efes. 1, 1). Co-
munitatea apostolicd are constiinta ca este ereditara a tot ceea ce a facut
Hristos pentru neamul omenesc. Stie ca este un nou templu plin de Duhul
Stant (,, Nu stiti, oare, ca voi sunteti templu al lui Dumnezeu si ca Duhul
lui Dumnezeu locuieste in voi? “, 1 Cor. 3, 16) si ,,mireasa a Mielului*
(Apoc. 14, 1).

Stantul Apostol Pavel declara ca activitatea slujitorilor bisericesti are in
vedere ,,desavarsirea sfintilor*, zidindu-se astfel Trupul lui Hristos (Efes.
4, 11-12), iar despre Biserica spune: ,,Hristos a iubit Biserica si S-a dat
pe Sine pentru ea, ca s-o sfinteascd, curatind-o cu baia apei prin cuvant
si ca s-o infatiseze Siesi, Biserica slavita, neavand pata sau zbdrcitura,
ori altceva de acest fel, ci ca sa fie sfanta si fara de prihana* (Efes. 5,
25-27). Prin jertfa pe Cruce, Mantuitorul ,,a sfintit, prin sangele Sau, po-
porul* (Evrei 13, 12), adica pe cei ce cred si devin membre ale Trupului,
rugandu-se Tatalui ,,ca §i acestia sd fie sfintiti intru adevar® (Ioan 17, 19).
Sfintenia membrilor Bisericii se savarseste dupa har si prin participare la
sfintenia Fiului lui Dumnezeu. Caci sfintenia desavarsita este numai la
Dumnezeu, ,,a Carui sfintenie, dupa afirmatia Sfantului Grigorie de Nyssa,
nu are hotar**®.

Termenul de ,,sfinti* e tocmai numele cu care Sfantul Apostol Pavel se
adreseaza de obicei in epistolele sale membrilor bisericilor locale, inteme-
iate la predica sa. Romanilor le adreseaza urmatorul salut: ,, Tuturor celor ce
sunteti in Roma, iubiti de Dumnezeu, chemati si sfinti: har vouda §i pace de
la Dumnezeu* —Rom. 1, 7; corintenilor: ,,Bisericii [ui Dumnezeu care este
in Corint, celor sfintiti in lisus Hristos, celor numiti sfinfi, impreund cu toi
cei ce cheama numele Domnului nostru Iisus Hristos in tot locul, si al lor §i
al nostru“ —1Cor. 1, 2. Adresandu-se crestinilor din orasul Filippi, salutul
aratd convingerea apostolului cu privire la Biserica primara: ,,Va imbrati-
seaza pe voi toti sfintii, mai ales cei din casa Cesarului“ — Filip. 4, 22.

Ceea ce Biserica apostolica experimenteaza ca nou popor al lui Dum-
nezeu este tocmai constiinta ca este in mod profund pecetluita si penetrata
de viata divina a lui Hristos, Care S-a jertfit pentru intemeierea ei.

48. Sfantul Grigorie de Nyssa, apud St. Alexe, Insusirile si limitele Bisericii,
p. 709.
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Biserica e sfanta in multe functiuni ale sale: este sfinta in cauza ei
principald — Duhul Sfant; sfantd in conducerea sa, capul sau fiind Insusi
Hristos; sfanta in elementele sale fundamentale: in simbolurile sale, in sluj-
bele sale — in mod special Sfintele Taine, in valorile sale morale — adevar,
iubire, nadejde, libertate. Biserica este stAnta pentru ca este unirea tuturor
sfintilor (communio sanctorum).

,,Ce altceva este Biserica - se Intreaba Sfantul Niceta de Remesiana —
daca nu unirea tuturor sfintilor? De la inceputul lumii, de fapt, patriarhii
Avraam, Isaac si lacob, prorocii, apostolii, martirii, tofi dreptii care au
fost, sunt §i vor fi, vor forma o singura Biserica: pentru ca sfintiti prin
aceeasi credingd, prin aceeagi viafa, pecetluiti de acelasi Duh Sfdnt, sunt
un singur trup. Hristos este Capul acestui trup. Se adauga la acestia vir-
tutile §i Puterile ceresti, pentru ca si ele sunt cuprinse in aceasta unica
Biserica, dupa cuvantul apostolului — «Caci in El (Dumnezeu) a binevoit
sd saldsluiascd toatd plinirea. Si printr-Insul toate cu Sine sd le impace,
fie cele de pe pamant, fie cele din ceruri, facand pace prin El, prin sangele
crucii Saley. Deci, in aceasta unica Biserica trebuie sa crezi ca vei dobandi
comuniunea sfintilor“* .

Sfintenia Bisericii este un atribut ontologic, fundamental, constitutiv, si
nu ceva adaugat in mod aleatoriu. E un atribut inndscut si care are ca suport
harul sfintitor al lui Hristos. $i Tn masura in care este o zestre ontologica,
sfintenia Bisericii este mai Tnainte de toate si peste toate de la Hristos si
mai putin de la membrii care compun Biserica, nu pentru ca acestia nu ar
fi sfinti si virtuosi, ci in raport cu Hristos, contributia membrilor ei este
modesta. Am putea spune ca aportul membrilor Bisericii la sfintenia ei este
acea picatura de apa care se adauga vinului la Proscomidie.

E adevarat, crestinii se straduiesc spre neprihanire si sfintenie, dar se
face deosebire intre sfintenia dumnezeiasca si sfintenia dobandita prin har
si prin efort personal, dupa cum remarca Sfantul Chiril al Ierusalimului:
,Cu adevarat, Unul este sfant, sfant prin natura. Si noi suntem sfinti, dar
... prin participare §i prin exercifiu §i prin rugaciune, suntem sfinti §i noi
invrednicindu-ne de Sfantul Duh**°. Aceasta arata ca membrii din Biserica

49. Niceta de Remesiana, Explanatio Symboli, Communio sanctorum, 10, in Migne,
P.L. vol. 52, col. 871.
50. Sfantul Chiril al Ierusalimului, apud St. Alexe, Insugirile si limitele Bisericii, p. 709
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nu sunt sfinti cu desavarsire, ci se gasesc pe calea sfinfeniei. Adica in Biserica
se afld si unii care se luptd cu greutatea pacatelor sau sunt crestini numai cu
numele. Aceasta nu limiteaza insa dimensiunea sfinteniei Bisericii. Dimpo-
triva, Biserica a luat totdeauna atitudine atat impotriva celor ce au socotit
Biserica alcatuita numai din sfinti, cat si a celor care, accentuand sfintenia
elementului dumnezeiesc, au privit cu prea mare ingaduintd la membrii
pacdtosi, cu convingerea ca alegerea definitiva Intre cei buni si cei rai, intre
grau si neghina, se va face cu dreptate divina la Judecata din Urma°'.

Acest lucru ne spune cd, asemenea unitatii Bisericii, si sfintenia ei este o
taina care scapa privirii empirice, atenta doar la aparenta lucrurilor. Existenta
acestui atribut este atestata de toatd Revelatia si nu putem sa-1 cunoastem
in mod adecvat, decat numai prin intermediul credintei.

In mod general, atunci cand se vorbeste de sfintenia Bisericii, se pot
distinge doud aspecte: obiectiv si subiectiv. Adica — obiectiv ceea ce a
facut si ne-a lasat Hristos pentru ca noi sa ajungem la sfintenie: cuvantul
Evangheliei, Sfintele Taine, legea cea noud a iubirii; §i subiectiv — ceea ce
facem noi, personal, ca sa ajungem la sfintenie.

Sobornicitatea Bisericii

Un alt punct important in teologia ortodoxa, a treia insusire a Bisericii
potrivit Simbolului de credintd, este sobornicitatea. Aceasta tema a do-
bandit o importanta deosebita in cercetarea ecleziologicd contemporana,
incat poate fi considerata ca fiind tema timpului nostru. Importanta ei in
ecleziologia ortodoxa a fost subliniata chiar in secolul trecut de catre teologii
rusi din diaspord, Indeosebi de Homiakov si apoi de V. Lossky, ca raspuns
la conceptia ecleziologica a teologului occidental Y. Congar®?. V. Lossky
afirma® ca teologia ortodoxa nu gandeste Biserica in afara lui Hristos
si a Duhului Sfant. Totusi, acest lucru nu aduce o mai putind dezvoltare
a ecleziologiei si aceasta pentru ca teologia orientald nu gandeste fiinta
ecleziologica unilateral, ci in interdependenta de celelalte componente ale
teologiei. Este adevarat ca fiinfa ecleziologica, interpretarea ei este complexa

51. Pr. prof. dr St. Alexe, Insugirile si limitele Bisericii, p. 710.

52. Yves Congar, Chrétienns désunis. Principes d 'un oecumenism catholique, Ed. Du
Cerf, Paris, 1937.

53. Vladimir Lossky, Teologia mistica, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1992, p. 206.
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si aceasta pentru ca Biserica nu apartine doar acestei lumi, ci elementul
divin arata transcendenta sa, dar ea este in lume si pentru lume. Din acest
punct de vedere, Biserica nu poate fi redusa doar la dimensiunea terestra
si la implicatiile acestei dimensiuni, fara a abandona adevarata ei esenta —
Hristos — care o si face deosebita de toate celelalte societati umane. Nu se
poate gasi in Biserica, potrivit Traditiei ortodoxe, o sociologie a Bisericii,
fara a considera bogatia traditiei sale canonice.

Biserica este un chip al Sfintei Treimi. Sfintii Parinti nu contenesc sa
repete acest lucru, canoanele o afirmd — de pilda, canonul 34 apostolic care
stabileste administratia sinodald a provinciilor mitropolitane. Tocmai pentru
aceasta, cea mai minunata insusire a Bisericii — aceea a sobornicitatii — In
lumina dogmei Sfintei Treimi se descopera in adevaratul sau sens, care nu
poate fi tradus prin termenul abstract de universalitate®* .

Traducerea slava din Simbolul de credintd niceo-constantinopolitan a
redat termenul grec ,,Kaboinkoc™ prin termenul sobornost fie din cauza unei
aversiuni fata de Biserica occidentald, fie pentru ca sensul de ,,universalitate*
dat de catolici cuvantului ,,Kaboinkoc™ nu reda in mod fidel sensul acestui
cuvant grecesc. ,,Kaboinkn®, in infelesul grecesc, exprima o totalitate, insa
nu una geografici, orizontala sau cantitativa, ci verticala, calitativa.” In-
tinderea orizontala in intelesul ortodox infatiseaza dimensiunea ecumenica
a Bisericii §i ea reprezintd o expresie secundard, o consecintd care decurge
din unitatea verticald in credinta, cult, Tnvatatura si dogma.

Sobornost vine de la sobor: adunare, conciliu, sinod si inseamna
ca principiul sinodal decurge din universalitatea launtrica a Trupului lui
Hristos.*

Traducerea romaneasca a termenului ,,KaBoinkoc* adopta si ea, pentru
ratiunile aratate mai sus, acelasi termen de origine slava: soborniceasca.

Acest termen priveste Biserica in dimensiunea ei verticala si mai putin
orizontala si vrea s arate ca principiul sinodal, cel al comuniunii, este cel
care poate pastra unitatea Bisericii In credintd, invatatura, cult, si dogma.
Potrivit intelegerii ortodoxe a termenului Ka®oinkog — sobornicesc arata nu
numai faptul ca Biserica este una, dar arata si natura acestei unitati. Unitatea

54. Ibidem, p 207.
55. P. Evdokimov, Ortodoxia, p. 171.
56. Ibidem, p. 176.
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soborniceasca este o unitate realizatd prin convergenta si comuniune, prin
complementaritatea unanima a membrilor i nu doar printr-o apropiere sau
fuziune a tuturor, intr-un tot uniform. Acest lucru inseamna ca sinodalitatea
sau sobornicitatea implica intelegerea Bisericii ca un intreg organic, ca un
trup duhovnicesc, ca o plenitudine care are totul, iar aceasta plenitudine
este prezenta si eficienta in fiecare dintre madularele ei.

Conform acestui inteles, Biserica are pe Hristos intreg, cu toate darurile
Lui si fiecare Bisericd locala sau chiar fiecare credincios 1l are pe Hristos
numai daca ramane in unitatea Trupului®’ . Stiinta a dovedit astazi ca orice
celuld a unui corp detine in sine insusi corpul intreg, cu toate functiunile
lui. Asa se intampla si in cazul Bisericii locale cu privire la Biserica Uni-
versald sau in cazul membrilor Bisericii: Hristos ramane intreg, dar prezent
intreg in fiecare dintre membrii Bisericii, cu conditia ca fiecare membru
sd ramand necontenit In Biserica. ,,Sobornicitate* inseamnd participare
la Trupul lui Hristos, in care lucreaza Duhul Sfant. $i din acest punct de
vedere, viata Bisericii, in calitate de sinodalitate, este de nedefinit In mod
rational, pentru cd ea tine de natura misticd a Bisericii, care este o taina,
taina Trupului lui Hristos®®. ,,Sinodalitate* sau ,,sobornicitate” inseamna
comuniunea membrilor Bisericii, potrivit comuniunii persoanelor Sfintei
Treimi. Acest lucru se opune oricarui egalitarism antiierarhic si, pe de alta
parte, se opune oricarui principiu monarhic si face cu neputinta orice idee
a vicarului lui Hristos. Hristos a condus totdeauna Biserica si orice decizie
dogmatica este inspiratd de Duhul Sfant: , Parutu-s-a Duhului Sfant si
noua “ vesteste Sinodul Apostolic, iar aceste cuvinte au devenit formula
sacra a tuturor sinoadelor™.

Potrivit intelesului termenului de sinodalitate (xaforov), Biserica nu este
numai o sinodalitate interna, ca viata in Duhul Sfant, ci si o comunitate care
cauta acelasi duh: Biserica sinodala este si Biserica sinoadelor ecumenice
sau locale. Sinoadele sunt expresia tangibila a spiritului de ,,sinodalitate® si
realizarea acestuia. Nu trebuie sa se considere un sinod ca o institutie cu totul
exterioard, care proclama pe cale de autoritate o lege divina sau bisericeasca,
un adevar altfel inaccesibil membrilor izolati ai Bisericii. Sinoadele si-au

57. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxa, 11, 1997, p. 187.
58. S. Bulgakov, Ortodoxia, p. 73.
59. P. Evdokimov, Ortodoxia, p. 173.
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gasit, printr-un proces natural, locul lor in Biserica si ele au dobandit mai
tarziu autoritatea de institutii permanente ale Bisericii. Institutia legislatiei
canonice bisericesti nu are decat un caracter practic: Biserica, aflata Tn im-
posibilitatea de a convoca sinoade, pentru un motiv sau altul, nu inceteaza a
fi Biserica si ea ramane soborniceasca in sens intern, mistic® .

Autoritatea unui sinod ecumenic este evidenta, insa chiar si acesta tre-
buie sa se inteleaga in contextul Intregii vieti a Bisericii, tindndu-se cont ca,
in lipsa convocarii unui sinod ecumenic, sunt si alte forme ale manifestarii
spiritului de sobornicitate: adunarile locale, Sfintele Taine, continutul cre-
dintei poporului, viata sfintilor si asa mai departe. Pe de alta parte, trebuie
sd spunem ca in istoria Bisericii sunt si perioade in care Biserica a trait si
fara sinoade, aga cum sunt primele trei secole, ale martirilor.

Un sinod, pentru a fi ecumenic, trebuie sa fie fructul a trei etape:

1. Biserica, in unitatea ei, ia act ca exista opinii diferite cu privire doc-
trind, la viata liturgica, la pastorala si foloseste toate mijloacele necesare
de autoaparare. Nerezolvarea problemei determind necesitatea convocarii,
de catre ierarhie, a unui sinod ecumenic.

2. Convocarea, dezbaterea si inchiderea sinodului cu proclamarea a ceea
ce este in acord cu toata viata Bisericii i cu toata unitatea Sfintei Traditii.

3. Deciziile sinodului sunt covalidate de poporul lui Dumnezeu. Si
aceasta inseamna ca un sinod este ecumenic nu pentru ca respecta conditiile
formale (primele doud etape), ci pentru ca deciziile sale sunt in acord cu
viata comunitatii bisericesti. [storia a demonstrat, din acest punct de vedere,
ca Biserica poate retine unele sinoade ca fiind ecumenice, altele ca fiind
locale, iar pe altele nu le retine. Ex: Sinodul de la Sardica din 344 se socotea
Ecumenic, dar Biserica 1l retine ca fiind unul local, Sinodul de la Constan-
tinopol din 381 a intrat 1n istorie ca fiind Al Doilea Sinod Ecumenic s.a.

Criteriul juridic, formal, al conditiilor puterii plenare nu este deloc
de ajuns. Este necesar ca orice hotarare dogmaticd sau canonica sa treaca
printr-o receptare de catre poporul Bisericii®. Pentru aceasta, sobornici-
tatea Tnseamna un anumit tip de unitate a Bisericii, $1 anume o unitate in
comuniune®?,

60. S. Bulgakov, Ortodoxia, p. 83.
61. P. Evdokimov, Ortodoxia, p. 174.
62. Pr. Stefan Buchiu, Intrupare si Unitate, p. 165.
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Apostolicitatea Bisericii

Biserica se numeste si ,,apostolica®, pentru ca este intemeiata de Mantui-
torul Hristos, marele ,,Apostol (Col. 4, 4 si Evrei 3, 1), ,, pe temelia Aposto-
lilor si a prorocilor, piatra cea din capul unghiului fiind Insusi Tisus Hristos*
(Efes. 2, 20), adica pe marturisirea Apostolilor cu privire la Iisus Hristos,
Fiul lui Dumnezeu celui viu (Matei 16, 18). Apostolicitatea se arata, pe de
o parte, in marturisirea aceleiasi credinte pe care a marturisit-o si Biserica
primara si in identitatea conducerii, iar pe de alta, in succesiunea numita
»apostolicd®, in seria episcopilor ca urmasi ai Apostolilor, cand sunt instituiti
canonic. Ambele aceste momente stau in legatura interna, presupunandu-se
reciproc. Precum invatatura apostolica este baza succesiunii apostolice, tot
astfel succesiunea apostolica constituie indiciul extern ca o Biserica este
adevarata si in armonie cu Biserica primara, in doctrina si conducere®.

Succesiunea apostolica este socotitd de Parintii Bisericii ca o conducta
prin care curge invatdtura apostolicd s1 un semn distinctiv al Bisericii ade-
varate fata de cele false.

Dimensiunile apostolicitatii Bisericii sunt un garant al adevarului de
credinta. In sinoadele ecumenice, episcopii sinodali exclamau: ,,4sa au in-
vatat Apostolii si Parintii! ““. La fel se afla si in scrierile Parintilor Bisericii,
intarirea cuvantului lor cu referirea continua la invatatura Apostolilor. Tot
in acest sens, de plenitudine a adevarului de credinta, a savarsirii Tainelor
si a trairii in comuniunea de dragoste a Bisericii spune si Stfantul Ciprian
ca: ,, Episcopul este in Biserica si Biserica in Episcop si daca cineva nu este
cu Episcopul, acela nu este in Biserica®, Intelegand, e clar, pe episcopul
agezat in Biserica in mod canonic, care a primit de la Apostoli, asa cum
intareste si Sfantul Irineu, Invatatura si traditia si ne-a predat noua tuturor
una si aceeasi credinta®.

Problema hotarelor Bisericii este indeosebi ridicata de unele Biserici si
comunitati crestine care prezinta elemente ecleziale si care revendica titlul
de ,,Biserica‘“.

Invatatura cd Biserica este singura méntuitoare e atestatd de izvoarele
Revelatiei. Mantuitorul a spus: ,,Cel care asculta de voi, de Mine asculta
si cel care se leapada de voi, de Mine se leapada, iar cel care se leapada

63. Ibidem, p. 710.
64. Sfantul Ciprian, Lettera 69, in Migne, PL 4, col. 413-420.
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de Mine, se leapada de Cel ce M-a trimis pe Mine* (Luca 10, 16; Matei 18,
18); sau: ,,De nu va asculta cineva de Biserica, sd fie ca un pagan si vames*
(Matei 18, 17); sau: ,,Eu sunt Calea, Adevarul si Viata. Nimeni nu vine la
Tatal decdt prin Mine* (Ioan 14, 6); sau: ,,Eu sunt uga: de va intra cineva
prin Mine, se va mantui*‘ (Ioan 10, 9). Aceasta arata ca adevarul mantuitor
se afla numai in Biserica si ca numai Biserica, sub actiunea sfintitoare a
Stantului Duh, poseda mijloacele dobandirii fericirii vesnice.

In legatura cu aceasta, se pune intrebarea pana unde se intinde Biserica
cea adevarata, cum se pot marca hotarele acestei Biserici i ce se Intampla
in afard de aceste hotare? Un rdspuns potrivit se poate da numai in lumina
invataturii Parintilor si scriitorilor bisericesti. in general, afirmatia lui Origen
si a Sfantului Ciprian ca in ,,afard de Biserica, nu este mantuire®, reluata
si de alti Parinti ai Bisericii, a avut si are o mare influenta in dezvoltarea
dogmei ecleziologice. Aceastd afirmatie se referea la niste fapte concrete,
petrecute in secolele al II-lea si al I1l-lea, in cadrul Bisericii. Origen face
un apel catre iudei, de a iesi din cadrul Vechiului Testament si de a intra n
Biserica, spre a se mantui, asa cum Noe a intrat in corabia izbavitoare: ,, Cine
din acest popor vrea sd fie salvat, sd vind in aceastd casa, pentru a dobandi
mantuirea. Sd vind in aceasta casad, in care Sangele lui Hristos este semnul
mantuirii... in afara de aceasta casa unica, adica in afara de Biserica,
nimeni nu este mantuit. Daca totugi cineva iese din ea, este singur vinovat
de moartea sa“% . Sfantul Ciprian, cu un secol mai tarziu, exprima aceeasi
gandire, luand atitudine ferma impotriva celor ce se separau de Biserica,
formand partide religioase, aratand ca ,,cel ce nu are Biserica drept mama
nu poate avea pe Dumnezeu drept tata*, si ca ,,nu este posibila mantuirea,
in afard de Bisericd“®® .

In ultima vreme, unii teologi au interpretat afirmatiile de mai sus in
sens istoric, lasand oarecum sa se inteleaga ca invatatura Stantului Ciprian
despre mantuirea crestinilor numai in Biserica cea una, exprimata in anu-
mite formule ferme, nu ar mai avea astazi aceeasi tarie. Ca aceasta inter-
pretare este eronata si tendentioasa, o demonstreaza Sfantul Ciprian care,
in Epistola 73%, adresata ,,Fratelui Lubaianus®, arata clar ca este necesar

65. Origen, apud St. Alexe, Insusirile i limitele Bisericii, p. 709.
66. Sfantul Ciprian, Lettera 69, in Migne, PL 4, col. 413-420.
67. Idem, Epistola 73, in Migne, PL. 4, col. 523-562.

231



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

ca ereticii sa fie rebotezati, daca s-ar intoarce la dreapta credinta, deoarece
drept-maritorii crestini n-au nimic comun cu acestia: nici pe Dumnezeu-Ta-
tal, nici pe Hristos-Fiul lui Dumnezeu, nici pe Sfantul Duh, nici credinta,
nici Biserica si deoarece botezul ereticilor nu duce la mantuire ,,quia salus
extra Ecclesiam non est, iar el nu se afla in Biserica cea adevarata. De aici
reiese, in conceptia Sfantului Ciprian, ca erezia si schisma nu erau factori
care sa zideasca Biserica lui Hristos. Aceeasi idee se gaseste si la Sfantul
Ignatie Teoforul care, intarind pe crestinii din Filadelfia in dreapta credinta,
le scrie: ,,Nu va inselati, fratii mei, daca cineva urmeaza unui schismatic, nu
mosteneste Impdrdtia lui Dumnezeu; dacd cineva umbld in altd invatdturd,
acesta nu este impreund cu Patima lui Hristos*.

Vorbind catehumenilor despre sensurile cuvantului ,,Biserica®, Sfantul
Chiril al Terusalimului face urmatoarea precizare: ,,Cineva ar putea afirma
ca, propriu vorbind si adevarat, si adunarea celor rai, a ereticilor, adica
a marcionitilor, a maniheilor si a celorlalti, este tot biserica. Impotriva
acestei afirmatii, Simbolul credintei te-a intarit i ti-a predat acest articol
de credinta: §i intr-una, sfantd, soborniceasca Biserica, pentru ca sa fugi
de adunarile lor spurcate i sa ramdi pururea in Sfanta Biserica, in care ai
si fost renascut*“. Un alt Parinte al Bisericii, Sfantul Niceta de Remesiana,
opune Biserica cea adevarata in care se preda corect invatatura Mantuito-
rului, asa cum a fost propovaduita de Apostoli, falselor Biserici, care 1si au
origine omeneascd, nu dumnezeiasca, spunand: JIntr-adevdr, sunt si alte
Biserici, false (pseudo-ecclesiae), dar tu sa nu ai nimic comun cu ele, ca,
de exemplu, a maniheilor, a catafrigienilor, a marcionitilor sau ale celor-
lalti eretici sau schismatici, fiindca ei inceteaza de a mai face parte din
aceastd Biserica sfanta, ei cred in invagaturile diavolesti ale ingelatorului
si spun altceva decdt au predat Apostolii*. In acelasi sens vorbeste si Rufin
de Aquileea despre Bisericile false, numindu-le ,,Concilium vanitatis* si
,Congregationes malignantiu®, in opozitie cu adevarata ,,Bisericd, una
sfanta, in care este o singurad credinfa si un singur Botez, in care se crede
intr-un singur Dumnezeu-Tatal si intr-Unul Domn lisus Hristos, Fiul Lui, §i
intr-un singur Duh Sfant. Cdci sunt mulfi altii care au alcatuit Biserici, ca
Marcion, Valentin, Ebion, Maniheu §i Arie §i tofi ceilalfi eretici‘. Aceasta

68. Sfantul Ignatie Teoforul, Scrisoarea catre filadelfieni, in ,,Sources chrétiennes*, Col-
lection dirigée par H. de Lubac S. J., et J. Danielou, S. J., vol. 10, introduction, traduction et
notes de P. Th. Camelot, O.P., Edition du Cerf, Paris, 1958, p. 140-154, aici II-IV, p. 143.
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invatatura a fost exprimata cu multa vigoare, la inceputul secolului al VI-lea,
de episcopul Fulgentiu de Ruspe (468-533), care scria ca ,,fofi ereticii §i
schismaticii, care-gi vor sfarsi viata in afara de Biserica soborniceasca, nu
vor avea parte de mantuire* (Matei 25, 41).

Asadar, in plenitudinea credintei adevarate, in episcopatul cu succesi-
unea apostolica si In Sfintele Taine, se poate spune ca se aflau hotarele
Bisericii. Erezia, ca slabire a adevarului de credinta, a fost aruncata dincolo
de hotarele Bisericii, condamnata si Inlaturata. La fel a fost combatuta si
Schisma, ca o instrainare de Biserica, o despartire bazatd pe motive etice
si administrative, fara nicio fundamentare dogmatica. De aceea, in Biserica
Ortodoxa se subliniaza faptul ca toti cei ce cred in Mantuitorul lisus Hristos
sunt in Biserica — ,,una, sfanta, soborniceasca si apostoleasca* — in masura
in care tin si marturisesc adevarul de credinta, in toata plenitudinea lui, asa
cum l-au propovaduit Sfintii Apostoli si urmasii acestora, avand ca termen de
comparatie invatatura Bisericii primare. Astfel, afirmatia Sfantului Ciprian:
Extra Ecclesiam nulla salus*® 1isi pastreaza actualitatea.

In ultimul timp, unii teologi s-au referit la relatia Bisericii cu lumea,
vorbind de hotarele Bisericii (in acceptiunea generald a cuvantului) faa
de lume. In aceasta privinta trebuie si se precizeze urmatoarele: Bisericile
sunt legate cu lumea prin umanitatea comuna a membrilor lor si a celorlalti
oameni, prin lumea comuna in care 1si desfagoara viata, prin originea lor
in actul creator al lui Dumnezeu, prin unirea ontologica a lui Hristos cu
toti oamenii. Deschizandu-se lumii de azi si colaborand pentru rezolvarea
problemelor ei, Bisericile nu numai ca ajutd omenirea si se apropie intre ele
in mod practic, dar se apropie si doctrinar, intelegand intr-o lumind comuna
si Revelatia divina din lucrarea lui Dumnezeu in lumea actuala™.

Biserica Ortodoxa, urmatoare credincioasa a invataturii Mantuitorului
lisus Hristos, socoteste ca trebuie conjugate si dinamizate fortele spirituale
si morale ale tuturor crestinilor pentru refacerea unitatii Bisericii. De aceea,
fard a parasi adevarul de credinta al Bisericii celei una si nedespartite, Bi-
serica Ortodoxa, desi are constiinta cd este mostenitoarea fidela a intregului
tezaur dogmatic, totusi nu a inalfat ziduri de separare intre ea si ceilalfi cres-
tini. Dimpotriva, asa cum rezultd din Enciclica Patriarhiei Ecumenice din

69. Sfantul Ciprian, Epistola 73, n P.L., vol. IV, col. 523-562.
70. St. Alexe, Insusirile si limitele Bisericii, p- 712.

233



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

1920, intitulata sugestiv: ,,Catre toate Bisericile lui Hristos de pretutindeni*,
din hotararile conferintelor panortodoxe de la Rodos (1961, 1963, 1964)
si Chambesy-Geneva (1968), a manifestat dorinta de a dezvolta relatii de
apropiere, de cunoastere si de colaborare pentru binele si fericirea intregii
omeniri, cu unele Biserici si Confesiuni crestine, ajungandu-se n ultimul
timp sa treaca la dialogul teologic cu Bisericile Necalcedoniene, Anglicana
si Veche-Catolica. In acelasi timp, Biserica Ortodoxa a respins asa-numita
teorie anglicana a ramurilor (Branch Theology) care recunoaste numai Bise-
ricile: Anglicana, de Rasarit si Romano-Catolica, precum si teoria formulata
de ecumenistul Pastor Visser’t Hooft cu privire la ,,Supra-Biserica®, institutie
centrald bisericeasca avand caracter universalist. Niciuna din cele doua teorii
nu da imaginea Bisericii infatisate de Sfantul Apostol Pavel, ca ,, Trup al lui
Hristos®, care are ca limita plenitudinea adevarului de credinta.

Unirea tuturor crestinilor in hotarele adevarului de credinta postuleaza
rezolvarea unor serioase probleme ecleziologice. Sarcina crestinatatii este de
arealiza o unitate bisericeasca, in care crestinii si Mantuitorul lisus Hristos
sa se intdlneasca in aceeasi Biserica, intr-o comuniune de credinta si sacra-
mentald. Pana la Infaptuirea acestei ndzuinte, Biserica Ortodoxa ramane
deschisa pentru dialogul slujirii lumii, pentru zidirea pacii intre oameni,
pentru implinirea aspiratiilor majore ale omenirii si pentru realizarea unei
unitati crestine in diversitate.

Biserica — comunitate sacramentala

Caracterul teandric al vietii Bisericii pune in relief transcendenta Biseri-
cii in raport cu lumea. Biserica nu este o organizatie, nu este viatd omeneasca
organizatd, ci organism teandric, este viata lui Dumnezeu In omenesc, ceea
ce determind imediat structura sa: o comunitate sacramentala. In aceastd
comunitate se intrd prin Botez. Neofitul este iluminat de Hristos, este o
faptura noua, pecetluita cu darurile Sfantului Duh, primite la Mirungere, iar
aceasti viatd noud se dezvolti si creste prin Euharistie. In aceasta ,,initiere®,
Sfintele Taine nu sunt niste simple semne, ci sunt ,,izvoarele renasterii —
anagenesis’'. Creatorul concede bunatatea si harul, iar creatul participa la
acestea. Acesta este raportul sacramental dintre Dumnezeu si lume, bazat

71. P. Evdokimov, Ortodoxia, p. 140.
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in mod clar pe o dimensiune reala si haricd, acolo unde harul care da fiinta,
viata, intelepciunea si indumnezeirea provoaca multiple expresii ale tainei
creatiei.

Fiecare fiinta creata se constituie Intr-o manifestare a acestui raport sa-
cramental si tainic fondat pe harul-energie care descopera necreatul. De aici
rezulta multitudinea expresiilor sacramentale in lume si in istorie si aceste
expresii primesc o manifestare concreta si exclusiva in corpul Bisericesc.
Aici, Sfintele Taine, ca expresii ale raportului dintre Creator si creat, se
manifestd ca energii-functiuni si acte ale Trupului lui Hristos — Biserica.
Potrivit crestinismului, Sfintele Taine nu sunt lucrari abstracte si magice’.
In acest caz se vorbeste de manifestiri concrete bazate pe unitatea dintre
lucrurile sensibile (materiale) si lucrurile spirituale. Asa Sfintele Taine in
general — si fiecare Taind in particular — nu sunt separate de realitatea isto-
ricd si naturala. Mai mult, in Biserica, pentru fiecare Taind sunt elemente
materiale concrete care se sfintesc si prin aceasta se disting de celelalte. in
cazul Sfintelor Taine crestine se vorbeste de ,,adevar* si de ,,viata“, intrupate
in realitatea istorica si naturala: Hristos.

Potrivit unei definitii clasice a manualelor de dogmatica, Sfintele Taine
sunt acte liturgice instituite Tn mod divin care in mod invizibil si sensibil,
prin invocarea preotiei, transmit harul divin”. Aceasta definitie scolastica,
si care nu apare, bineinteles, in scrierile patristice — Sfintii Parinti descriu
in mod simplu Sfintele Taine ale Bisericii in expresiile si efectele lor — pro-
voaca uneori si intelegeri gresite: Sfintele Taine, vazute ca si acte liturgice
ce vin astfel izolate de corpul bisericesc, constituind ceva care se adauga
intregului corp, putand fi considerate in mod usor ca mijloace autonome
si magice. Traditia ortodoxa, plecand de la descrierea, definirea Trupului
eclezial, care se manifestd Tnainte de toate in adunarea latreutica si litur-
gica a comunitatii, considera Tainele ca si functii si manifestari organice
ale corpului eclezial in unitatea sa. Taina Euharistiei, spre exemplu, deja
in primii ani ai crestinismului reprezenta unirea Trupului lui Hristos — co-
munitatea bisericeasca, si peste toate, participarea la opera lui Hristos, de
la inceputul Creatiei si pana la moartea Sa pe cruce si Parusie (cf. I Cor.
11, 25-26). Aici nu se vorbeste doar de o simpla slujire, ci de insufletirea

72. Nikos Matsoukas, Teologia Dogmatica e Simbolica Ortodossa, vol. 11, p. 260.
73. Marturisirea Ortodoxa, Bucuresti, 1899, p. 92.
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Creatiei. Mai presus de toate, traditia ortodoxa considera Sfintele Taine acte
prin care Mantuitorul Hristos prelungeste opera Sa mantuitoare in lume. Si
ceea ce retine Tn mod deosebit este tocmai aceasta unire tainica a vizibilului
cu invizibilul. Marturisirea de credinta’™ a lui Dositei al Ierusalimului retine
ca Sfintele Taine ,,sunt organe care servesc in mod exclusiv la imprimarea
harului divin omului“. $i aceasta pentru ca, in opinia ortodoxa, procesul
de mantuire este un act teandric. Mantuirea nu se poate realiza fara harul
divin si tot asa nu se poate realiza fara consensul liber al omului. Sfintele
Taine sunt tocmai semnele vizibile ale acestei colaborari, sinergii dintre
om si Dumnezeu.

Traditia liturgica stabilitd pana in secolul al I'V-lea subliniaza in mod
egal aceastd dimensiune sacramentala. Chiar si Sfin{ii Parinti posteriori
ai acestui secol insistd asupra acestui caracter tainic, sinergic al Sfintelor
Taine. Nicolae Cabasila, in lucrarea sa Tdlcuirea Sfintei Liturghii, ne da
cateva imagini descriptive a ceea ce ar insemna viata Bisericii manifestata
prin Sfintele Taine, si aceasta pentru ca Biserica este viafa experimentata,
verificata, o viata noua cu Hristos si in Hristos, condusa de Duhul Sfant™,
dar insista asupra faptului ca Biserica inteleasa ca si Trup al lui Hristos, 1si
»gaseste sensul in Sfintele Taine*’°. Pentru aceasta Cabasila descrie Sfintele
Taine ca parti ale inimii, ca ramuri ale aceluiasi pom, ca vite ale viei. O alta
definitie data Sfintelor Taine de Cabasila ar fi ca ,,acestea sunt ca §i niste
ferestre pe unde trece soarele dreptatii si parti ale dreptatii .

Din acest punct de vedere, Sfintele Taine nu au nimic in comun cu
magia, nu doar pentru ca ele sunt manifestari ale trupului eclezial, dar si
pentru ca fiecare Taina se intemeiaza si pe un dat natural si pe un eveni-
ment istoric. Pentru a intelege toate acestea, sunt de ajuns cateva exemple:
Taina Botezului, care reprezinta actul fundamental prin care cineva devine
membru al Bisericii, nu ar avea nici o putere si identitate ca si act liturgic,
dacd nu ar fi fost precedati de Intrupare, de moartea pe cruce si de Invierea

74. Dositheus Hierosolymitanus, Confessio fidei, in Sacrorum Conciliorum nova
et amplissima collectio,vol. 34, a cura di J. D. Mansi (Firenze 1759-1827; Parigi-Lipsia
1901-1927), col.1724-1756; vezi si Emilian Vasilescu, Sfintele Taine - deosebiri intercon-
fesionale, in «Studii teologice», 1-2 (1950), p.21-39.

75. S. Bulgakov, Ortodoxia, p. 7.

76. N. Cabasila, Talcuirea Sfintei Liturghii, PG 150, 452 CD.

77. Ibidem.
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Mantuitorului. Acelasi lucru se poate afirma si cand vorbim de Sfanta Eu-
haristie. Nici macar Taina Mirungerii nu ar fi o Taina, o exprimare liturgica
a trupului istoric al Bisericii, dacd odata cu Intruparea, nu ar fi fost insa
umanitatea asumata de Logosul Divin. Acelasi lucru se poate spune si cand
se vorbeste despre Taina Hirotoniei. In acelasi chip, Taina Nuntii nu ar fi
existat la origine, daca odata cu crearea omului nu ar fi fost instituita si taina
legaturii naturale dintre barbat si femeie.

Peste toate aceste presupuneri, asemenea realitatii trupului unit al comu-
nitdfii sunt date naturale si istorice. Tainele nu au nici un raport cu magia,
pentru ca presupun consensul liber si sinergic al omului.

Definitiile teologiei scolastice occidentale cu privire la Sfintele Taine
vorbesc chiar de harul si manifestarea harului lui Dumnezeu, care, trebuie
spus, este definit ca energie divina ce preface realitatea creatd si operea-
za in toate expresiile sacramentale ale trupului eclezial. Totusi trebuie sd
fim atenti cand vorbim de har si manifestarea harului, pentru a nu cadea
in greseala occidentald care considerd harul ca ajustare legala si juridica
a unui defect. Pentru aceasta manualele scolastice faceau distinctie intre
energia divina si har, si o distinctie fundamentala este diversitatea intre har
(gratia), suficienta si gratia eficace. Acest lucru iInseamna ca omul la Ince-
put primeste gratia fard consecintele eficacitatii (fara efecte). Acest lucru
aduce in fata, in mod simplu premisa justificarii. Aceste distinctii, pe care
teologia occidentald le face pand in ziua de azi pe baza premiselor juridice
si peste toate pe baza izolarii sacramentelor ca sapte acte liturgice separate
unul de altul, si toate la un loc de trupul Bisericii, rastdlmacesc continutul
functionalitatii trupului lui Hristos.

Teologia ortodoxa, profund biblico-traditionald, considera harul ca ener-
gie divind legata la functiile trupului eclezial, asemenea harismelor. Harul
si harismele, harul si functia sau manifestarea harului sunt inseparabile.

Traditia ortodoxa a secolului al IV-lea nu inscrie Sfintele Taine intr-o
lista a actelor liturgice, ci toate Tainele — chiar si cele sapte stabilite de
Teologia Scolasticd — se recunosc in viata Bisericii, fiind descrise in mod
simplu in efectele si lucrarile lor. Dupa o lungd perioada, in secolul al
XIV-lea, Nicolae Cabasila™, reprezentand traditia ortodoxa, descrie Tru-

78. Nicolas Cabasila, La vita in Cristo, trad. a cura di Umberto Neri, Citta Nuova,
Roma, 1994, p. 72-78.
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pul Bisericii si abordeaza Tainele in contextul manifestarilor liturgice ale
Bisericii ca si ramuri ale aceluiasi pom, ca si mladite ale aceleiasi vite.
Aceste imagini ne spun in mod clar ¢a nu este nevoie de o listd numerica
a Sfintelor Taine. Cand nu cunoastem aceasta pozitie pe care am putea-o
numi ,,cheia teologiei patristice®, atunci, Intr-o maniera neteologica si
foarte putin stiintifica, incercam sa gasim acest numar — sapte — in traditia
ortodoxa. Numarul sapte, ca si un numar sau lista inchisa, a adus de foarte
multe ori neintelegere cu privire la Sfintele Taine. Mai mult, putem spune
ca mediul occidental, din cauza acestei ordini ierocratice, deja stabilita, a
facut din Sfintele Taine acte liturgice izolate si independente de functiile
trupului eclezial. Traditia ortodoxa, care nu a cazut niciodatd in aceasta
capcana si ispitd, nu poate accepta savarsirea unei Taine in afara adunarii
poporului, a comunitatii.

Din cauza fixarii acestei liste la sapte si din cauza izolarii tainelor de
corpul comun al Bisericii, manualele occidentale despart Tainele (Sacra-
mentele) in obligatorii si facultative. Aceasta diviziune, potrivit ecleziologiei
ortodoxe, este inacceptabila si de neconceput. Fiecare membru al trupului
lui Hristos participa Tn mod necesar la toate harismele intr-o viata ce se
indreaptd mereu spre crestere si desavarsite in Hristos.

Pe de alta parte, nedumerirea istorico-dogmatica protestanta, care se
poticneste in fata numarului de sapte si a justificarii acestui numar, se preo-
cupa de instituirea directa sau indirecta a Tainelor de catre Hristos. La acest
punct trebuie sa subliniem ca cercetarea istorica e totdeauna dreapta atunci
cand este luminata cu argumente ale dezvoltarii istoriei ecleziale. Dar tot
asa, trebuie sa spunem ca, din punct de vedere teologic, Tainele nu sunt acte
izolate, ci dimpotriva, expresii ale trupului eclezial extins in istorie. Biserica,
doar ca si comunitate istorica, traieste si se interpreteaza pe ea insasi, si din
acest punct de vedere este necesar a avea, pentru fiecare Taind, temeiurile
si cuvintele de instituire chiar din gura lui Hristos.

Asa se poate intelege preocuparea teologilor contemporani de a gasi
in Sfanta Traditie afirmarea numarului de ,,sapte Taine*. Acest numar se
si descopera in traditia ortodoxa dupa secolul al IV-lea si in niciun caz la
Sfantul Ioan Damaschin si Nicolae Cabasila. Hristou Androutsos” a reusit
sd gaseasca doar doud marturii ale numarului sapte in secolul XIII, dar

79. H. Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rasaritene, p. 336.
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amandouad sunt foarte sensibile. Prima marturie ar apartine monahului Ia-
cob, care substituie convertirea cu tunderea monahala, iar a doua apartine
izvoarelor scolastice ce se refera la marturisirea credintei pe care a impus-o
Mihail VIII Paleologul, in jurul Sinodului de la Lyon (1274). La acest Sinod,
cum se stie, trebuia sa participe si Toma d’Aquino, care a stabilit pentru
Biserica Romano-Catolica numarul de sapte pentru Sfintele Taine. Aici e
nevoie de o alta clarificare pentru ca prezentam Sfintele Taine in mod de-
scriptiv si iconic, ca si functiuni ale trupului eclezial. Trebuie sa le privim
din punct de vedere al credintei, care este indiferenta la o distinctie intre
ele. In realitate, fiecare Taina realizeaza propria functiune in mod specific
si de neinlocuit, servind trupului Bisericii. Tainele se diferentiaza insa cand
vorbim de efectele lor. In timp ce toate Tainele conced iertarea pacatelor,
fiecare confera si opereaza ceva in mod specific. Un rod este opera Bote-
zului, un altul a Euharistiei, un altul lucrarea Spovedaniei, un altul cea a
Maslului si asa mai departe.

Potrivit traditiei ortodoxe, expunerea si descrierea Sfintelor Taine tre-
buie sa se faca potrivit principiului comunitar, ca §i expresii $i manifestari
liturgice ale trupului unitar al Bisericii. Si aceasta pentru ca Sfintele Taine
acopera Intregul arc al existentei umane, urmand omul in toate momentele
sale importante: de la nastere, crestere, intalnirea cu alti semeni, responsa-
bilitate sociala, pana la boala si moarte®.

Invatatura de credinti a Bisericii a definit in mod solemn Sfintele Taine
ca fiind In numar de sapte, nici mai multe, nici mai putine, $i ca toate au
fost instituite de Mantuitorul lisus Hristos. Numarul de sapte al Sfintelor
Taine trebuie sd spunem ca a ramas o problema deschisa in lumea crestina
si Tn mod special pentru protestanti si neoprotestanti. Astazi, in epoca ci-
berneticii, cand au aparut nenumarate confesiuni si secte, unele dintre ele
neavand niciun concept bine stabilit, problema Sfintelor Taine aproape ca
a disparut. Pentru aceasta, atat Biserica Ortodoxa, cat mai ales Biserica Ro-
mano-Catolica, care a provocat aceasta schimbare de atitudine, au clarificat
problema functiei Sfintelor Taine, punand in lumina teologia patristica cu
privire la acest argument.

80. Leontin Popescu, La pratica della confessione dei peccati nella teologia, nella
spiritualita e nella pastorale della Chiesa ortodossa rumena, teza de doctorat, Ed. Belzoni,
Padova, 2000, p. 154.
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Biserica Ortodoxa recunoaste, asadar, sapte Sfinte Taine, ceea ce in
Biserica Romano-Catolica se numesc Sacramente: Sfanta Taina a Botezului,
Sfanta Taind a Mirungerii, Sfanta Taina a Euharistiei, Sfanta Taina a Mar-
turisirii, Sfanta Taina a Hirotoniei, Sfanta Taina a Cununiei si Sfanta Taina
a Maslului. Biserica Ortodoxa a recunoscut acest numar de sapte datorita
asa-ziselor sinoade unioniste (Lyon — 1274 si Ferrara-Florenta — 1437),
precum si datorita disputelor Reformei si Contrareformei din Occident.
Evaluarea acestui fapt a determinat opinii diferite. Predomina insa ideea ca
ortodocsii n-ar fi ajuns la acest numar de sapte al Sfintelor Taine, daca nu
ar fi existat anumite circumstante si imprejurari istorice externe Traditiel
Ortodoxe®'; cu atdt mai mult cu cat in Sfanta Scriptura nu se atesta numarul
de sapte al Sfintelor Taine.

Explicatia este evidenta: Sfanta Scripturd nu dd un numar expres al
Sfintelor Taine pentru ca Biblia nu este o expunere sistematica cu privire
la Sfintele Taine. Gasim insa referiri cu privire la fiecare Taind in parte.
Consensul Bisericii pana la Schisma demonstreaza ca nu doar ortodocsii
sau nu doar catolicii pastreaza numarul de sapte pentru Sfintele Taine, ci
acest numar este preferat si de comunitatile ce s-au desprins, in secolul al
V-lea, de Biserica. Asa se face ca numarul de sapte il au si armenii, si copitii,
si etiopienii, §i iacobitii. Acest lucru ne aratd faptul cd deja 1n secolul al
I'V-lea toate Bisericile crestine aveau numarul de sapte pentru Sfintele Taine
preluat, cum este de presupus, de la Biserica Primara. Daca Sfintele Taine ar
fi aparut, totusi, in mod gradual in Biserica, ca si noutati ale ei, atunci este
de la sine inteles ca aveam anumite discutii, controverse si chiar sinoade pe
aceastd tema, asa cum s-a intdmplat cu anumite slujbe ale Bisericii, mai mult
sau mai putin importante decat Sfintele Taine. Nici Sfanta Traditie nu ne
da o informatie cel putin formala cu privire la numarul de sapte. Si aceasta
pentru ca nu s-a considerat necesar a stabili un numar, cu atat mai mult cu
cat nu a existat nicio controversa cu privire la primirea sau refuzarea de
catre Biserica a numarului de sapte al Sfintelor Taine. Biserica a detinut si
a savarsit secole de-a randul Sfintele Taine, fara sa aibd oportunitatea de a
se pronunta asupra numarului Tainelor. Un alt motiv pentru aceasta tacere
cu privire la numarul Sfintelor Taine l-a constituit si asa-zisa Disciplina

81. Karl Christian Felmy, La teologia ortodossa contemporanea, Ed. Queriniana,
Brescia, 1999, p. 259
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arcand, care incerca protejarea dogmelor crestine si a Sfintelor Taine de
profanarea paganilor®?. Pe de alta parte, notiunea de Taina nu era bine fixata
in primele secole si aceasta precum vedem ca uneori erau socotite intre Sfin-
teleTaine si alte slujbe, cum ar fi spalarea picioarelor in Joia Mare, tunderea
in monahism. Gasim totusi 1n literatura patristica referiri la fiecare Taind n
parte, fara a gasi insa numarul de sapte referit la Sfintele Taine. Si aceasta
pentru cd Sfintii Parinti au scris de spre Sfintele Taine nu in mod autonom,
ciluand in considerare intregul complex de functiuni ale Bisericii. Abia cand
au aparut ereticii care contestau Sfintele Taine si numarul lor (Reformatorii
Evului Mediu), atunci a fost necesar a se da o definitie notiunii de Taina si
a se stabili si numarul lor in Biserica. Primii care au contestat notiunea si
numarul Tainelor au fost valdenzii si catarii, in Occident, ceea ce a dus ca
prima definitie si stabilire a numarului Sfintelor Taine sa se faca in Occident,
acolo unde exista, deci, o controversa cu privire la acest argument. Prima
definitie a Sfintelor Taine, Tmpreund cu numarul lor, le gasim, asadar, in
Occident, la inceputul secolului al XII-lea, la teologul Petru Lombardul care
in ,, Sentintele “ sale numara sapte Taine: ,,Jam ad sacramenta novae legis
accedamus, quae sunt: Baptismus, Confirmatio, Panis Benedictio, Poeniten-
tia, unctio Extrema, Ordo, Conjugium® “. La inceputul secolului al XIII-lea,
numarul de sapte al Sfintelor Taine 1l gasim intr-un model de marturisire
de credinta pe care trebuia s-o facd valdenzii care se intorceau la Biserica.
In a doua jumitate a aceluiasi secol, numarul de sapte al Tainelor il gisim
in marturisirea de credintd pe care Biserica Ortodoxa o facea cu prilejul
Sinodului de la Lyon. In mod precis, acest numar se regaseste in marturisi-
rea de credinta ceruta imparatului Mihail Paleologul de cétre papa Clement
al IV-lea. Marturisirea fusese pregititd in mod sigur de teologii latini®. In
secolul al XIV-lea, Nicolae Cabasila aminteste si el Tainele nu ca si numar,
ciin interiorul trupului liturgic al Bisericii descriindu-le ca ,,ramuri ale unui
arbore §i corzi ale aceleiasi vite, ferestre prin care soarele dreptdtii intrd

82. Emilian Vasilescu, Sfintele Taine — deosebiri interconfesionale, in «Studii teologice»,
1-2 (1950), p. 21-39, aici p. 30.

83. Petru Lombardul, Sentinte, IV,2, c.1, in Migne, PL. 192, col. 839. vezi si Enciclopedia
teologica, a cura di Peter Eicher, ed it. a cura di Gianni Francesconi, Queriniana, Brescia,
1990, Sacramento, p. 920; Dizionario del movimento ecumenico, a cura di Nikolas Lossky
e altri, Dehoniane, Bologna, 1994, Sacramento / Sacramenti, p. 950.

84. John Meyendorft, Teologia bizantina, Ed. .B.M.B.O.R, Bucuresti 1996, p. 256.
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in lume®*. Aceste imagini descriptive afirma in mod clar ca nu era nevoie
de o listda numerica a Tainelor®. Dupa Nicolae Cabasila, numarul de sapte
al Sfintelor Taine 1l gasim din ce 1n ce mai frecvent in scrierile teologice,
fie in Orient, fie in Occident, in diferitele decizii si hotarari ale Bisericii,
pentru cd si cei care contestau nu numai numadrul, dar chiar instituirea si
fiinta Tainelor se Inmultesc 1n special cu reformatorii.

In mod oficial Biserica Romano-Catolica a stabilit numarul de sapte al
Sacramentelor in Sinodul de la Trident (1545-1562), prin Decretul asupra
sacramentelor®’, iar Biserica Ortodoxa la Sinodul de la Constantinopol in
1638, ca si opozitie la Marturisirea ficuta de Kiril Lukaris®®. In Sinodul de
la Iasi, la 1642, cu ocazia validarii Marturisirii ortodoxe a lui Petru Movi-
ld, se reafirmi si se reaminteste numarul de sapte al Tainelor ortodoxe. In
acelasi secol, Marturisirea lui Dositei al lerusalimului® declara, la 1672, in
mod categoric, cd numarul Sfintelor Taine este sapte. Originea indiscutabila
occidentald a numarului de sapte al Tainelor nu a impiedicat, totusi, ca acest
numadr strict sa fie acceptat in mod larg de crestinii orientali, dupa secolul
al XIII-lea, chiar si de cei ce au contestat in mod vehement circumstantele
istorice de stabilire a acestui numar. Se pare ca acest accept al orientalilor
pentru numarul de sapte al Tainelor nu a fost determinat, dupa unii teo-
logi®®, de influenta latind, ci mai degraba de fascinatia si simbolistica pe
care numarul sapte o producea in Evul Mediu bizantin. Numarul sapte, in
mod particular a fost asociat totdeauna celor sapte daruri ale Duhului Sfant
(Isaia, 11, 2-4). Sfanta Scriptura citeaza numadrul sapte de foarte multe de

85. N. Cabasilas, La vita in Cristo, p.72-78.

86. N. Matsoukas, Teol. Dogm. e Simbolica Ort., 11, p. 263.

87. Enchiridion Symbolorum, Definitiorum et declarationum de rebus fidei et morum,
ed. biligue a cura di H. Denzinger e Peter Hiinermann, Ed. Dehoniane, Bologna, 1995, 1851
+ indice 378 p. vezi i Rosandoni Luigi, L 'uomo davanti a Dio, Ed. Paoline, Torino, 1966,
pp- 83-84.

88. K. C. Felmy, La teologia ortodossa, p. 259.

89. Dositheus Hierosolymitanus, Confessio fidei, in, Sacrorum Conciliorum nova
et amplissima collectio,vol. 34, a cura di J. D. Mansi (Firenze 1759-1827; Parigi-Lipsia
1901-1927), coll. 1746.

90. Jacques Dournes, Per descifrare il settenario sacramentale, in ,,Concilium®, 4
(1968)1, p. 83-100; vezi si Carlo Rocchetta, Corso di teologia sistematica sacramentaria.
Sacramentaria fondamentale: dal «mysterion» al «sacramentoy, Ed. Dehoniane, Bologna,
1989.
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ori, iar simbolistica acestui numar era cunoscuta si apreciatd de orientali.
Potrivit altora, numarul sapte ar corespunde la toate necesitatile spirituale ale
Bisericii si ale fiecarui membru al ei. Cinci dintre Sfintele Taine corespund
astfel la necesitatile urgente ale vietii omului, ca si persoand, sau reprezinta
cinci momente importante din viata lui: Botezul — nasterea, Mirungerea —
cresterea, impértésania — hrana, Marturisirea — iertarea pacatelor, Maslul
— vindecarea de boli sau, potrivit catolicilor, ar corespunde pentru manga-
ierea sufleteasca pentru sfarsitul vietii. In ordinea duhovniceasca, Botezul
corespunde unei noi renasteri, in lisus Hristos, Mirungerea — multiplicarii
harului primit la Botez, Impirtisania — hranei spirituale, Marturisirea — vin-
decarii de boala pacatului. Celelalte Taine corespund, potrivit acestei opinii,
necesitatilor omului ca membru al societatii sau exigentei vietii sociale,
cum este astfel Cununia — ce corespunde necesitatii de perpetuare a speciei
umane si Hirotonia — ce corespunde necesitatii de perpetuare a succesiunii
apostolice si procurare de slujitori pentru Biserica®'.

Trebuie sa reamintim ca numarul sapte in traditia ortodoxa nu are un
caracter exhaustiv, dat fiind ca in Biserica numarul functiunilor tainice e
mai mare de sapte si pe acestea Biserica Ortodoxa le numeste ierurgii. In
acest sens, Biserica dispune de diverse slujbe de sfintire: sfintirea locasului
de cult, a Bisericii, Agheasma Mare si Micd, Tunderea in monahism, care
in antichitate faceau parte in mod direct dintre Sfintele Taine, binecuvantari
si sfintiri ale painilor, fructelor, Sfinta Ierurgie a Inmormantrii, sfintiri de
icoane, cruci etc. Siaceste actiuni sfinte comunica harul Sfantului Duh, insa
se deosebesc de cele sapte Taine prin instituirea si efectele lor. Cele sapte
Taine nu sunt decat manifestarea cea mai importanta a puterii sacramenta-
le inerente Bisericii®?. John Meyendorff> in lucrarea sa, Istoria Bisericii
Bizantine, afirma ca teologia bizantina ignora, in toata istoria sa, distinctia
individualistica occidentala dintre Sfintele Taine si Sfintele lerurgii. Aceasta
pentru ca termenul tehnic grecesc — pvotnprov (taind), cu care astizi se dis-
ting Tainele Bisericii a fost folosit la Tnceput cu semnificatia ampla de Taina
Mantuirii i doar mai tarziu pentru a desemna actele si functiile liturgice care

91. Ioan Mihalcescu, Dogmatica iubirii, Ed. Roménia Crestind, Bucuresti, 1998,
p. 101.

92. S. Bulgakov, Ortodoxia, p. 73.

93. J. Meyendorft, Teologia bizantind, p.255.
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confera aceastd mantuire. In aceasti a doua acceptie, termenul ,,pvotnprove
a fost folosit in concomitenta cu termenii de ,,7it “ 1 ,, sfintire .

Azi, teologi ca A. Schmemann, in volumul ,,Euharistia “*#, unde face o
interpretare a Sfintei Liturghii, Euharistia e o serie de Taine, nu doar Taina
Euharistiei in sine, extinzand astfel acest termen. Pentru A. Schmemann,
Euharistia e un complex de taine: taina adunarii, a imparatiei, a intrarii, a
sacrificiului, a mulfumirii, a Sfantului Duh, a impartasirii, pentru a enunta
numai titlul capitolelor cartii sale.

Numarul sapte, ca si numar inchis, a dus in cursul istoriei bisericesti si
la intelegeri gresite. Putem sd afirmdm ca o ordine ierocraticd deja stabilita
a impus Intelegerea cd Sfintele Taine sunt rituri izolate si independente de
celelalte functiuni ale Bisericii. Traditia ortodoxa, care nu a cazut niciodata
in aceasta capcana, nu poate accepta savarsirea unei Taine in afara adunarii
comunitatii ecleziale. O Taind e totdeauna un eveniment al Bisericii, impre-
una cu Biserica si prin Bisericad; asa se exclude orice subiectivism care poate
diviza actiunea Bisericii de cea a primitorului Tainei. Fiecare Taina este o
oglindire a Intregii vieti de comuniune din si in Biserica. Fiecare botezat
in numele Sfintei Treimi si care este apoi uns cu Sfantul Mir Tnseamna o
noud nastere In Bisericd care se imbogateste cu un nou membru; fiecare
lertare data prin Taina Spovedaniei reda comuniunii Bisericii pe cel ce se
spovedeste; 1n fiecare Euharistie noi toti luam parte la aceeasi comuniune
dintr-o paine si dintr-un potir; hirotonia fiecarui episcop asigura comuniunea
prin care Biserica se manifesta. Fiecare Taina transcende astfel ceea ce este
particular si-1 indreapta spre universal®. Din pacate, tratatele de dogmatica
scolastica, din cauza enumerarii Tainelor si a separarii pe care o fac intre
Taine si corpul comun eclezial, divid mai mult sau mai putin Sfintele Taine
in obligatorii si facultative. Aceasta divizare, potrivit ecleziologiei ortodoxe,
este cu totul de neacceptat. Fiecare membru al trupului eclezial participa
in mod necesar la toatd manifestarea vietii ecleziale. In teologia catolica
existd Tnsa o tendinta de a refine Botezul si Euharistia ca Taine importante,
principale, cele mai nobile intre Taine: praeceptua, principalia, potiora,
mai ales pentru locul pe care il ocupa in constituirea si cresterea Bisericii,

94. Alexander Schmemann, Euharistia. Taina fmpdrd,tiei, Ed. Anastasia, Bucuresti,
1993, p. 234.
95. P. Evdokimov, Ortodoxia, p. 286-287.
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dar si pentru faptul ca sunt instituite direct de Mantuitorul®®. Din punctul de
vedere catolic, se afirma cd din moment ce sunt dogme majore §i sinoade
ecumenice principale, tot aga se poate recunoaste ca sunt si taine majore intre
celelalte Taine: Botezul si Euharistia care au caracter de Taine principale,
majore sau fundamentale.

E adevarat ca si in Biserica Ortodoxa Botezul si Euharistia au un loc
special in teologie, dar in realitate fiecare Taina realizeaza propria functiune
in mod specific si servind intregului trup al Bisericii. Botezul este impor-
tant pentru viata crestind pentru ca ne face membri ai Bisericii si fii ai lui
Dumnezeu. Botezul nu se poate concepe insa fara Mirungere si Euharistie
si fard celelalte Taine care duc la bun sfarsit initierea Inceputd cu Botezul.
Pentru aceasta, in Biserica Ortodoxa Botezul, Mirungerea si Euharistia sunt
savarsite impreuna, intr-o unica celebrare.

In concluzie, in Biserica Ortodoxa nu se poate vorbi de Taine importante
si mai putin importante; distinctia se face doar la nivel teoretic si pentru a
prezenta diferitele functiuni din Biserica. In consecinta, din punct de vedere
ortodox, toate Tainele sunt normative pentru mantuire®’.

Caracterul hristologic si ecleziologic
al Sfintelor Taine

Toate Tainele se refera si se alimenteaza in mod permanent din Jertfa pe
cruce a Logosului Intrupat, Care S-a oferit pentru noi ca jertfa expiatoare a
pacatelor. Intreaga bogitie a harului divin, retrasi neamului omenesc prin
ruptura legamantului cu Dumnezeu drept consecintd a neascultarii $i apoi
promisa prin profetiile Vechiului Testament, se actualizeaza in mod pro-
gresiv 1n intruparea personala a celei de-a doua Persoane a Sfintei Treimi,
Dumnezeu-Fiul si in venirea personald a Duhului Sfant.

Colaborarea permanenta dintre cele doud misiuni distincte — jertfa si
sfintirea lumii — asigura dinamizarea raportului dintre iubirea lui Dumne-
zeu si creatura Sa, raport care a fost Tn mod temporal neobservat din partea
omului. Concentrarea puterilor spirituale ale credinciosului, care traieste

96. Yves Congar, L idea di sacramenti maggiori o principali, in rev. «Conciliumy, Ed.
Queriniana, Brescia, nr. 4 (1968)1, p.35-47.
97. N. Matsoukas, Teol. Dogm. e Simbolica Ort., 11, p. 265.
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in timpul Liturghiei si in toate Tainele Bisericii atat departarea sa, dar mai
ales reprimirea sa la Dumnezeu, reprezinta efortul integrarii sale in ordi-
nea spirituald, prezenti in planul divin, chiar inainte de crearea omului. In
Sfanta Liturghie, comunitatea bisericeasca se roaga ca i ,,fiul risipitor
care s-a intors acasa si recunoaste ,,casa Tatalui, dar totodata este consti-
ent de superficialitatea sa si de incapacitatea sa pentru a intelege iubirea
lui Dumnezeu.

In Sfintele Taine, mai mult decat amintirea dialogului trecut dintre Dum-
nezeu si om, crestinul traieste legatura restabilita, datorita Jertfei pe cruce a
Mantuitorului. $i din aceasta perspectiva, Sfintele Taine sunt ,,articulatiile® si
,legaturile® ce unesc Trupul lui Hristos. Prin Sfintele Taine, Domnul Hristos
uneste pe toti crestinii ca un singur om, avand o singura inima si un singur
suflet (Ef. 4, 32). Numai Sfintele Taine pot realiza aceasta unitate pentru care
Hristos S-a rugat (In. 17, 6-26). Si aceasta pentru ca Tainele sunt mijloace,
acte vizibile prin care ni se comunica viata divind. Dumnezeu-Omul, lisus
Hristos este cea mai mare Taina a Bisericii. Taina Lui Hristos acopera toata
realitatea istorica si fizicd a creatiei®®: ,, Cu adevdrat mare este taina dreptei
credinte: Dumnezeu S-a aratat in trup, S-a indreptat in Duhul, a fost vazut
de ingeri, S-a propovaduit intre neamuri... S-a inaltat intru slava “ (I Tim.
3, 16). Si acest Trup, 1ndltat prin puterea divind, are un mod de existenta
spiritual-supranatural, ce devine la randul sau taind in Taina Euharistiei.
Colegata Intruparii si apoi Crucii si Invierii lui Hristos, Biserica este si ea,
prin Euharistie, o mare taind, o taind sacramentald, ca mediu de iradiere si
prelungire in timp a tainei lui Hristos. Datorita lui Hristos, Care le-a instituit,
Sfintele Taine sunt centrul vietii bisericesti si conditie indispensabila pentru
largirea Trupului Bisericii®.

In Sfintele Taine, omul se intdlneste cu divinul si divinul se intalneste
cu umanul si aceasta intalnire este, inainte de toate, o intalnire sacramen-
tala'®, Prima datd, aceasta intalnire se realizeaza in Taina Botezului, apoi

98. Pr. lect. dr. Gheorghe Sava, Le baptéme — participation a la mort et a la resurrection
du Christ, in vol. ,,Teologie si educatie la Dunarea de Jos “, Ed. Episcopiei Dunaérii de Jos,
Galati, 2003, p. 154-228, aici p. 159.

99. Pr. prof. dr Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine si problema
comuniunii, teza de doctorat, in ,,Ortodoxia®, nr. 1-2 (1978), p. 17-389, aici p. 18.

100. Edward Schillebeeckx, I Sacramenti punti d’incontro con Dio, trad di Eliseo Rufili,
Queriniana, Brescia, 1965, p. 30.
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in celelalte Taine, prin intermediul carora omul devine membru al Bisericii
si subiect de dialog cu Dumnezeu. Intdlnirea umanului in Hristos este Taina
intalnirii cu Dumnezeu, cu viata religioasa ca raport esential teologal cu
Dumnezeu'”'. Si primul pas spre aceasta intalnire nu e facut de om, ci este
facut de Dumnezeu, in primul rind cu Intruparea Fiului sau. Omul singur
nu putea sa se Tnalte la aceasta comuniune cu Dumnezeu daca acesta nu se
manifesta Tnainte de primirea noastra: ,, Intru aceasta s-a ardtat dragostea
lui Dumnezeu catre noi, ca pe Fiul Sau cel Unul Nascut L-a trimis Dumne-
zeu in lume, ca prin El viatd sd avem. In acesta este dragostea, nu fiindcd
noi am iubit pe Dumnezeu, ci fiindca El ne-a iubit pe noi si a trimis pe Fiul
Sau jertfa de ispasire pentru pacatele noastre” (1 In. 4, 9-10).

Inainte de Hristos, Dumnezeu a vorbit oamenilor prin oameni de El
alesi ,, de multe ori* si ,,in felurite chipuri®, dar cand a sosit ,,plinirea vre-
mii*“, Dumnezeu a vorbit omului prin Fiul Sau, incat toata iconomia marilor
opere ale lui Dumnezeu se concentreaza si atinge iniltimea absoluti in In-
truparea Fiului. Hristos recapituleaza in Sine toate lucrurile si toti oamenii
prin intermediul umanitatii Sale, ridicate la o Tndlfime mai presus de fire;
astfel, acum oamenii pot Intalni personal pe Dumnezeu, in mod vizibil: ,, Pe
Dumnezeu nimeni nu L-a vazut vreodata, Fiul cel Unul-Ndscut, Care este in
sanul Tatalui, Acela L-a facut cunoscut“ (In. 1, 18). Tot ceea ce Dumnezeu
a desavarsit in lisus Hristos si ceea ce Hristos a transmis Bisericii in forma
sacramentald, incepand cu Intruparea si sfarsind cu Invierea si Indltarea Sa
a desavarsit ca Dumnezeu'®?. Viata divina a intrat in lume prin lisus Hristos.
Si acest lucru 1l descriu martorii, apostolii care au vazut si au auzit cele ce
a facut Hristos. Viata de jertfa a Mantuitorului ni se transmite noud in mod
obiectiv, prin Sfintele Taine.

In Sfintele Taine avem, am putea spune, ,,ADN-ul identitatii noastre de
fii ai lui Dumnezeu*'”. Devenim fiii lui Dumnezeu nu prin nastere naturala,
ci prin unirea cu Hristos, prin credinta si prin Sfintele Taine: ,, Vedeti ce fel
de iubire ne-a daruit noua Tatal, ca sa ne numim fii ai lui Dumnezeu, §i
suntem. Pentru aceea lumea nu ne cunoaste, fiindca nu L-a cunoscut nici
pe El. lubitilor, acum suntem fiii lui Dumnezeu si ce vom fi nu s-a aratat

101. Ibidem, p. 31.

102. Carlo Roccetta, I sacramenti della fede, Dehoniane, Bologna, 1998, vol. 1,
p. 186.

103. L. Popescu, La pratica della confessione, 166.
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pana acum. Stim ca daca El Se va arata, noi vom fi asemenea Lui, fiindca
Il vom vedea cum este” (11n. 3, 1-3). Si din acest punct de vedere, Hristos
este taina fundamentald a intalnirii cu Dumnezeu cel invizibil Intr-o uma-
nitate vizibila.

Intre toate Tainele divine, Taina Hristos, este am putea spune, cea mai
mare'®. Dumnezeu-Omul este unirea ipostatica, personala, a divinitatii cu
umanitatea, Hristos ramanand in acelasi timp Dumnezeu adevarat si Om
adevarat. Sintagma 7Taina lui Hristos cuprinde, deci, Persoana lui Dum-
nezeu-Omul si opera Sa pentru mantuirea Bisericii, care in acest mod ia
parte la Taina'®. Pentru aceasta a traduce termenul grecesc pootepiov prin
sacrament sau secret nu face altceva decat sa ascunda actiunea divina sau
actiunea liturgicd. Cu atat mai mult cu cat, pentru mistici, carora le-a fost
revelata taina, nu mai este niciun secret. Revelatia este cu adevarat un ele-
ment esential al Tainei, si pentru ca sa fie o Taina, ea trebuie sa fie revelata,
descoperita'®.

Hristos, Taina Omului si a Bisericii, incepe cu Intruparea. Taina Intru-
parii Cuvantului lui Dumnezeu cuprinde in sine puterea si sensul tuturor
Sfintelor Taine crestine, toate simbolurile Scripturii si toatd comprehensi-
unea creaturilor vizibile si inteligibile. Sfintele Patimi, Crucea, Mormantul
si Invierea nu sunt decét continuarea Intruparii'”’. Noul Testament ne pre-
zintd umanitatea lui Hristos ca si chipul vizibil al lui Dumnezeu invizibil,
epifania sacramentala a Fiului lui Dumnezeu. Hristos nu este doar cuvantul
vointei Lui Dumnezeu catre noi, oamenii, ci este prezenta personala a lui
Dumnezeu, Care S-a facut om si, totodata, este realitatea perfecta a prezentei
lui Dumnezeu in Sfintele Taine: ,, Cine Ma vede pe Mine, 1l vede pe Tatal
(In. 14, 9). In fapt, Sfintele Taine nu sunt altceva decat comuniune cu lisus
Hristos, Dumnezeu-Omul, indltat in toata slava Sa pe care a avut-o din
vesnicie, inainte de crearea lumii. Din momentul in care Iniltarea devine
premisd pentru a doua venire, intdlnirea noastra cu Dumnezeu se face in
forma duhovniceasca a credintei, prin Sfintele Taine!%.

104. Franco Gomiero, [ Sacramenti: dalla vita del Padre alla vita dei figli, in ,,Rivista
di pastorale liturgica®, XXXVIIL, nr. 3 (1999), p. 29-36, aici p.30.
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106. Ibidem, p.38.
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Mantuitorul lisus Hristos este taina teandriei prin excelenta, izvorul
si puterea vietii, temeiul teandric al Bisericii si al crestinului. In Taina-
Hristos, Taina originara, este cuprinsa si Biserica, Trupul Sau, care intra in
istorie ca forma concretd a intalnirii $i comuniunii personale a oamenilor
cu Dumnezeu, prin harul Sfantului Duh. Toata aceastd comuniune se rea-
lizeaza de la Cincizecime, prin Sfintele Taine, care sunt sdvarsite numai in
Biserica!®. In mod sigur, Hristos coboara prin Sfintele Taine ale Bisericii
pana la nivelul fiecarui credincios, pentru a urca cu El pe scara desavarsirii,
asa cum o mama se coboara la nivelul fiului sdu, pentru a-1ridica la nivelul
superior la care se afld ea. Asa, spre exemplu, in Taina Botezului, Hristos
Se naste cu noi la o noud viatd; in Taina Mirungerii colaboreaza cu noi,
pentru a putea simfti iubirea filialad cdtre Tatal din ceruri. Adevarata noastra
comuniune cu Hristos se realizeaza, indubitabil, in Taina impértésaniei,
prin care Hristos Se imprima in noi, pani la carne si singe. In acest mod,
cum pentru Hristos ca si om Patima si Invierea sunt grade noi in ridicarea
umanitdfii asumate la rangul de jertfa si slavire, tot asa si pentru crestinii
care se impartasesc cu Hristos in Taina Euharistiei, viata de jertfa este
un grad superior al urcusului duhovnicesc pentru comuniunea cu Hristos
si cu ceilalti. Prin Jertfa si Invierea Sa, Hristos S-a pus in conditia de a
ne comunica mantuirea obiectiva, pe care omul credincios si-o insugeste
prin Sfintele Taine, puse si ele in legitura cu Jertfa si Invierea lui Hristos.
De fapt, in fiecare Taina, credinciosul moare si inviaza la o noud viata cu
Hristos!!?. Fiecare taind este precedata de o epicleza, prin care intreaga
Sfanta Treime participa la indumnezeirea omului, scopul ultim al vietii
religioase!!.

Prin Sfintele Taine, noi suntem pusi in situatia de a comunica cu in-
treaga Sfanti Treime. In umanitatea lui Hristos ne intilnim cu toata Sfanta
Treime. Prin Botez, devenim fiii lui Dumnezeu-Tatal, in Mirungere ne sunt
date darurile Sfantului Duh, in Euharistie suntem in comuniune cu Insusi
Fiul lui Dumnezeu. Pentru aceasta, in Ortodoxie, aceste trei Taine sunt
savarsite impreuna, intr-o singura slujba pentru a avea in viata participarea
la comuniunea treimica. De aceea, toate Tainele sunt savarsite in numele

109. Pr. prof. dr. D. Radu, Caracterul ecleziologic, p. 29.
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Sfintei Treimi. Hristos, Taina principald a mantuirii noastre, ne descopera
Taina Sfintei Treimi, care se extinde prin Tainele Bisericii asupra intregii
lumi. Doar cu Hristos, Fiul lui Dumnezeu Intrupat putem si avem acces la
viata de comuniune a Sfintei Treimi. Pentru ca de la Hristos Inviat si Inaltat
se iradiaza in mod continuu iubirea Lui Dumnezeu Tatal prin Duhul Sfant,
prin Sfintele Taine, in Biserica. lata aici, necesitatea prelungirii sacramentale
a prezentei lui Hristos in Biserica, Trupul Sau, care ne face posibila si vizi-
bila iubirea Tatalui. In legatura cu Intruparea si cu toatd opera de mantuire
a Domnului nostru lisus Hristos, Biserica, Trupul Lui, devine si ea o mare
taind. Biserica este prelungirea prezentei lui Hristos in lume, este iubirea
Sfintei Treimi prelungita in lume.

Esenta Bisericii, in totalitatea sa, consista 1n a fi prelungirea sacramen-
tala sau liturgica, n timp si spatiu, a prezentei lui Hristos si prin Hristos
prelungirea iubirii Sfintei Treimi asupra lumii. Plecand de la Cincizecime,
fiecare interventie a lui Dumnezeu este o interventie sacramentald, la invo-
carea Bisericii. Contactul cu Biserica pentru orice celebrare sacramentala
devine o celebrare ecleziald. Comunitatea bisericeasca este astfel comunitate
sacramentald, izvorata din prelungirea prezentei lui Hristos in lume. Si din
acest punct de vedere, Sfintele Taine sunt acte concrete si expresive, in care
se realizeaza actiunea lui Hristos in Biserica si exprima, totodata, in mod
propriu, dimensiunea comunitatii ecleziale''?. Odata constituita Biserica,
aceasta devine purtdtoarea Sfintelor Taine care, la randul lor, devin insepa-
rabile de Biserica.

Caracterul tainic al Bisericii se exprima prin excelentd in Sfintele Taine
care manifesta insisi viata Bisericii. In acest mod, prin caracterul sacramen-
tal, tainic, Biserica face posibild trairea harismei de filiatie, datd fiecarui
credincios prin Botez. Dacd Hristos este Taina originard, Proto — taina sau
Proto-Sacramentul, atunci Biserica se poate defini, potrivit teologului catolic
K. Rahner, ca taina prima sau Ursakrament'’. Ceea ce insemna ca Biserica
are o structura sacramentala in dependenta de Hristos si numai in masura in
care continua sa faca vizibild prezenta lui Hristos ea poate fi definitd ca si
Ursakrament. Vazuta din perspectiva lui Hristos, Biserica este manifestarea
permanentd a prezentei harului divin in lume, dar vazuta din perspectiva

112. C. Roccetta, I sacramenti della fede, p. 190-191.
113. Karl Rahner, Chiesa e sacramenti, Ed. Morcelliana, Brescia, 1966, p.14.
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Sfintelor Taine, ea este prima Taind!!'* a crestinismului, avand in vedere ca
Biserica este definitd ca Trup al lui Hristos.

In consecinta, daca Biserica este taina prin care se realizeaza comu-
niunea lui Dumnezeu cu toti cei credinciosi, membrii Bisericii, atunci
Sfintele Taine, ca si lucrari, sunt mijloace prin care se extinde si se mentine
continuu legamantul ce constituie fiinta Bisericii. Mai pe scurt, Sfintele
Taine sunt acte numai ale Bisericii si acest lucru inseamna ca atata timp
cat Biserica este purtdtoare a puterii de sfintire, asa si Sfintele Taine au
un caracter ecesiologic, deoarece se savarsesc numai in Biserica si prin
mijlocirea Bisericii. Dubla calitate a Bisericii, pe de o parte conditie, iar pe
de altd parte scopul si rezultatul Sfintelor Taine, este exprimata in teologia
ortodoxa prin caracterul duhovnicesc sau mistic al Bisericii. Biserica, pe
de o parte, are pe Duhul Sfant, dar pe de alti parte Il invoca continuu!'s.
Invocandu-L de la Dumnezeu, inainte de prefacerea euharistica, Biserica
se roagd prin troparul Ceasului al Ill-lea: ,,Pe Aceasta Bunule nu-L lua
de la noi, ci-L innoieste noua...“"®. Taina Euharistiei este, deodata, act al
Duhului Sfant la care participa synaxa Bisericii.

Biserica indeplineste toate conditiile obiective de a fi considerata Tai-
na, Izvor al celorlalte Taine. Conditiile subiective depind in acest sens de
cei care primesc Sfintele Taine ale Bisericii. Acest lucru ne spune ca orice
actiune sacramentald, de sfintire, este in acelasi timp o actiune ecleziala.
Ideea este aceea ca Sfintele Taine sunt actualizari a ceea ce Biserica este in
mod esential in ea insasi. Acest lucru implicd doud aspecte: pe de o parte,
inseamna ca structura fundamentala a celor sapte Taine a fost fixata de
Hristos in momentul intemeierii Bisericii, iar pe de alta parte, cele sapte
Taine sunt in mod fundamental acte vizibile, ministeriale ale Bisericii, sau
acte deodata ale lui Hristos si ale Bisericii. Validitatea sau autenticitatea
celor sapte Taine depinde, 1n acest caz, de faptul daca o Sfanta Taina este
sau nu si o actiune a Bisericii'!’.

Biserica este o comuniune care se constituie prin Sfintele Taine, se
sprijina pe ele, este circumscrisa de ele si numai ea le savarseste. Sfintele
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Taine aparfin Bisericii ca si acte ale sale sau, mai bine zis, ca si lucrari ale
Capului sau, care este Hristos. Capul nu este de unul singur, ci unit cu Trupul
Sau, care este Biserica si tot ceea ce Hristos savarseste este savarsit in raport
dialogic cu Trupul Sau. Biserica este Tn mod fundamental sacramentala si
Trup al lui Hristos. Ea este Tn mod simultan comunitate de cult §i comuni-
tate de sfintire si In aceasta expresie cultuald sacramentald a sfinteniei sale,
Biserica se manifest ca si sfintitoare. In fiecare Taina, crestinul intra in cea
mai profundd comuniune a comunitatii ecleziale si a Tainei Trupului lui
Hristos. Misterul cultului crestin nu este doar taina cultului de adorare adus
lui Hristos in si prin Biserica, ci este si Taina cultului liturgic eclezial"®prin
care Biserica realizeaza propria ei esentd. Si putem spune cd tocmai prin
Sfintele Taine in care se realizeaza comuniunea cultuald cu Hristos, harul
divin iradiaza in lume in perspectiva eshatologica'®.

Toate Sfintele Taine depind de Biserica. Sunt ale Bisericii, dezvolta si
cresc Biserica. Din aceasta afirmatie se vede clar ca Sfintele Taine au un
caracter ecleziologic si un efect eclezial. Toate Tainele luate fie Tmpreuna,
fie separat sunt conditionate de Biserica pe de o parte, iar pe de alta parte
Biserica este conditionata si circumscrisa de Tainele sale, in sensul ca prin
intermediul lor Biserica se manifesta ca , fiinfa sacramentala “, adica uneste
membrii sdi In Trupul lui Hristos.

Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine si efectele lor indica nu doar
un numar static al Tainelor, ci si prezenta unui mediu religios constant, un
spatiu duhovnicesc constant, o legdtura a comunitatii cu divinul. Acest mediu
si spatiu constant religios nu este altul decat cultul liturgico-eclezial pe care
teologul R. Taft il identifica cu Sfanta Liturghie'®. Caracterul ecleziologic
al Sfintelor Taine indica dinamismul credintei marturisite §i primite prin
Sfintele Taine. Sfintele Taine nu doar presupun credinta individuala, ci
ele manifesta credinta Bisericii si nu pot fi divizate, rupte de invatatura de
credintd a Bisericii. Fara a marturisi credinta, Sfintele Taine nu pot consti-
tui un criteriu suficient pentru unitatea de comuniune. Sfanta Euharistie si
toate celelalte Taine nu formeaza un plan separat de invatatura de credinta
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a Bisericii. Tainele sunt dependente de credinta Bisericii si in acelasi timp
de credinta individuald, pentru ca numai credinta poate ridica valul si ele
pot avea, intr-adevar, efect in cei ce le primesc'?!.

Administrarea unei Sfinte Taine in Biserica este, in acelasi timp, un
act personal al celui care o primeste, dar si un act eclezial al credintei
Bisericii. Credinta sacramentala a Bisericii este credinta care marturises-
te prezenta permanenti a lui Hristos Inviat in Tainele Bisericii. Nu doar
pentru Taina Euharistiei, ci si pentru celelalte Taine, spre exemplu pentru
Botez, marturisirea credintei este nu numai un act individual, personal,
ci §1 unul comunitar-liturgic al poporului lui Dumnezeu, care participa
la sfintirea celui care primeste Taina. Acest lucru se vede foarte bine atat
in Sfanta Liturghie, cat si in celelalte Taine, unde poporul se uneste in
rugiciunea liturgica cu cel ce primeste Taina. In Ortodoxie nu se poate
desparti nici o Taina de Biserica si de Hristos care este Capul Bisericii.
Acest lucru nu poate fi afirmat si pentru alte confesiuni crestine. Spre
exemplu, in spatiul catolic obiceiul de a celebra messa (Stanta Liturghie)
fara prezenta comunitatii descopera tendinta de a diviza Euharistia de
comunitatea ecleziala. In aceasti optiune, preotul se separa impreuni cu
Hristos intr-o relatie care este deasupra comunitatii. Conciliul II Vatican
a facut, totusi, un efort de a depasi aceasta separatie, prin decizia de a nu
se celebra messa fara prezenta credinciosilor, dar cu toate acestea Con-
ciliul a ramas la aceeasi conceptie de separatie. Problema care raméane
este Taina Hirotoniei, care nu mai cere, ca si in Ortodoxie, participarea
sau aprobarea synaxei ecleziale. Ca si in cazul celalalt, episcopatul este
cu Hristos intr-o relatie care este deasupra comunitatii. Aceasta situatie
de superioritate a episcopatului a oferit papei posibilitatea de a se situa
si el impreuna cu Hristos intr-o relatie care este deasupra comunitagii si a

In Ortodoxie nu existd aceasta divizare a puterii. Infailibilitatea este
totdeauna a intregii Biserici: ierarhia impreuna cu poporul, comunitatea
ecleziald fac Trupul lui Hristos. Hristos singur este infailibil i aceasta in-
failibilitate a transmis-o Bisericii, in calitatea ei de Trup al Lui: ierarhie si
credinciosi. Pentru aceasta, in Ortodoxie, Hristos este chipul lui Dumnezeu,

121. Ibidem.
122. Pr. prof. dr. D. Staniloae, Din aspectul sacramental, p. 547.
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Biserica este Trupul si chipul lui Hristos, iar Sfintele Taine sunt acte ale
operei de mantuire a lui Hristos inca prezent intre noi'?.

Ca si concluzie a acestui segment, putem spune ca in Ortodoxie, inva-
tatura despre Sfintele Taine este invatatura despre Taina originara care este
Hristos. Referirea la Hristos ca si protosacrament (sau Proto-Taind) pune in
evidentd caracterul personalist al Tainelor, care se manifesta in taina intalnirii
lui Dumnezeu Tripersonal cu omul s1 a omului cu Dumnezeu.

Colegat ideii de Proto-Taina (Hristos — Taina originara) este si faptul ca
Hristos este Trupul si Capul Bisericii, ceea ce inseamna ca si Biserica este,
la randul ei, o Taind care nu este altceva decat extensia Tainei originare,
Hristos. Prin aceasta, puterea de sfintire a Bisericii prinde forma din puterea
de sfintire a lui Hristos, prin Sfintele Taine.

Sfintele Taine au un caracter hristologic, adica Hristos este punctul de
plecare a fiecirei Taine: Intruparea, Patima, Invierea si toate actele mantu-
itoare sdvarsite de Hristos pentru lume sunt date prin harul Sfantului Duh,
in Sfintele Taine.

Sfintele Taine au un caracter ecleziologic deoarece sunt acte ale Bisericii,
prin Hristos, in Duhul Sfant; iar in al doilea rand, ele se savarsesc numai
in, cu si prin Bisericd, unde se marturiseste credinta de catre comunitatea
ecleziala.

Taina Euharistiei — centrul ,,ermeneutic*
al organismului sacramental al intregii vietii ecleziale

Intregul univers al Traditiei Ortodoxe este in mod esential liturgic. In
viata si spiritualitatea Bisericii Ortodoxe, cultul divin are un loc central si
acest loc este ocupat de Sfanta Euharistie, centrul si mediul specific al vietii
ecleziale. In extensia sa, cultul divin cuprinde toate acele acte care pun omul
in raport cu Dumnezeu'?*, ferment al intregii credinte, cu toate segmentele
sale: doctrind, spiritualitate, practica bisericeasca. Pentru importanta sa si
pentru locul pe care cultul 1l are in viata Bisericii, crestinismul a fost definit!?

123. R. Taft, Oltre l'oriente, p. 271.

124. Pr. prof. dr. Ene Braniste, Liturgica speciald, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1980,
p. 91.

125. Georgij Florovskij, The Elements of Liturgy, in P. Edwall — E. Haymann — Wd.
Maxwell, Ed. Ways of Worship, London, 1952, p. 52.
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ca fiind o ,,religie liturgica, comunitate care savarseste cultul “; teologia,
mistica si disciplina, toate aceste segmente ecleziologice devin importante
prin celebrarea cultului.

Cultul reprezinta pentru Ortodoxie hrana pentru ratiunea de a fi crestin.
Daca in Occidentul mai intai catolic, incepand cu scolastica, cultul a devenit
scutul reflexiei teologice, iar in protestantism doar o simpla predicare, in
Ortodoxie, cultul a fost si este un mod de viata, un dialog real intre Dumne-
zeu si om. Prin formele sale, cultul este el insusi o predica despre Dumne-
zeu, despre invataturile si poruncile Sale si aceasta pentru ca in savarsirea
cultului se gaseste un bogat continut revelational'?, in slujbe, in imnele, in
actele liturgice si In simbolurile pe care cultul le sugereaza.

In Ortodoxie cultul are centrul sau gravitational in viata si in spirituali-
tatea Sfintei Liturghii. Pentru crestinul ortodox Sfanta Liturghie este mediul,
spatiul privilegiat al Parusiei liturgico-sacramentale'?’, un mod sui generis
prin care, de la Rusalii pana la A Doua Venire a lui Hristos, se savarseste
taina Intrupdrii, a Patimii si a Invierii lui Hristos'2.

In acceptiunea biblica si patristica, termenul de liturghie cunoaste mul-
tiple utilizari si conotatii atat profane, cat si religioase. In spatiul ortodox,
Agirtovpyia cu corespondentele sale (liturg, liturghisitor) are o intelegere
foarte restransa si precisa: desemneaza in mod exclusiv slujba de multumire,
in care se aduce jertfa nesangeroasi in forma painii si a vinului, a Insusi
Trupului si Sangelui lui Hristos si ceea ce in vocabularul biblic se numea
nfrangerea pdinii“ sau ceea ce catolicii numesc messa. Dimpotriva, in
spatiul catolic, ,,Liturghia® desemneaza cele sapte Sacramente, ierurgiile,
serviciul divin al Ceasurilor si rugdciunile si ceremoniile cu care Biserica
imbraca savarsirea Sacramentelor'® .

Potrivit diferitelor dictionare'*°, termenul de /iturghie, la origine, indica
opera, actiunea sau inifiativa asumata in mod liber de cineva, in favoarea po-

126. Pr. prof. dr. Nicolae D. Necula, Cultul divin mijloc de aparare a dreptei credinte,
in ,,Glasul Bisericii®, nr. 9-12 (1976), p. 901-907, aici p. 902.

127. Ps. Laurentiu Streza, Valente ale misterului cultic in Sfanta Liturghie, in ,, Teologie,
Slujire, Ecumenism®, Sibiu, 1996, p. 110-123, aici p. 110.

128. Cipriano Vagaggini, 1/ senso teologico della liturgia, Ed. Paoline, Roma, 1957, p. 30.

129. Ibidem.

130. Salvatore Marsili, Liturgia, in Nuovo dizionario di liturgia, a cura di Domenico
Sartore e Achille M. Triacca, Ed. Paoline, Cinisello Balsamo, 1988, p. 676-692, aici p. 677.
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porului, a cetatii sau a statului. Cu trecerea timpului, aceeasi opera, actiune,
pierde din semnificatia ei de libera alegere si devine un serviciu mai mult
sau mai putin obligatoriu adus statului sau divinitatii. Aceasta semnificatie o
gasim in traducerea Septuagintei, unde /iturghia reprezenta serviciul religios
adus de leviti lui Dumnezeu, in Templul de la Ierusalim.

Noul Testament aplicad termenul de /iturghie (slujire) demnitatii arhi-
eresti a Mantuitorului (Ev. 8, 2; 6); Incepand cu Didahiile si cu Clement
Romanul, termenul incepe deja sa insemne ,,jertfa euharistica“, sens care se
va generaliza la toti crestinii. In mod special, Orientul crestin a identificat
jertfa euharistica drept Liturghia prin excelenta.

Pentru Biserica Ortodoxa, comunitatea ecleziald traieste in Euharistie
si prin Euharistie, unde este cuprins intregul cosmos, iar teologia ca stiinta
despre Dumnezeu devine doxologie, exprimare liturgica'*!. Pentru aceasta
Liturghia ortodoxa este plind de simboluri, de semnificatii, de taina, pentru
ca este o teologie a jertfei lui Hristos. Asa se face ca intr-o curgere nein-
treruptd, ea ne introduce in taina Intruparii, Nasterii, Evangheliei, Patimii,
Ingroparii, Invierii si Inaltarii Domnului, avind un sens simbolico-mistic
si fructificand Intregul material istoric, dogmatic si moral, asemenea unui
adevarat compendiu de adevaruri teologice. Antifoanele, ecteniile si ruga-
ciunile Sfintei Liturghii exprima o profunda teologie, care il are in centru
pe lisus Hristos, Dumnezeu-Omul jertfit pentru noi'*?. Si din acest punct
de vedere, Liturghia ortodoxa apare ca o experienta anticipati a Imparatiei
lui Dumnezeu, prin vederea apofatica.

Avand centrul siu in Taina Impartisaniei, Liturghia ortodoxi antici-
peaza viitorul, pregatindu-i pe credinciosi pentru viata de veci, fiind astfel
0 icoani credibila a Imparatiei lui Dumnezeu. Si acest lucru este atat de
evident, chiar de la inceputul ei: ,, Binecuvantata este imparatia Tatalui si
a Fiului si a Sfantului Duh, acum si pururea §i in vecii vecilor“ 3. Aceasta
binecuvantare nu se zice oricum de preotul liturghisitor, ci dupa deschiderea
Usilor Imparitesti, adica se adreseaza invitatia pentru toti crestinii, de a lua
parte la Imparatia Sfintei Treimi.

131. John D. Zizioulas, Creaftia ca Euharistie, Ed. Bizantind, Bucuresti, 1999, p. 11.

132. Traian Valdman, La celebrazione eucaristica culmine della vita comunionale
ortodossa, 1n ,,Eucaristia sfida alle Chiese divise*, Messaggero, Padova, 1984, p.151-175,
aici p. 168.

133. Liturghier, ed. 2000, p. 125.
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Parintele Dumitru Staniloae in lucrarea sa ,, Spiritualitate si comuniune
in Liturghia ortodoxa ** gaseste sase semnificatii acestor cuvinte de inceput
ale Liturghiei. 1. Lauda Imparatiei Sfintei Treimi implicd vointa comunitatii
pentru a progresa in viata duhovniceasca, pentru ca cel care aduce aceasta
doxologie are si dorinta de a fi in comuniune cu ceea ce lauda; 2. Imparatia
este Imparatia Tatdlui care a iubit si iubeste oameni: ,,Cédci Dumnezeu asa
a iubit lumea, incat pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut L-a dat, ca oricine crede
in El sa nu piara, ci sa aiba viata vesnica* (In. 3, 16 ); este si a Fiului care
a devenit prin Intruparea Sa, Fratele nostru; este si a Duhului Sfant care ne
curdteste de pacatele noastre; 3. Pentru ci Imparatia Sfintei Treimi este
Imparatia iubirii, este evident ca ea inseamna Imparatia comuniunii care
se amplifica cu fiecare Sfanta Liturghie, pentru a ajunge la perfectiune in
viata viitoare; 4. Aceasta Imparatie are ca si atribut eternitatea, adica prin
Stanta Liturghie se deschide perspectiva eshatologica a vietii crestine;
5. Tmpéré;ia a fost deschisd de Fiul lui Dumnezeu, cu Jertfa Sa, care se
actualizeaza si prelungeste cu fiecare Liturghie, punand intreaga lume in
situatia de jertfd; 6. Sfanta Liturghie este astfel o sarbatoare in toata pli-
natatea cuvantului'*.

In aceasta perspectiva a Imparatiei lui Dumnezeu, pomenirea Primei
veniri §i asteptarea pentru A Doua Venire in timpul Liturghiei nu sunt doar
momente psihologice, ci in mod real Sfantul Duh actualizeaza intr-o mani-
erd ascunsa Trupul Lui Hristos indumnezeit. Miscarea tainica a Liturghiei
devine miscarea tainica a coborarii si inaltarii, a ascensiunii si a Cincize-
cimii, de anamneza hristica care se preface in prezenta reald, adica Parusie
in anticipare'®*. Daca Sfanta Liturghie este o actualizare pentru noi a operei
lui Hristos care incepe cu Intruparea si se termind cu moartea si invierea,
atunci Liturghia poate primi atributul de fi o cunoastere apofatica. Si aceasta
afirmatie se bazeaza si pe faptul ca Sfinta Liturghie uneste in desfagurarea
ei trecutul cu prezentul, impreuna cu eternul eshatologic, ceea ce inseamna
ca ne da posibilitatea de a depasi timpul si de a simti alaturi de Hristos lu-
mina viitorului. De fapt, in Sfanta Liturghie nu se poate vorbi cu adevarat
de timp si spatiu; timpul si spatiul in liturghia ortodoxa sunt depasite de

134. Pr. prof. dr. D. Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa, Ed.
Mitropolia Olteniei, Craiova, 1986, p. 134.
135. Olivier Clement, La Chiesa Ortodossa, Queriniana, Brescia, 1989, p. 80.
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Jertfa lui Hristos care se actualizeaza cu fiecare Euharistie. Acest lucru ne
duce la a defini Liturghia ca fiind un etern prezent, o eterna actualitate a
recapitularii noastre in Hristos, un prezent continuu al mantuirii, ,,ziua a
opta“ a Sfintilor Parinti. Sfanta Liturghie uneste i1n mod paradoxal ,,timpul
lui Dumnezeu* cu ,timpul omului* 3¢, devenind astfel o opera intr-adevar
divind, dar si umana, pentru ca Hristos este Dumnezeu-Omul si in jertfa
Sa 1n afara timpului si a spatiului suntem Tn mod liber si noi cuprinsi, prin
darurile aduse la Altar si prin rugaciunea comuna. Exista, agsadar, in Sfanta
Liturghie, o miscare continud, un continuu dialog intre Dumnezeu si om, o
migcare care ne stabileste in Tmparatia viitoare. Totul in Liturghie se misca
spre ceea ce este inainte: nimic nu este static. Simbolismul nu este para-
bolic sau alegoric, ci iconic, in sensul de participare la Jertfa lui Hristos!*’.
Adunarea euharistica reprezinta in acest sens mai mult decat un semn sau
simbol. Synaxa euharistica este comunitatea celor care traiesc o comuna
participare la viata divind si care astfel se constituie in principalul semn
liturgic. In acest mod, omul inceteaza de a fi doar un individ, ci prin aceasti
participare devine persoana de dialog care, dupa exemplul lui Hristos, se
poate jertfi si ea la randul ei. In Liturghie ,.Fu“ devine in mod inevitabil
,INoi*“. Adunarea liturgica savarsind Liturghia este nu doar o istorie a per-
soanei, ci este indeosebi o experienta a alteritatii celuilalt!®s.

O asemenea viziune sacramentala constituie tema principald a eclezi-
ologiei euharistice: in adunarea euharisticd a unei comunitati locale se
actualizeaza taina Bisericii, care este la randul ei in mod esential o co-
munitate sacramentala. In aceasta se manifesti ceea ce este Biserica in ea
insasi: coborare a Liturghiei ceresti, acces al omului si al lumii la dialog cu
Dumnezeu, prin Hristos, Care in evenimentul Euharistiei deschide izvorul
indumnezeirii pentru om si pentru intregul univers'®.

In calitatea ei de Trup al lui Hristos Biserica este inainte de toate o
unitate simfonica in Duhul Sfant si in credintd. Comuniunea euharistica cu

136. Alceste Catella, Fucaristia Domenicale vertice della vita cristiana, in Rinaldo
Falsini, ,,Il mistero cristiano e la sua celebrazione*, Edizioni O. R., Milano, 1994, p. 66-85,
aici p. 68.

137. John D. Zizioulas, Eucaristia e Regno, Ed. Qigajon, Comunita di Bose, 1996,
p. 30.

138. A. Catella, Eucaristia Domenicale, p. 68.

139. Michael Kunzler, La liturgia della Chiesa, Ed. Jaca Book, Milano, 1999, p. 104.
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Hristos si In Hristos presupune comuniunea in credinta, in gandire si nu
poate fi privitd ca o simpld Intalnire sentimentala, superficiald, pasagera,
intre indivizi care apartin diferitelor trupuri ecleziale si care raméan totdeauna
divizati. Comuniunea euharisticd nu poate fi intercomuniune intre fragmente
spirituale, care rdman in continuare distincte de corpul eclezial. Cei care se
impartasesc de Trupul si Sangele Domnului trebuie sa indeplineasca sfatul
Liturghiei: ,,Sa ne iubim unii pe altii, ca intr-un gand sa marturisim pe Ta-
tal, pe Fiul si pe Sfiantul Duh, Treimea cea de o fiinta §i nedespartita “**°.
Atunci cand cei ce se impartasesc devin un Singur Trup eclezial, atunci se
pot Tmbratisa si sdruta cu sarutarea pacii, ca semn al unirii lor 1n credinta
si marturisire. Cei care apartin unei schisme nu se pot impartasi impreuna
cu membrii Bisericii, pentru ca lipseste intre ei iubirea pentru aceiasi Bise-
rica precum si marturisirea aceleasi credinte'*!. Pentru aceasta, Euharistia
in cele doud dimensiuni ale sale, de Taina si de Jertfa, reprezinta unitatea
de credintad si marturisire a unei comunitd{i adunate impreuna cu un preot
hirotonit de cétre un episcop, pentru savarsirea Sfintei Liturghii. Asa cu
Euharistia se sustine unitatea Bisericii precum si calitatea ei de Trup mistic
al Iui Hristos'*#*.

In viziunea ortodoxa aspectele de Jertfa si de Taini ale Euharistiei sunt
indivizibile, sunt complementare si nu pot fi separate asa cum nu pot fi se-
parate nici In viata Mantuitorului. Teologia ortodoxa a subliniat de fiecare
data caracterul de Jertfa coimplicat Tainei Euharistiei si viceversa. Instituita
inainte de Jertfa de pe Golgota, Euharistia anunta si isi ia originea sa din
Moartea lui Hristos. Ritul ortodox al Sfintei Liturghii afirma in mod profund
si expresiv aceasta unitate dintre Jertfa de pe Golgota si Jertfa euharistica a
Bisericii. Scopul Sfintei Liturghii este impartdsirea credinciosilor, cauza ei
este jertfa. Aceste doud reprezinta aceeasi actiune liturgicd; numai pentru
noi, oamenii, cele doud aspecte sunt vazute diferit, din punct de vedere
teoretic. Pentru noi, fiinte materiale si temporale, supuse agadar limitérilor
timpului si spatiului, actul istoric al Crucii s-a petrecut, in timp, o data si,
in consecinta, Liturghia pare sa fie ca o comemorare, ca o repetitie sau

140. Liturghier, ed. 2000., p. 157.

141. Pr. prof. dr. D. Staniloae, Teologia Euharistiei, in rev. ,,Ortodoxia“, nr. 3-7 (1969),
p. 343-363, aici p. 360.

142. Ibidem.
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reproducere periodicd a acestui fapt petrecut, consumat cu 2.000 de ani
in urma. Dar privitd din punctul de vedere al lui Dumnezeu, care nu este
supus nici spatiului si nici timpului, Jertfa Crucii este un fapt permanent,
continuu, prezent si actualizat prin jertfa euharistica'* si pentru aceasta se
poate afirma ca n Sfanta Liturghie nu se poate vorbi cu adevarat de timp si
de spatiu. Destinul comun al Jertfei omului (painea si vinul, rugaciunea de
invocare a Bisericii) cuprinsd in Jertfa lui Hristos a fost Tn mod expres cla-
rificat de teologia liturgica ortodoxa prin termenul de prefacere (neta,foin),
act care confirma identitatea dintre Jertfa de pe Golgota cu Jertfa euharistica
a Bisericii'**. Nicolae Cabasila subliniind prezenta Jertfei lui Hristos in
Taina Euharistiei, explica asa acest act al prefacerii. ,,... este o singura si o
unicd jertfa a Mielului lui Dumnezeu, savarsita o singurad data. Si acum noi
vedem ca Liturghia este o jertfd reald si nu una prin reprezentare. De fapt,
Jertfa Mielului consista in prefacerea statutului Sau: din nejertfit, El devine
Jertfit. Acelasi lucru se intampla in Taina Euharistiei: pdinea, din simpla
pdine nejertfita cum era, devine acum jertfita sau se preface in Trupul Lui
Hristos, in mod real jertfit*“'®.

Aceasta prefacere (neta,poin) determind esenta Euharistiei, determina
in mod practic esenta fiecdrei Taine. Si aceasta pentru ca fiecare Sfanta Tai-
nad nu numai presupune, ci realizeaza aceastd prefacere in diverse nuante.
Toate Tainele mai mult sau mai putin au cele doud aspecte — de Jertfa si de
Taina. Pentru c4, in fiecare Taind, Hristos Se aduce jertfa pentru noi si ne
ofera impreuna cu El Tatalui jertfa pentru iertarea pacatelor si pentru viata
de veci. Toate Tainele stau in legatura cu Jertfa lui Hristos si in toate primim
puterea de a ne jertfi din starea de jertfa a Iui Hristos!#.

Biserica triieste, deci, sub semnul Jertfei si al Invierii. Conditia sa este
in acelasi tip si de jertfa, dar si pascala si, din acest punct de vedere, Biserica
si Euharistia nu se pot divide, ci formeaza impreuna o taind, un act liturgic al

143. E. Braniste, Explicarea Sfintei Liturghii dupa Nicolae Cabasila, Bucuresti, 1943,
p. 76.

144. Pr. prof. dr. C. Galeriu, Jertfd si Rascumparare, Ed. Harisma, Bucuresti, 1991,
p. 236.

145. Nicolas Cabasilas, Tdlcuirea Dumnezeiestii Liturghii, trad. de Ene Braniste,
Bucuresti, 1989, p. 82.

146. Pr. prof. dr. D. Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxda, vol. 111, Ed. L.B.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1997, p. 72.
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comuniunii cu Sfanta Treime, dar si intre oameni. De aceea, Taina Euharistiei
a trecut de foarte multe ori ca fiind cea mai importanta Taina a Bisericii. Ea
este punctul central i fundamental al intregului complex liturgic al Bisericii,
insa trebuie spus ca aceasta importantd a Euharistiei, intre celelalte Taine,
nu este de dominatie monarhica, ci importanta ei vine din faptul ca toate
Tainele Bisericii sunt colegate caracterului de jertfi. in toate Tainele si in
mod special in Taina Euharistiei, Biserica traieste deja contextul eshatologic
unde ,,a gdndi* In perspectiva divind inseamna a cuprinde totul in jertfa lui
Hristos. Pentru aceasta, Biserica Ortodoxa administreaza intr-un singur rit
liturgic primele trei Taine: Botezul, Mirungerea si Euharistia in care este
concentratd nu doar initierea crestina, ci §i perspectiva eshatologicd a man-
tuirii. Prin unitatea acestei triade — Botez, Mirungere si Euharistie — Biserica
celebreaza o adevarata recapitulare a intregii Taine a lui Hristos.

In consecinta, in Biserica Ortodox nu se poate vorbi in mod individu-
alist de Sfintele Taine, ci ele sunt vazute totdeauna in legatura lor cu Jertfa
lui Hristos, de unde 1si trag epicleza, dar si in legatura lor intre ele, fiecare
dintre ele fiind o noua treapta pentru cealaltd. Pentru aceasta, in Ortodoxie
nu exista un termen de comparatie intre slujbele liturgice. Fiecare segment
liturgic face parte din marele complex liturgic ce in Ortodoxie se numeste
cultul de adorare a Sfintei Treimi.

Dar de ce Taina Euharistiei este, totusi, varful celebrarii liturgice a
Bisericii? Raspunsul care trebuie sa vind pentru aceasta intrebare este n
primul rand faptul ca in Ortodoxie nu se poate vorbi de fiinta ecleziala fara
a privi Taina Euharistiei, $i in mod egal nu putem gandi Euharistia uitdnd
ca, totusi, ea este o Taina, Taina Jertfei adusa de Biserica, act comunitar
care se manifesta prin savarsirea Sfintei Liturghii. Numai asa ne apropiem
pas cu pas pentru a depasi conceptia individualista a Euharistiei.

Azi descoperim Taina Euharistiei nu doar ca o taina intre celelalte sapte
Taine ale Bisericii, ci in special ca Taina prin excelentd a Bisericii, adicd
Taina cu care Biserica fiinfeaza ca si Biserica, mister in care Biserica se
reveleaza ca taina in ea insasi.

Datorita dimensiunii eshatologice, Taina Euharistiei nu mai poate fi
inteleasd doar ca mijloc al mantuirii individuale, ci mai ales ca un mod de
a exista, un mod de viata.
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