Pr. lect. dr. Cristian Gagu

CANONUL 3
AL SINODULUI AL II-LEA ECUMENIC
SI INVATATURA
SFANTULUI VASILE CEL MARE
DESPRE PRIMATUL DE ONOARE iN BISERICA

Chestiunea primatului bisericesc a starnit §i continua sa starneasca con-
troverse aprinse intre Rasarit si Apus pana astazi, fiind una din principalele
piedici in calea apropierii celor doua Biserici, din cauza intelegerii diferite a
primatului, ca intdietate de onoare in Rasarit si ca intaietate jurisdictionala
in Apus. Studiul de fata 1si propune sa evidentieze, pe baza epistolelor Sfan-
tului Vasile cel Mare, un infeles nou al primatului bisericesc, in concordanta
cu invatatura Mantuitorului lisus Hristos, anume cel de primat in slujire, si
alte criterii de recunoastere a acestui primat.

Expresii ale sobornicitatii Bisericii, sinoadele ecumenice reprezinta
momente de referintd ale vietii bisericesti, hotararile adoptate de Sfintii
Parinti intruniti in aceste sinoade, atat cele cu caracter dogmatic, cat si cele
cu caracter canonic, fiind normative pentru toate comunitatile bisericesti si
devenind, prin urmare, repere fundamentale in desfasurarea si dezvoltarea
ulterioara a vietii bisericesti.

Dintre cele sapte sinoade ecumenice, primele doud sunt cu atat mai
importante cu cat in cadrul lor a fost stabilitd invatatura de credinta refe-
ritoare la dumnezeirea si consubstantialitatea Fiului cu Tatal si cu Sfantul
Duh cu Tatal si cu Fiul, pe care sinodalii au redactat-o sub forma Simbolu-
lui de credintd, numit si niceo-constantinopolitan, dupa numele celor doua
cetdti in care s-au Intrunit primul si cel de-al doilea sinod ecumenic, si au
fost adoptate hotarari importante pentru viata Bisericii, precum modul de
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stabilire a datei de sarbatorire a Pastilor si acceptarea casatoriei preotilor si
diaconilor. Au fost adoptate, de asemenea, canoane care raspundeau proble-
melor cu care se confrunta Biserica in dezvoltarea si organizarea ei. Dintre
cele ce vizau principiile de organizare administrativa a Bisericii in spatiul
Imperiului Roman si reglementau raporturile dintre unitatile administrative
bisericesti, unul a starnit nemulfumiri i proteste din partea reprezentantilor
unor Biserici, Roma refuzand chiar sa-1 recunoasca’.

In cauza este canonul 3 adoptat la Sinodul al II-lea Ecumenic, prin
care sinodalii hotdrau ca ,, dupa episcopul Romei, intdietatea cinstei sa o
aiba episcopul Constantinopolului, pentru cd aceasta este Roma noud ‘.
Sfintii Parinti participanti la acest al II-lea Sinod Ecumenic stabileau, asa-
dar, prin adoptarea acestui canon, o ierarhizare onorifica a principalelor
scaune episcopale ale vremii din cadrul Imperiului Roman pe considerentul
importantei politice a oraselor In care rezidau aceste scaune episcopale,
nicidecum o ierarhizare jurisdictionald, din punctul de vedere al autoritatii
canonice. Promulgarea acestui canon a starnit nemulfumiri si proteste, din
partea Romei indeosebi, desi scaunului din vechea capitala i se recunostea
in continuare intdietatea cinstei sau primatul de onoare fata de toate celelalte
scaune. Motivul nemultumirii nu era atat ascensiunea rapida a scaunului
de Constantinopol, cat mai ales faptul cd Romei i1 se recunostea doar un
primat justificat pe considerente politice, de fosta capitald a Imperiului, si
nu pe considerente de credintd sau bisericesti, primatul nefiind, deci, unul
jurisdictional, canonic, asa cum pretindea Roma, ci unul onorific. Dupa
mai bine de jumatate de secol de la adoptarea acestui canon, Papa Leon cel
Mare (440-461) avea sa ii scrie patriarhului Anatolie (449-458) al Constan-
tinopolului ca ,,Roma si Apusul nu l-au recunoscut.

Imparatul Gratian (375-383) al Apusului a cuprins acest canon in
colectia de canoane, in schimb cenzorii romani au inserat canonului nota
,Canon hic ex iis est, quos apostolic Romana sedes a principio et longo
tempore non recipit™.

1. Charles Joseph Héfele, Histoire des Conciles, d’apres les documents originaux, t.
IL, p. I, L. VII, Paris, 1908, p. 27.

2. Ibidem, p. 1, 1. VII, p. 24-25; Arhid. prof. dr. Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii
Ortodoxe, note si comentarii, Sibiu, 1993, p. 67.

3. S. Leon, Epistole, CV, P.L., t. LIV, col. 997.

4. Charles Joseph Héfele, Histoire des Conciles..., t. 11, p. 1, 1. VII, p. 27.
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De asemenea, si Alexandria si-a manifestat nemultumirea fata de acest
canon intrucat, pana la adoptarea lui, a detinut locul ce 1 s-a recunoscut ca
privilegiu Constantinopolului, fiind dupa Roma cel mai insemnat oras din
Imperiu, din toate punctele de vedere, politic, economic, cultural, pana la
mutarea capitalei la Constantinopol.

In privinta recunoasterii unei intietati de onoare a unui scaun episcopal,
precedentul 1-au creat Parintii intruniti la sinodul I ecumenic de la Niceea,
care hotdrau prin canonul 7 ca, ,, Deoarece au avut tarie cutuma si vechea
traditie ca episcopul din Elia (lerusalim) sa fie cinstit, sa aiba continua-
rea cinstei fara insda a prejudicia cinstea cuvenita mitropoliei (Cezareei
Palestinei) .

Ierarhizarea onorifica a principalelor scaune episcopale era urmarea
fireasca a ierarhizarii, din punct de vedere administrativ, a scaunelor episco-
pale din Imperiu, Biserica manifestand tendinta de a se organiza in unitati
administrative bisericesti corespunzatoare unitatilor administrative imperi-
ale. Astfel, unitatii administrative imperiale numite eparhie i-a corespuns,
din punct de vedere bisericesc, provincia mitropolitand sau mitropolia.
Mai multe astfel de eparhii alcatuiau dioceza, care in cadrul nomenclaturii
unitatilor administrative imperiale desemna carmuirea superioara politica.
Cu timpul, mitropolitul din capitala diocezei a dobandit unele privilegii fata
de cei din eparhiile care alcatuiau dioceza, stare de fapt de care Sinodul
intdi Ecumenic a luat act, consacrand-o ca norma canonica prin canonul 6,
care prevede: ,,Sa fie mentinuta vechea cutuma in uz in Egipt si in Libia
si in Pentapole, asa incat episcopul Alexandriei sa aiba jurisdictie peste
toate acestea, pentru ca acesta este §i obiceiul episcopului Romei. De
asemenea, §i in Antiohia si in celelalte eparhii sa li se pastreze Bisericilor
Intdietatile... .

Acest canon avea sd fie invocat de legatul papal Paschasinus la Sinodul
al IV-lea Ecumenic de la Calcedon, ca argument in favoarea primatului
jurisdictional papal in intreaga Biserica, pe de o parte, si impotriva preve-
derilor canonului 3 al Sinodului Ecumenic de la Constantinopol, pe de alta.

5. Ibidem, t.1, p.1, L1I, Paris, 1907, p.569; Arhid. prof. dr. loan N. Floca, Canoanele...,
p. 55.

6. Charles Joseph Héfele, Histoire des Conciles..., t. 1, p. I, 1. 11, p. 552-553; Arhid.
prof. dr. Ioan N. Floca, Canoanele..., p. 54.
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Héfele recunoaste faptul ca Paschasinus a citit in cea de-a saisprezecea si
ultima sesiune a sinodului calcedonian canoanele 6 si 7 de la Niceea intr-o
maniera care, ,, intr-adevar, se indepadrta, intr-un punct foarte important,
de textul grec autentic “’. Paschasinus a urmarit sa afirme si sa obtina din
partea Parintilor intruniti la cel de-al IV-lea Sinod Ecumenic recunoasterea
faptului,, Quod Ecclesia Romana semper habuit primatum, teneat autem et
Aegyptus, ut episcopus Alexandriae omnium habeat potestatem, quoniam
et Romano episcopo haec est consuetudo “®.

Aceeasi interpretare o dadea canonului 6 al sinodului intai ecumenic
si Tmparatul Valentinian al III-lea (425-455) al Apusului care credea ca
prin acest canon ,,sfantul sinod a confirmat primatul scaunului apostolic*®.
Interpretarea pe care a inteles sd o dea imparatul Apusului acestui canon
denota faptul ca primatul bisericesc nu era o chestiune exclusiv eclesiastica,
ci si una de interes politic, intdietatea episcopului din capitald contribuind
intr-o buna masura la intarirea prestigiului tronului imperial si la cresterea
autoritatii acestuia in relatiile cu Biserica. Prin urmare, oricat ar dori acest
lucru, apusenii nu pot nega faptul ca, in conditiile in care mai multe Biserici
au fost Intemeiate de unul dintre Apostolii Mantuitorului, factorul politic
a contribuit decisiv la recunoasterea unei intaietafi de onoare scaunului
Romei, ca fostd capitala a Imperiului Roman.

Pe aceeasi linie a afirmarii primatului episcopului Romei se nscriu, de
altfel, toate interpretarile teologilor catolici la textul acestui canon, pana in
epoca moderna. Astfel, pentru a explica asemanarea facuta in acest canon
intre episcopul Romei si cei ai Alexandriei §i Antiohiei, Ch. J. Héfele ope-
reaza o distinctie intre pretinsul primat universal al episcopului Romei si
puterea patriarhald a acestuia, afirmand ca ,,sinodul nu face aici aluzie la
primatul universal al episcopului roman, ci doar la puterea sa patriarhala;
acesta este intr-adevar singurul punct de vedere sub care se poate stabili
o analogie intre Roma si Alexandria sau Antiohia“!’, abordare pe care o
regdsim si la Philipps!!.

7. Ibidem, t. 11, p. 11, 1. XTI, p. 831.

8. Ibidem, t. 1, p. I, L1, p. 566.

9. Ibidem.

10. Ibidem, p. 561.

11. Philipps, Kirchenrecht, p. 36, apud Charles Joseph Héfele, Histoire des Conciles...,
t. L p. L LI, p. 562.
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Maasden vedea in referirea la ,,obiceiul” Romei ,,dovada cea mai fra-
panta a respectului profund al Parintilor de la Niceea pentru conducatorul
vazut al Bisericii“. El afirma ca sinodalii intruniti la Niceea au preferat sa
faca referire la obiceiul Romei spre a justifica privilegiile acordate Alexan-
driei si Antiohiei pentru ca astfel canonul a fost recunoscut si aprobat de
episcopul Romeli, care se bucura de un statut asemanator, in mod implicit.
In caz contrar, daci ar fi promulgat canonul fara s faca referire la cutuma
Romei, sinodalii, potrivit lui Maasden, ar fi trebuit sa-1 supuna aprobarii
episcopului Romei, fapt pe care acestia au dorit sa-1 evite'?.

Desi prin modul de abordare si de explicare a textului canonului 6 de
la Niceea Maasden urmarea sa sustind primatul papal, urmarea logica a
afirmatiilor sale conduce tocmai catre opinia contrara, in sensul ca, in timp
ce episcopul Romei isi aroga acest primat juridic, Parintii intruniti la Nice-
ea, prin invocarea obiceiului roman pentru o situatie similara si, deci, prin
recunoasterea implicita a canonului de catre Roma, au infirmat pretentiile
jurisdictionale papale.

In realitate, Parintii intruniti la Niceea nu s-au referit la obiceiul Romei
ca laun temei in baza caruia sa se recunoasca si sa se promulge privilegiile
si drepturile episcopilor de Alexandria si Antiohia asupra eparhiilor din
diocezele lor, ci doar ca la un argument in plus, care confirma faptul ca
obiceiul deja existent si in Alexandria nu era unul local, ci era in uz si in
alte dioceze.

Prevederile canonului 6 al Sinodului intai Ecumenic au fost reluate si
completate de Parintii intruniti la Sinodul al II-lea Ecumenic de la Con-
stantinopol, acestia enumerand diocezele bisericesti din cadrul Imperiului
si precizand limitele lor jurisdictionale si raporturile bisericesti dintre ele.

Urmare a opozitiei manifestate de Roma fata de prevederile canonului
3 de la Sinodul al II-lea Ecumenic si a nemulfumirilor exprimate de Ale-
xandria, acestea au fost puse in discutie la Sinodul al IV-lea Ecumenic de
la Calcedon (451), fiind reconfirmate prin canonul 28: ,, Urmdnd intru totul
hotararilor Sfintilor Parinti si recunoscand canonul abia citit al celor 150
de Dumnezeu prea iubitori episcopi (care s-au intrunit in imparatescul
Constantinopol, noua Roma, sub marele Teodosie, fostul imparat de pioasa

12. Fr.Maasden, Der primat des Bischofs von Rom und die alten Patriarchalkirchen,
Bonn, 1853, apud Charles Joseph Héfele, Histoire des Conciles..., t. 1, p. I, 1. 11, p. 568,
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amintire), aceleasi hotardri le-am statornicit si noi despre privilegiile prea
sfintei Biserici a Constantinopolului noua Roma. Cdci si tronului vechii
Rome parintii i-au acordat dupa dreptate privilegiile sale, pentru ca era
oras imperial. Si din acelasi considerent, cei 150 episcopi prea iubitori
de Dumnezeu au acordat privilegii egale prea sfantului scaun al Romei
noi, socotind a fi drept ca cetatea cinstita cu imparatia si senatul si care
a dobandit privilegii egale cu ale vechii Rome imperiale, sa se mareasca
intocmai ca §i aceea §i in ordinea bisericeasca si sd fie a doua dupa aceea.
Si, de asemenea, numai mitropolitii diocezelor Pontului si Asiei proconsulare
si Traciei, precum §i episcopii din tinuturile barbare ale diocezelor numite
mai inainte, sa se hirotoneasca de catre pomenitul prea sfant scaun al prea
sfintei Biserici din Constantinopol... ",

Acesta este probabil unul dintre cele mai controversate canoane adoptate
de un sinod ecumenic pentru ca afirma in mod explicit, asa cum canonul 3
al Sinodului de la Constantinopol din 381 nu o facuse, nu doar ca intaieta-
tea Romei este una onorifica, ci si cd aceasta intaietate 1i este recunoscuta
pe considerentul de fosta capitala imperiala. Acest canon confirma insa si
faptul ca in timp Constantinopolul a transformat primatul de onoare acordat
de Sinodul al II-lea Ecumenic intr-unul jurisdictional, extinzandu-si autori-
tatea asupra diocezelor Pontului si Asiei proconsulare care in canonul 2 al
Sinodului al II-lea Ecumenic apareau ca fiind autonome si avand propriile
privilegii.

Papa Leon cel Mare a obiectat cu privire la fundamentarea, de catre
sinod, a Intdietatii Romei pe considerente politice, afirmand ca ,,originea
apostolica a unei Biserici, intemeierea ei de catre Apostoli, este ceea ce 11
asigura un rang inalt in ierarhie*!*. In baza acestui argument, papa Leon cel
Mare sustinea pozitia a doua in cadrul ierarhiei a Alexandriei prin intemeie-
rea acestei Biserici de catre Sfantul Evanghelist Marcu, ucenicul Sfantului
Apostol Petru, iar pe cea a Antiohiei, numaratd a treia in ierarhie pana la
adoptarea canonului 3 de la Constantinopol, prin predicarea evangheliei de
catre Sfantul Apostol Petru si prin faptul ca acolo s-au numit pentru prima
data ucenicii crestini'®.

13. Charles Joseph Héfele, Histoire des Conciles..., t. 11, p. 11, 1. X1, p.8 15-818; Arhid.
prof. dr. Ioan N. Floca, Canoanele..., p. 93.

14. S. Leon, Epistole, CIV, 3, P.L., t. LIV, col. 995.

15. Ibidem, CIV, 2, P.L., t. LIV, col. 1003.
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Episcopul Romei s-a aratat insa inconsecvent in privinta urmarilor logice
ale acestui mod de a stabili primatul bisericesc caci, potrivit acestui tip de
argumentare, Bisericii ierusalimitene ar fi trebuit sa-i fie recunoscut primatul
fata de toate celelalte Biserici. In primul rind pentru ci Biserica Ierusali-
mului a fost prima Biserica intemeiata de Apostoli, ca urmare a predicarii
Evangheliei de catre Sfantul Apostol Petru la sarbatoarea Cincizecimii, iar
la Ierusalim se gasea nu doar mormantul vreunui Apostol, ci Mormantul
de viatd datator al Mantuitorului lisus Hristos. In al doilea rand, Biserica
Antiohiei, ca una ce a fost intemeiata inaintea celei a Romeli, in care a activat
nu doar Petru, ci si Pavel, si In care ucenicii s-au numit pentru prima data
crestini, ar fi trebuit, de asemenea, sa aiba intdietate fatd de Roma. Efesul,
care era capitala Asiei proconsulare si unde isi desfasurase activitatea si
se afla mormantul Sfantului Apostol loan, ar fi fost la fel de indreptatit sa
pretinda recunoasterea primatului bisericesc

Roma n-a aprobat canonul 28 al Sinodului al IV-lea Ecumenic, dupa cum
nu a recunoscut nici canonul 3 al Sinodului al [I-lea Ecumenic. ,,Cat priveste
canonul promulgat de episcopi, impotriva decretului de la Niceea, in unire
cu evlavia credintei voastre, eu il anulez si 1l casez in virtutea autoritatii
Sfantului Apostol Petru*'®, 1i comunica papa Leon cel Mare imparatesei
Pulcheria despre canonul 28 al sinodului calcedonian.

Canonul 28 al sinodului de la Calcedon a fost confirmat de imparatul
Tustinian cel Mare prin Novella CXXXT si reconfirmat de sinodul Quinisext
(691-692), in canonul 36, care oranduia ,, ca scaunul Constantinopolului sa
aiba parte de intdietati, deopotriva cu ale scaunului Romei vechi si ca in
lucrurile cele bisericesti sa se faca tot atdt de mare ca si acela, fiind al doilea
dupa acela, dupa care sa se numere scaunul marii cetati a alexandrinilor,
apoi al Antiohiei si dupa acesta acela al cetatii ierusalimitenilor!’.

Atitudinea Romei fata de prevederile canoanelor ce randuiau ca ,, dupa
episcopul Romei, intdietatea cinstei sa o aiba episcopul Constantinopolului,
pentru cd aceasta este Roma noud “'® s-a schimbat in anul 1215 cand, urma-
re a cuceririi Constantinopolului de catre cruciatii latini ai celei de a patra

16. Idem, Epistole, CV, ed. Ballerini, t. I, col. 1154, apud Charles Joseph Héfele, His-
toire des Conciles...,t. 11, p. I, 1. XTI, p. 842.

17. Arhid. prof. drloan N. Floca, Canoanele..., p. 126.

18. Charles Joseph Héfele, Histoire des Conciles..., t. 11, p. I, 1. VII, p. 24-25; Arhid.
prof. dr. Ioan N. Floca, Canoanele..., p. 67.
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cruciade si crearea unui Imperiu si a unui patriarhat latin la Constantinopol,
papa Inocentiu al III-lea hotéra, prin canonul 5 al Sinodului al IV-lea de la
Lateran, ca patriarhul de Constantinopol sa fie cinstit imediat dupa cel al
Romei, inaintea celui de Alexandria si a celui de Antiohia®.

Ierarhizarea scaunelor episcopale, atat din punct de vedere jurisdictional,
cat si onorific, pare a fi normalad daca avem in vedere modul de organizare
a Imperiului in granitele caruia Biserica se dezvolta. Era insa in flagranta
contradictie cu Invatatura Mantuitorului Iisus Hristos care, atunci cand
ucenicii Sai lacob si loan I-au cerut ,,da-ne sa sedem unul de-a dreapta Ta
si altul de-a stanga Ta, intru slava Ta, ... si auzind cei zece au prins a se
supara pe lacob si pe loan... , chemdandu-i la Sine, le-a zis: Stiti ca cei ce
se socotesc conducatori ai neamurilor domnesc peste ele si cei mai mari
ai lor le stapdnesc,dar intre voi sa nu fie asa, ci cel ce va vrea sa fie mai
mare intre voi, sa fie slujitorul vostru, si cel ce va vrea sa fie intdiul intre
voi, sd le fie tuturor sluga *“ (Mc. 10, 37-44).

Mantuitorul lisus Hristos nu exclude posibilitatea aparitiei unei ierar-
hizari intre ucenicii Sai si, mai curand, ntre urmasii acestora, dar pune la
baza acestei ierarhizari principiul intaietatii in slujirea Lui Dumnezeu si a
semenilor din iubire dumnezeiasca, nu pe cel administrativ-jurisdictional sau
pe cel politic ori vreun altul lumesc, care sta la baza ierarhizarilor pe care
le opereaza lumea. Abdicarea de la Tmplinirea acestui principiu evanghelic
al 1ubirii slujitoare a produs mari deservicii vietii bisericesti, culminand cu
marea schisma din 1054.

Si totusi, principiul evanghelic enuntat de Mantuitorul lisus Hristos cu
privire la intdietatea de onoare intemeiata pe slujirea jertfelnica a Bisericii
il regasim urmat si exprimat de Sfantul Vasile cel Mare. Desi 1n scrierile
Parintelui capadocian nu vom gasi o abordare directa a problemei primatului,
nici a celui jurisdictional, nici a celui de onoare, in epistolele sale pe tema
schismei antiohiene, care pun In lumina raportarea sa la principalele scaune
episcopale din epocd, Antiohia, Alexandria, Roma si Constantinopol, precum
si relatiile existente intre aceste scaune, pot fi identificate totusi o seama de
texte care lamuresc atitudinea sa fata de aceasta chestiune.

Episcopului de Constantinopol, desi era titular al scaunului episcopal
din capitala Imperiului, Sfantul Vasile nu-i acorda o atentie deosebita, cauza

19. Charles Joseph Héfele, Histoire des Conciles..., t. 11, p. 11, 1. X1, p. 208.
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cea mai probabild fiind arianismul episcopilor care au pastorit in capitala
din a doua jumatate a secolului al IV-lea. Despre Demofil afirma doar ca
,»ceva urme de ortodoxie si de evlavie se zvonesc despre el“?.

Mult mai pretioase, mai numeroase $i mai relevante pentru corecta
intelegere a primatului in Biserica in viziunea Sfantului Vasile cel Mare
sunt in schimb informatiile cu privire la celelalte trei scaune si la titularii
lor, informatii care, coroborate, oferd un posibil nou inteles primatului
bisericesc.

Astfel, Sfantul Vasile socotea Biserica antiohiana drept cea mai in-
semnata dintre Bisericile lumii si capul Bisericii universale, nu Roma, nu
Constantinopolul, pacificarea gruparilor crestine de acolo reprezentand, in
opinia sa, inceputul pacificarii intregii Biserici: ,,Or, dintre Bisericile lumii,
care alta ar fi mai insemnatd decat cea a Antiohiei? —intreba Sfantul Vasile.
Indata ce in aceasta biserica se va fi reintrodus buna intelegere, nimic nu va
mai putea impiedica Biserica, odata ce capul ei s-a insanatosit, sa ajunga
la insanatosirea intregului ei trup*“?!. Asupra motivului pentru care acorda
Bisericii din Antiohia intdietate fata de toate celelalte Biserici ne lamureste
Sfantul Vasile insusi, care ardta ca ,,diavolul luptd mai puternic Impotriva
Antiohiei pentru ca aici prima data s-au numit ucenicii crestini (Fp.11,
26)“?2, Cu toate acestea intdietatea Bisericii antiohiene nu o trecea si pe
seama arhiepiscopului Antiohiei, caruia nu-i acorda intaietate decat fata de
sufraganii sai, nu si fata de ceilalfi episcopi.

In privinta raportirii sale la Roma si la episcopul ei, este adevirat ca in
corespondenta purtatd pe tema schismei antiohiene Sfantul Vasile ii scria
Stantului Atanasie cel Mare, intre altele, ,,am mai gasit de cuviinta, totodata,
s instiintam si pe episcopul Romei, ca sa acorde atentie cauzei noastre si
sa-si exprime si punctual sau de vedere“?, si ca a adresat cateva epistole
pe aceastd tema papei Damasus si a trimis delegati la Roma, putandu-se
specula, din aceasta perspectiva, o recunoastere implicitd din partea sa a

20. Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 48, In Scrieri, partea a treia, Despre Sfantul Duh.
Corespondenta (Epistole), traducere, introducere, note si indici de pr. prof. dr. Constantin
Cornitescu si pr. prof. dr. Teodor Bodogae, col. Parinti si Scriitori Bisericesti, vol.12, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p. 212.

21. Idem, Epist. 66, 11, p. 236.

22. Ibidem.

23. Idem, Epistola 69, 1, p. 239.
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primatului episcopului roman. Demersurile sale s-au intemeiat insa pe cu
totul alte considerente decat primatul papal.

Mai intai, trebuie precizat faptul ca Sfantul Vasile nu s-a adresat doar
episcopului Romei, ci tuturor episcopilor din Apus, carora le solicita sa
participe la un sinod 1n Rasarit care sa puna capat schismei antiohiene®.
Desi il socotea pe episcopul Romei ,,corifeul®® Apusului, Sfantul Vasile
nu-i recunostea acestuia nici macar pentru Apus o autoritate canonica
superioarad celei a sinodului. Parintele capadocian s-a exprimat foarte
limpede in acest sens, spunand, cu referire la criza antiohiana, ,,...pentru
Bisericile noastre, singura scapare ar fi daca si episcopii apuseni ar fi de
aceeasi parere cu noi“?. In acest sens se exprima Sfantul Vasile chiar si
in epistola 1n care 11 scria Sfantului Atanasie despre necesitatea instiintarii
episcopului Romei asupra situatiei din Rasarit si a implicarii acestuia in
rezolvarea ei. lerarhul capadocian dorea ca papa Damasus ,,sa-si exprime
si punctul sdu de vedere* asupra situatiei din Rasdrit, In general, i a celei
din Antiohia, in mod special, dar sd trimita ,,s1 o delegatie cu o hotarare
generala sinodala“?’.

In al doilea rand, Roma era direct implicati in schisma antiohiana prin
faptul ca-1 sprijinea pe Paulin, ales necanonic arhiepiscop al Antiohiei si
hirotonit de catre episcopul Lucifer al Calabriei din Sicilia in timp ce arhie-
piscopul canonic al Antiohiei, Meletie, se afla in exil *®, lucru pe care Sfantul
Vasile 1l reprosa atat lui Paulin, cat si Romei, care-1 sustinea®.

Nu in ultimul rand, Sfantul Vasile a facut apel la episcopul Romei in
virtutea unei mai vechi traditii a bunelor relatii dintre Roma si Cezareea
Capadociei, intemeiatd pe dragostea crestind manifestatd de episcopul
Dionisie al Romeli, care pastorise intre 258-268%. Se pare insa ca, in timp,
dragostea crestind a fost socotita si folosita de Biserica Romei ca un as-

24. Idem, Epistola 92 , 111, p. 268.

25. Idem, Epistola 239,11, p. 497.

26. Idem, Epistola 66, 1, p. 235.

27. Idem, Epistola 69, 1, p. 239.

28. Pr. Teodor Bodogae, Corespondenta Sf. Vasile cel Mare si stradania sa pentru uni-
tatea Bisericii crestine, in Studia Basiliana, vol. 1, Sfantul Vasile cel Mare, inchinare la 1.630
de ani, ed. a [I-a revazuta, adaugita si ingrijitd de Emilian Popescu si Adrian Marinescu, Ed.
Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2009, p. 293, nota 22.

29. Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 263, V, p. 545.

30. Idem, Epistola 70, p. 241.
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cendent asupra celorlalti, in virtutea caruia pretindea sa 1 se recunoasca un
primat universal.

Apelul adresat Apusului si episcopului Romei, in vederea rezolvarii
schismei antiohiene si a crizei ariene in general a fost facut, precum arita
chiar Sfantul Vasile, si In virtutea faptului ca ,,voi — apusenii adicd — cu cat
locuiti mai departe de ei, cu atata prezentafi in fata multimilor mai multa
incredere...“!.

Raspunsul tardiv si n acelasi timp nemultumitor al Romei a atras re-
prosurile Sfantului Vasile care a condamnat ,,fudulia Occidentului®*® si a
episcopului Romei pe care-1 socotea ,,un om mandru si ingdmfat, asezat pe
un tron inalt, si din pricina aceasta neascultator de cei care-1 spun de jos
adevarul“*.

In delicata problemai a crizei din Biserica Antiohiei unul din principalii
destinatari ai epistolelor Sfantului Vasile cel Mare a fost Sfantul Atanasie
cel Mare al Alexandriei. Citite cu atentie, epistolele adresate marelui ierarh
alexandrin pun 1n lumina o serie de texte care ne indreptatesc sa credem si
sd afirmam ca Sfantul Vasile ii acorda Parintelui alexandrin cinstea de a-1
socoti primul intre ierarhii Bisericii acelei perioade.

Un prim temei al acestei atitudini a Sfantului Vasile fatd de Parintele
alexandrin 1l constituie implicarea acestuia in lupta pentru apararea drep-
tei credinte niceene in Intreaga Bisericd afectatd atunci de erezia ariana
si purtarea sa de grija fata de toate Bisericile, in mod special fata de cea
a Antiohiei sfasiatd intre interesele meschine ale unor factiuni crestine
rivale. lerarhul capadocian constata faptul ca ,,...In vreme ce majoritatea
episcopilor se mulfumesc sa poarte de grija doar de problemele lor, Prea
Sfintia Ta nu te declari multumit numai cu atata, ci porti de grija si de toate
celelalte Biserici...***. Din aceasta perspectiva, Sfantul Vasile isi exprima
convingerea ci ,,...cel mai potrivit lucru ar fi ca toate Bisericile sa recurga
la sfaturile intelepte ale Prea Sfintiei Tale si sa fii conducatorul nostru al
tuturor, sfetnic si indrumator la toate***, aceasta fiind, de altfel, opinia gene-
rala a episcopilor cu care Sfantul Vasile se afla in comuniune si impreuna cu

31. Idem, Epistola 263, 11, p. 543.
32. Idem, Epistola 239, 11, p. 497.
33. Idem, Epistola 215, p. 442.
34. Idem, Epistola 69, 1, p. 238.
35. Ibidem.
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care lucra pentru pacificarea Bisericii. ,,Intr-adevar, toti cati Te cunoastem
mult - putin, din auzite ori din Intalniri personale, 1i scria Sfantul Vasile
Parintelui alexandrin, cu totii avem credinta ca numai Prea Sfintia Ta ne
mai poate mantui de furtuna care s-a abatut asupra noastra...“*°, ,,caci toti
vrem ca de la Tine sd se faca inceputul Intrunirilor care sa restabileasca
intercomuniunea Bisericilor’.

Atat de mare era renumele de aparator al credintei niceene, atat de
cunoscute suferintele si exilurile indurate de Sfantul Atanasie din partea
arienilor pentru lupta sa impotriva ereziei ariene, incat a ajuns sa fie bine
cunoscut, precum afirma Sfantul Vasile, tuturor aparatorilor dreptei credinte,
fie ei din Apus, fie din Rasarit, chiar si numai din ,,auzite®. Prestigiul acesta
de care se bucura in Intreaga Biserica, si care, precum scria Sfantul Vasile,
,-..S€ confirma cu fiecare zi, ..., creste tot mai mult, dupa cum o dovedesc
ultimele fapte...*®, I-a aratat a fi vrednic de increderea de a-l trezi pe
Domnul, ca sa certe vanturile i marea prigoanei ce se involbura Impotriva
Bisericii. Sfantul Vasile 1i scria in acest sens Ierarhului alexandrin: ,,Si ce
carmaci poate fi la indlfimea acestor imprejurari? Cine e oare atat de vred-
nic de Incredere, incat sa trezeasca pe Domnul, pentru ca Acesta sa certe
vanturile si marea? Cine altul decat cel care inca din tinerete a luat parte la
lupta pentru dreapta credinta?“*.

»Nu cred, 1i scria Sfntul Vasile intr-o alta epistola, ca exista cineva pe
care sd-1 doard mai mult ca pe Cuviosia Ta situatia plina de tulburari in care
se afld Biserica crestind, pentru ca ficand comparatie intre ceea ce a fost
altadata si ceea ce este acum, singur Fratia Ta poti aprecia cat e de profunda
schimbarea care s-a produs...

Si fiindca tocmai Prea Sfintia Ta a fost atins in chipul cel mai greu de
loviturile acestea, cred ca si partea cea mai mare de ajutor pentru Tmbund-
tatirea situatiei Bisericii tot de la Intelepciunea Ta trebuie s-o asteptam...

Si cine oare ar fi mai potrivit sd duca la indeplinire acest lucru daca
nu Intelepciunea Prea Sfintiei Tale? Cine altul ar putea patrunde lucrurile
mai adanc si sd ne spuna ce ar fi de facut? Cine altul ar fi mai destoinic sa
puna lucrurile in actiune? A mai aratat cineva intelegere atat de mare fata

36. Idem, Epistola 80, p. 253.
37. Ibidem.

38. Idem, Epistola 69, 1, p. 238.
39. Idem, Epistola 82, p. 255.
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de durerile fratilor? Cine-i mai respectat in intreg Apusul decat caruntetele
Prea Sfintiei Tale?*.

Textele citate sunt Tndeajuns de relevante pentru a dovedi faptul ca in
a doua jumatate a secolului al IV-lea, Sfantul Atanasie cel Mare al Alexan-
driei se bucura de recunoasterea, din partea Sfantului Vasile cel Mare si a
episcopilor cu care acesta colabora pentru pacificarea Bisericii, a unei in-
taietati de onoare in Biserica. Aceasta cinste 1i era acordata in temeiul unor
calitati care i-au impodobit viata si pe care Sfantul Vasile le-a surprins in
epistolele sale, precum statornicia in lupta pentru dreapta credintd si sufe-
rintele indurate ,,inca din tinerete® pentru aceasta cauza sfanta, purtarea de
grija ,,s1 de toate celelalte Biserici®, intelegere ,,fatd de durerile fratilor*,
destoinicia si Intelepciunea, respectul de care se bucura ,,in intreg Apusul*
si, nu in ultimul rand, ,,in virtutea varstei, cat si a bogatei experiente si a
darului de conducere primit de la Duhul Sfant, in masurd mai mare decat
oricare altul“*'.

Acest ultim fragment este extrem de explicit cu privire la modul in
care intelegea Sfantul Vasile intdietatea in Biserica. Aceasta consta, iata,
in darul de a conduce primit de la Duhul Sfant, nu mostenit de la vreun
predecesor, fie el si Sfantul Apostol Petru. Din text reiese si faptul ca
acest dar de a conduce 1n Biserica nu era atributul exclusiv al unei singure
persoane, dar putea sa fie dat uneia in masura mai mare decat celorlalte
ca rasplatd dumnezeiasca pentru slujirea jertfelnica a lui Dumnezeu si a
Bisericii Sale. Mai trebuie subliniat, de asemenea, tinand cont de o seama
de precizari ale sale din epistole cu privire la aceasta tema, ca acest dar de
a conduce ierarhul capadocian il infelegea in sens duhovnicesc, nicidecum
jurisdictional.

Aceasta intdietate, duhovniceasca, teologica si morala, castigata n timp,
printr-o viatd inchinata slujirii jertfelnice a lui Dumnezeu si a Bisericii Sale,
nu era dependentd, asadar, de un scaun episcopal anume, de intemeietorul
acelui scaun episcopal sau de importanta lui politica si, de asemenea, nu
se transmitea succesorului. Era o intdietate ce se impunea prin prestigiul
duhovnicesc, teologic si moral. Recunoasterea acestei intdietdfi onorifice
insemna in fapt recunoasterea unei intaietati aratate in slujirea jertfelnica,

40. Idem, Epistola 66, 1, p. 234-235.
41. Ibidem, p. 239.
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iar Sfantul Atanasie cel Mare a dovedit 1n intreaga sa viata, ca ierarh al
Bisericii lui Hristos, aceasta intdietate in slujire.

Dupad moartea Sfantului Atanasie cel Mare, o astfel de intaietate de
onoare a dobandit, cel putin in Pont, Pisidia, Cilicia, Armenia Mica, Siria,
Stantul Vasile cel Mare. Ca si in cazul lerarhului alexandrin, pe care-l numea
,parintele meu duhovnicesc*, statornicia in lupta pentru apararea credintei
de la Niceea impotriva atacurilor ereticilor arieni, viata morala ireprosabila,
trairea duhovniceascd, cugetarea teologica l-au impus pe Sfantul Vasile in
constiinta multora dintre contemporanii sdi ca pe o autoritate a vietii bise-
ricesti a vremii, prestigiul sdu duhovnicesc, teologic, moral si cultural chiar
depasind de mult hotarele eparhiei sale. Astfel se explica solicitarile venite
de la episcopi sau comunitati din alte eparhii de a se implica in rezolvarea
problemelor bisericesti cu care se confruntau.

Astfel, un oarecare episcop Inochentie, care pastorea o eparhie ,,intinsa
si importanta“, dar aflatd la ,,0 distanta atat de mare®, 1l ruga pe Sfantul Va-
sile sa-i trimita, cat inca mai era 1n viata, un barbat vrednic si de incredere,
caruia sa-i incredinteze pastorirea acelei eparhii dupa moartea sa*.

De asemenea, comunitatea crestinilor niceeni din Satala, localitate aflata
in Armenia Mic4, 1i solicita ajutorul, cerandu-i sa le randuiasca un episcop.
Sfantul Vasile le-a raspuns, scriindu-le ca, ,,miscat de cererile voastre si ale
intregului popor, am primit sa port de grija de Biserica voastra“*, trimitan-
du-le totodata si un episcop, in persoana lui Pimeniu, o ruda a sa.

Cereri asemanatoare a primit Sfantul Vasile si din partea comunitatilor
din Iconium, capitala provinciei Pisidia, si din [sauria: ,,Ei ne cheama sa-i
vizitdm, pentru ca sa le designam episcop, caci Faustin a decedat®, 1i scria,
intre altele, Sfantul Vasile episcopului Eusebiu al Samosatelor despre solici-
tarea crestinilor niceeni din Iconium, intrebandu-1, si intrebandu-se totodata,
,,daca nu trebuie sa evit hirotoniile din afara jurisdictiei mele**.

,»Am fost plecat in Pisidia pentru ca, impreuna cu episcopii din acele
parti, sa punem in randuiala problemele legate de Bisericile din Isauria. De
acolo drumul m-a dus pana in Pont...“*, scria Sfantul Vasile intr-o epistola

42. Idem, Epistola 81, p. 253-254.
43. Idem, Epistola 102, p. 283.
44. Idem, Epistola 138, p. 324.
45. Idem, Epistola 216, p. 443.

325



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

adresata episcopului Meletie al Antiohiei la aproape doi ani dupa cea trimisa
lui Eusebiu al Samosatelor.

Ca si in cazul Iconium sau Isauria, unde, impreuna cu episcopii locali,
a instalat episcopi fideli crezului niceean, impiedicand astfel raspandirea
ereziel ariene prin ocuparea acelor scaune episcopale de catre episcopi
arieni, Sfantul Vasile a intervenit si In Armenia Mica, la solicitarea epis-
copului Pimen din Satala, pentru a-i pacifica pe crestinii din Coloneea,
care 151 manifestau nemulfumirea ca episcopul lor, Eufroniu, fusese mutat
la Nicopole*. Pimen al Satalei a adoptat aceastd masura pentru a zadarnici
incercarea partidei ariene de a instala un episcop arian in Nicopole dupa
moartea episcopului niceean Teodot, Sfantul Vasile dandu-si acordul in
acest sens si sprijinindu-1 intru totul.

O dovada in plus cu privire la cinstea de care se bucura Sfantul Vasile
in Biserica o constituie corespondenta purtatd cu episcopul Asholios al
Tesalonicului, pe care il lauda pentru ca a urmat linia niceeana si a aratat
,ravna pentru prea fericitul Atanasie®, multumindu-i, totodata, si spunan-
du-i,,bine ai facut si dupa legea dragostei duhovnicesti ai procedat cand ai
inceput tu cel dintai sa scrii‘“’. Faptul este relevant dacad avem in vedere
ca Asholios a fost primul vicar papal numit in scaunul Tesalonicului, care
din punct de vedere eclesiastic era dependent canonic de Roma*, sica el a
initiat acest schimb de epistole.

Desi se bucura de un prestigiu asa de mare si de o cinstire pe masura
prestigiului, iar autoritatea sa spirituala 1i era recunoscuta si respectata de
la Tesalonic pana in Armenia Mica si Siria, Sfantul Vasile nu a cautat sa-si
extinda si sa-si impuna si din punct de vedere jurisdictional autoritatea asupra
altor eparhii sau dioceze. Mai mult, era constient de faptul ca, desi urmarea
»aducerea la unitate a Bisericilor care s-au dezbinat intre ele in atatea parti
si in atatea feluri“* si actiona ,,din dragostea pentru pace si pentru unire
frateasca a celor care avem aceleasi simtaminte pentru Domnul. .., im-
plicarea sa in rezolvarea unor probleme bisericesti in eparhii aflate dincolo

46. Idem, Epistolele 228,229,230,231, p. 473-478.

47. Idem, Epistola 154, p. 340.

48. Fr. Maasden, Der primat..., la Charles Joseph Héfele, Histoire des Conciles...,
t. L p. L 12, p. 565.

49. Sf. Vasile cel Mare, Epistola 114, p. 294.

50. Idem, Epistola 82, p. 256.
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de hotarele diocezei sale putea starni impotriviri. Prin urmare, a cautat sa
evite astfel de situatii, pe de o parte pentru ca, dupa cum insusi marturisea,
,,daca ag porni sa fac acest lucru numai eu singur, de buna seama ca as putea
fi invinuit ca ma amestec unde nu se cuvine! si, pe de alta, pentru ca nici
canoanele bisericesti nu-i Ingaduiau acest lucru, adevar pe care 1-a exprimat
intrebandu-se retoric: ,,Ce as putea face singur, cata vreme canoanele, stii
bine, nu dau unuia singur raspunderi de asa mare importanta?*2.

De altfel, din intreaga corespondentd purtatd pe tema crizei ariene in
general si a celei antiohiene in special reiese faptul ca Sfantul Vasile rezerva
rezolvarea problemelor bisericesti autoritatii sinodului. Aceasta solutie o
regasim enunfata atat in epistolele adresate episcopilor apuseni si episco-
pului Romei, cat si in cele catre Sfantul Atanasie al Alexandriei si catre
ceilalfi episcopi rasariteni implicati in lucrarea de pacificare a Bisericii.
Astfel, ajutorul la care spera Sfantul Vasile din partea papei si a episcopilor
apuseni consta In trimiterea unei delegatii ,,cu o hotarare generala sinodala®,
rolul episcopului Romei fiind doar acela de a Intruni sinodul care sd emita
respectiva hotarare si ,,sa aleagd oamenii in stare sa suporte greutdtile dru-
mului, distingi Tn blandete si in statornicie de caracter, spre a putea indrepta
pe aceia dintre ai nostri care s-au ratacit“>.

In acelasi sens i se adresa si Sfantului Atanasie cel Mare, céruia ii adresa
indemnul ca, atunci ,,cand, cu vrerea lui Dumnezeu, vor veni delegatii din
Apus, sd nu ingddui sd se mai continue dezbinarea Bisericii, ci sa aduni la-
olalta — intr-un sinod adica —, pe toate caile, pe toti cei de o credinta, pentru
ca sa nu se faramiteze si mai mult poporul nostru cel credincios .

Sfantul Vasile nadajduia intr-o prezenta cat mai numeroasa a membri-
lor delegatiei Bisericii Apusului, ,,incat numarul celor ce vor veni aici sa
formeze un sinod la care nu numai vrednicia celor trimisi, ci si numarul lor
sa creeze increderea necesara ca se vor restabili iara treburile®.

Viziunea teologica a Sfantului Vasile cel Mare despre autoritate in
Bisericd si, implicit, despre primat, asa cum se desprinde din epistolele
sale, este extrem de clara si nu lasa loc de interpretari. Sinodul, ca sinaxa a

51. Idem, Epistola 114, p. 294.
52. 1dem, Epistola 141, 11, p. 329.
53. Idem, Epistola 69, 1, p. 239.
54. Ibidem, 11, p. 240.

55. Idem, Epistola 92, 111, p. 268.
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conducatorilor Bisericii, pe care Sfantul Vasile 11 socotea ,,«stalp si Intarire
a adevarului»“*®, reprezinta autoritatea canonica in Biserica, in Bisericile
locale autoritatea canonica avand-o sinodul local, iar in Biserica universala
autoritatea canonica absoluta aparfinand sinodului ecumenic.

,Hotararile privitoare la Biserica se iau de catre cei carora le-a fost
incredintata conducerea Bisericii si ele sunt confirmate de popor’, scria
Sfantul Vasile intr-o alta epistola a sa, ardtand ca mai presus de autoritatea
sinodului, fie el local, fie ecumenic, se afla autoritatea pleromei Bisericii,
care trebuie sd confirme hotararile sinodale, in caz contrar acestea devenind
inoperante.

Nici vorba, asadar, de recunoasterea vreunei autoritati bisericesti su-
perioare celei a sinodului, care sa apar{ina si sa fie exercitatd de un singur
episcop 1n virtutea unui presupus primat canonic, fapt constatat si de unii
teologi catolici de seama. Teologul catolic V. Grumel, spre exemplu, fa-
cand referire la eclesiologia ierarhului capadocian, admitea faptul ca ,,de la
Sfantul Vasile nu avem nimic care sa scoata in relief autoritatea scaunului
apostolic“®. Asemeni acestuia, un alt teolog catolic, P. Batiffol, recunos-
tea faptul ca pentru Rasarit autoritatea bisericeasca suprema este sinodul
ecumenic, motiv pentru care ,,perpetuitatea” Sfantului Apostol Petru ca
expresie a primatului papal ,,Sfantul Vasile o ignora, ca si Sfantul Grigorie
de Nazianz, ca si Sfantul Ioan Gura de Aur*®.

Cat priveste recunoasterea unei intaietati de onoare in Biserica, criteriul
pe care l-a observat Sfantul Vasile a fost cel enuntat de Mantuitorul Hris-
tos, al intaietatii in slujirea jertfelnica, nu cel politic care avea sa constituie
temeiul recunoasterii unei astfel de intaietati scaunului de Constantinopol
la cel de al 2-lea sinod ecumenic in anul 381.

Intelegerea primatului bisericesc ca fiind un primat de onoare, nu unul
canonic i jurisdictional, care nu apartine unui tron anume in virtutea unei
presupuse intdietati a Tntemeietorului sau ori a existentei vreunui mormant

56. Idem, Epistola 214, 1V, p. 441.

57. Idem, Epistola 230, p. 477.

58. V. Grumel, Saint Basile et le Siége apostolique, In Echos d’Orient, 1922, p. 292,
apud pr. Nicolae Chitescu, Aspecte eclesiologice in opera Sfantului Vasile cel Mare in Studia
Basiliana, vol. 1, Sfantul Vasile cel Mare..., p. 264.

59. Pierre Batiffol, Cathedra Petri; Etudes d’histoire ancienne de 1’Eglise, Paris, 1938,
p. 71, apud pr. Nicolae Chitescu, Aspecte..., p. 264.
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al vreunui Apostol al Mantuitorului in acea cetate si care, prin urmare, nu se
transmite episcopilor ce ocupa respectivul scaun Episcopal, ci care repre-
zintd recunoasterea unei intaietati aratate in slujirea jertfelnica a lui Hristos
in Biserica Sa, asa cum ne aratd Sfantul Ierarh Vasile cel Mare, reprezinta
singura solugie in problema primatului, o chestiune care continua sa fie o
mare piedicd in apropierea Bisericilor Rasariteana si Apuseana.
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