Diac. prof. dr. Ioan Caraza

PREOCUPARI PATRISTICE
IN TEOLOGIA ORTODOXA ACTUALA

1. Revelatia divind in Hristos §i teologia patristica ortodoxad

Patristica este ,,calea noua si vie* a Sfintei Traditii (Evrei 10, 20), este
Legea duhului ,,scrisa pe tablele de carne ale inimii* (II Cor. 3, 3), Legea
invierii duhovnicesti - precum cea a fiului risipitor, din moartea tarii inde-
partate, straine si vrajmase cu Dumnezeu (Lc. 15,32); Legea ,,0ilor* lui
Dumnezeu care nu sunt din ,,staulul cel vechi (Ioan 10, 16), dar pe care
Pastorul cel Bun le aduna, astfel incat ,,sa auda glasul Lui* (Ioan 10, 10).
Patristica are caracteristica plinirii Legii vechi a literei in Hristos prin Legea
noua a harului desavarsirii. ,,Calea noud §i vie* este insa mai profunda decat
cea a Legii vechi, care din cauza infricosarii a fost numita ,,7obie*, ceea ce
nu Tnsemna lepadare de sine a omului celui vechi, singura cale a daruirii
de sine si a desavarsirii in Hristos, in Care s-a implinit profetia: ,,Ramdsita
care va fi va prinde raddcini in jos si va aduce roade in sus* (Is. 37, 31).
Aceste ,,roade sunt comori ale Imparitiei lui Dumnezeu (Mt. 6, 20). Acestea
erau semnele venirii Imparatiei lui Dumnezeu in Hristos. Ele nu insemnau
o bunastare pamaneascd, precum a celor ce si-au pierdut sufletul, asa cum
s-a intdmplat la Sodoma in vremea lui Lot §i In vremea lui Ahab din cau-
za comerciantilor fenicieni atrasi de Izabela. Intr-adevir, cantitatea prin
bundstare nu devine niciodata calitate sufleteasca, ci doar cale a pierzarii.
Ele arata, de asemenea, ca a nu intra prin lepadare de sine prin ,,Usa* (Ioan
10, 9), urmare a lepadarii de sine ca asemdnare baptismala cu Hristos si
»iesirea la pasunea darurilor Duhului Sfant*, inseamna ,,a ramdne afara
deserti (Lc. 1, 53) ca ,,dealuri mai presus de ,,calea Domnului* (Lc. 3, 5).

»Calea noua si vie* are la temelie jertfa lui Hristos ca revelatie a vietii
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Sale prin Inviere. Simbolurile liturgice ale jertfei inviluie si dezviluie rea-
litatea de dincolo de simfuri, perceputa prin ,,catapeteasma Trupului Sau‘
(Evrei 10, 20). Astfel, patristica este traditia invierii duhovnicesti care are la
temelie sensul liturgic al Sfintelor Scripturi mai intai, iar apoi al Legii vechi,
al literei, si anume sub semnul indulcirii ,,apelor amare* (les. 15,25) prin
lemnul crucii. Astfel, calea duhovniceascd a harului §i a comuniunii este in
patristicd mai profunda decat orice forma sociala egalitarista, democratica,
deoarece este filocalica, iconodula si isihastd, aspecte care reprezinta
momente de zguduire in istoria bisericeasca rasariteand. Patristica este o
teologie a revelatiei prin jertfa, care arata si sensul istoriei si al stiintelor, si
anume ca ,,adaosuri (Mt. 6, 33) in urma ,,ungerii de la Cel Sfant* (Ioan 2,
20), ungere a Duhului Care , judeca toate, chiar si adancurile lui Dumnezeu*
(I Cor. 2, 10). Este acel ,,addnc al marii*, care duce la izbavire dupa numele
lui Hristos de ,,lisus* (Lc. 1, 31), ,,[lzbavitorul* (Mt. 1, 21). Ea inseamna
»casa cu temelii tari (Evrei 11,10) prin ,,sapare si adancire* baptismala
(Lc. 6, 48), care nu se clatina la ,,vanturile invataturilor omenesti “ (Ef. 4,
14) pentru imprastierea cu mintea ca ,,vifor al gandurilor*, nici la tulburarile
inimii ca ,,imputinare de cuget* (Ps. 54, 8). Acest lucru se intuieste in lucrarea
Mantuitorului de potolire a furtunii (Mt. 8, 26) si cum El Insusi a dovedit la
evenimentul umblarii pe marea framantata de vanturi ca pe uscat (Mt. 14,
24-25). Hristos este acel ,,susur lin* (I1l Regi 19, 12) care a linistit tulburarea
lui Ilie, dar care nu l-a impacat pe loan Botezatorul, pana ce Hristos nu i-a
aratat calea celor fericiti care nu se smintesc intru El. Acest lucru era ca si
cum i-ar fi spus lui loan la nedumerirea lui, ca oarecand ingerul lui lacob:
»De ce intrebi de numele Meu? El este minunat“ (Fac. 32, 29). Tot astfel
este marturisit Hristos si in Psalmi: ,,Minunat L-a facut Domnul pe Unsul
Sau* (Ps. 4, 3). Asa L-au simtit ucenicii pe Tabor la aratarea ,,luminii line
a Sfintei Slave®, mai inainte de a fi ei mutati acolo unde se afla El in starea
de a fi vii (TIoan 14, 19), prin aratarile Sale dupa Inviere. Datorita plinatitii
darului si harului in Hristos, patristica este o teologie a desavarsirii pana la
»Starea barbatului desavarsit ca masura a varstei deplinatatii lui Hristos*
(Ef. 4, 13). Aceasta desavarsire ca Lumina sub Cruce ii fereste de sminteli
pe cei ce nu rezista la confruntari in urma provocarilor, dar sunt chemati la
luarea crucii pentru ,,evaluari® (I loan 4,1), spre a nu da astfel statut onto-
logic antitezelor, ca lupta pe fronturi false, in loc de ,,lupta cea buna* (11
Tim. 4, 7). Patristica are acea constiinta ca numai in desavarsirea lui Hris-
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tos ca Lumina sub Cruce, ,,dreptatea si pacea se vor saruta“ (Ps. 84,12).
Tocmai de aceea Indemna Mantuitorul: ,,Aveti sare in voi i traiti in pace
unii cu altiil** (Mc. 9, 50). Acest indemn insa poate fi implinit numai prin
vindecarea dospirii patimase in urma pacatului stramosesc, prin lucrarea
lui Hristos: ,,Fiecare va fi sarat cu foc, asa cum jertfa se presara cu sare*
(Mc. 9, 47-49). Este vorba aici de acea ,,sare*, ca urmare a Botezului lui
Hristos prin jertfa, care este ca un ,,foc* (Lc. 12, 49-50), prin care se ,,/a-
mureste aurul* (Apoc. 3, 18).

In aceasta lucrare, Dumnezeu nu se mai aratd ca ,,Atotputernicul®, ci
numai ca ,,Atottiitorul“ Care inviaza, asa cum este El zugravit in icoana
,Pantocratorului*'. Prin Intrupare, a avut loc trecerea de la atotputernicie
la puterea atottiitoare a lui Dumnezeu ca ,,/manuel “ (Isaia 7, 14), prin ,,in-
dreptarea in Duhul* (I1Tim. 3, 16). Nici la a doua venire, judecata nu va
avea loc prin ,,atotputernicie, ci numai prin Invierea lui Hristos, ca ,,ade-
var* al vietii Sale (Ioan 14, 6) si ,,dovada ca El este viu‘ (Evr. 7, 8), ca viata
Sa este ,,Calea noua si vie* (Evr. 10, 20). In acest fel argumenta 1 Sfantul
Apostol Pavel in Areopag: ,,Dumnezeu va judeca lumea printr-un barbat
pe care L-a randuit anume, asupra Caruia a dat tuturor dovada ca L-a
inviat din morti* (Fapte 17, 30), precum si in Epistola catre romani: ,,Care
a fost randuit Fiu al lui Dumnezeu intru putere dupa Duhul sfinteniei, prin
Invierea Lui din morti (Rom. 1, 4). Nedesavarsirea ar insemna pierderea
nvarstei deplinatatii lui Hristos* (Ef. 4, 13), a calitatii de fiu al bunatatii
Duhului, in schimbul robiei fata de rautate (Ioan 8, 35). Ar insemna, de
asemenea, pierderea calitatii de ,,planeta* a Soarelui Hristos (Mal. 3, 20), din
cauza Intoarcerii la starea de ,,satelit* in jurul celui rau. Patristica prezinta
darul lui Dumnezeu cu bucurie, asa cum indemna Parintele Patriarh Daniel,
astfel ca ,,darul” nu poate fi prefacut in ,,drepturi prin confruntari inutile
si pierderea puterii crucii pentru scrierea in inimi si a puterii rugaciunii. in
propovaduire, crucea este calea zguduitoare pentru inimi (Fapte 2, 36), asa
cum Sfantul Pavel cauta sa nu se laude ,,decdt in Crucea lui Hristos prin
care lumea este rastignita pentru mine §i eu pentru lume* (Gal. 6,14), plinind
astfel ,,cele de lipsa ale ranilor lui Hristos pentru trupul Sau, Biserica*
(Col. 1, 24). Ca cei ce au ungerea cu untdelemnul bucuriei mai mult decat

1. C. Capizzi, Pantocrator, in ,,0.C.A.“, Roma, 1964; a se vedea recenzia pr. prof. D.
Staniloae, din ,,Ortodoxia“, nr. 2, 1964.
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oricine din lume, fiind asemanati cu ,,cetatea de pe varf de munte, care nu
se poate ascunde®, intrucat ,,Jumina‘ se pune nu sub ,,obrocul* mintii, ci
in ,sfesnicul* inimii, ,,Jluminand tuturor celor din casa*“ (Mt. 5, 14-15).
Crestinii au bucuria Duhului Sfant ca ,,pdine a fiintei, pe care o invoca
in fiecare zi ca fii (Mt. 6, 11), deoarece, ca si mana din cer, bucuria nu se
poate programa fara riscul umplerii de sine, simbolizata prin ,,viermii* din
mana adunata pentru a doua zi (Ies. 16, 19-20). Indemnul paulin: ,,Staruiti
in fiecare zi pana o puteti numi astazi!* (Evr. 3, 13), se referd la ,,pdinea
fiingei*, ca si ,,mana‘, care ,,celui ce aduna mult nu-i prisosea, celui ce
aduna putin nu-i lipsea‘ (Ies. 16, 18).

Patristica inseamna nu confruntari, ci ,,evaluari® prin marturisirea cred-
intel ca ,,arma a lui Dumnezeu** (Ef. 6, 11), care face ca ,,/upul sa pasca
cu mielul (Is. 11, 6). Calea scrierii Tn inimi prin darul slavei in trup date
lui Hristos pentru cei ce urmeaza Lui (Ioan 17, 22), implinea profetia care
arati ca Intruparea nu era un scop in sine: ,,Cum nu se intoarce ploaia ce
cade in pamant pana nu aduce rod, asa nu se intoarce Cuvantul Meu gol
la Mine* (Is. 55, 10-11). Jertfa prin cruce este calea desavarsirii pentru
scrierea in inimi si calea ,,biruintei lui Dumnezeu* (Ps. 109, 1) in urmarea
lui Hristos, intrucat simanta rea din lume nu se poate abfine sa nu omoare
pe Hristos (Fac. 3, 15), deoarece ,,intunericul uraste Lumina* (Ioan 3, 20).
Prin marturisirea Adevarului, Mantuitorul a zdrobit viclenia, ca ,,arma cea
mai puternica‘‘ a celui rau (Lc. 11, 21; Mt. 12, 29), si a rascolit intunericul
a carui inversunare L-a si omorat inevitabil (Evrei 12,3). Insa, Jertfa Lui a
insemnat ,,sfaramarea capului sarpelui*“ (Fac. 3, 15) prin caderea aceluia
peste acea piatra, care in lume nu cade peste nimeni din cei care se ,,zdro-
besc* de ea (Mt. 21,44), decat peste cei de dincolo de moarte, ca ,puteri
ale intunericului, care stapdnesc prin vazduhuri* (Ef. 6, 12) si au ,,stapani-
rea mortii** (Evrei 2, 14). ,,Stapanitorul lumii acesteia* (Ioan 12, 31) este
aruncat afara tocmai prin caderea lui asupra ,,Mielului lui Dumnezeu‘*, Care
astfel ,,ridica pacatul lumii** (Ioan 1, 29). Tocmai de aceea Mantuitorul a
specificat: ,,[mpdrdtia Mea nu este din lumea aceasta* (Ioan 18,36), ci este
din lumea care se seamana pe pamant prin viata, lucrarea si jertfa Lui, prin
care muti pascal pe cei ce Ii urmeaza Lui, acolo unde se afli El (Ioan 14,
3), in starea de a fi ,,vii* (Ioan 14,19). In acest fel, Hristos a devenit , tdria
celor slabe care rusineaza pe cele tari din lume* (1 Cor. 1,27), intrucat in
cele slabe este ,,comoara in vase de lut“ (II Cor. 4,7) de care se sfarama
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»capul de aur al statuii* (Dan. 2, 31), simbol al trufiei lumii vrajmase cu
Dumnezeu si stapanite de moarte (Evrei 2, 14).

In teologia ortodoxa actuali, patristica inseamna nu o simpla intoarcere
la Sfintii Parinti, ci darul divin al revelatiei in Hristos Tmpartasit de-a lungul
istoriei bisericesti prin marturisitorii acesteia, care tocmai de aceea, dupa
Sfintii Apostoli pe care ii continud, se numesc Parinti ai Bisericii. Prin ei,
darul divin al revelatiei inseamna Sfanta Traditie in sensul de ,,Calea noua
si vie* (Evrei 10,20) fata de litera Legii, fiind vorba de implinirea celor
din Sfanta Sfintelor templului in Sfanta Fecioara Maria §i semanarea lor in
Biserica prin Hristos ca fiind ,,cele ale Tatalui*“ (Lc. 2, 49; loan 17, 22). Ca
urmare, Maica Domnului a fost numita de catre Mantuitorul pe cruce ,,Mai-
ca“ (Ioan 19, 26-27). Sfanta Traditie cuprinde deci antropologia teologica
a celor ,,jefuiti* de averea fiintei lor (Lc. 10, 30), adica de ,,inviere®, care
inseamni starea permanenti de a fi vii. In Hristos se intregeste, prin Duhul
Sfant, Chipul lui Dumnezeu care fusese ,,mutilat®. Mormantul lui Hristos
s-a dovedit ,,purtator de viata*“, deoarece a devenit ,,izvor al invierii* oame-
nilor, din moartea necunoasterii lui Dumnezeu, ,,/zvorul vietii* (Ps. 35, 9),
Invierea lui Hristos fiind o caracteristicd fundamentald a Ortodoxiei, asa
cum aratd pr. prof. Dumitru Staniloae?. Invierea lui Hristos ca temelie a
Sfintei Traditii este subliniata de Sf. Pavel, care arata ca pentru sederea cu
tarie neclatinata in Hristos sunt necesare ,,armele lui Dumnezeu‘ (Ef. 6, 11),
cea dintai fiind ,,Adevarul* (Ioan 14, 6), ca taina a vietii lui Hristos, care nu
poate fi tinutd de moarte si care ,,incinge mijlocul* (Ef. 6, 14) cu ,putere*
(Ioan 1, 12), deoarece scoate din legaturi si imbraca cu ,platosa dreptatii*.
De aceea, Sfantul Pavel putea spune: ,,Daca Hristos este in voi, atunci
trupul este mort pentru pdcat, iar duhul viata pentru dreptate (Rom. 8§,
10), caroade ale acestuia prin mangaierea infierii. Concluzia sa este: ,,Daca
Hristos n-a inviat, zadarnica este credinta voastra, cdt si propovaduirea
noastra““ (1 Cor. 15, 14).

2. Traditia patristicd in teologia ortodoxa actuali

2. Pr. prof. D. Staniloae, Cdteva trasaturi caracteristice ale Ortodoxiei, in rev. ,,Mi-
tropolia Olteniei, nr. 5-6, 1970, p. 737-738. Acest studiu a aparut si in rev. ,,Theologie und
Glaube®, Paderborn, 1971, nr. 3, p. 93-94, cu titlul Vom Geist der Ostkirche. Karakteristische
Merkmale ihrer Theologie, retiparit dupa rev. ,,Kyrios®, 1970, nr. 10, p. 8-24.

3. Pr. prof. 1.G. Coman, Préoccupations patristiques dans la littérature théologique
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Pentru crestinul ortodox, Sfanta Traditie nu inseamna doar a trai in
istoria bisericeascd si a transmite integral si intact credinta inifiala. Din
punct de vedere teologic, Sfanta Traditie inseamnd a fi contemporan cu
realitatile vietii in comuniune vie cu credinta apostolica. Ea nu poate avea
continuitate, decat daca Biserica se identifica si o simte ca pe o putere vie
si actuald, si nu doar ca pe o colectie de texte din trecut.

In 1974, pr. prof. Ioan G. Coman ficea o prezentare generali a ,,preo-
cupdrilor patristice in literatura teologica romaneasca“, vorbind despre scri-
erile patristice in evlavia credinciosilor ortodocsi romani, studiile patristice
in teologia romaneasca, contributia teologilor romani la afirmarea unor
teme patristice actuale: Sfanta Scriptura, Sfanta Traditie, teodiceea, Sfanta
Treime, hristologia, soteriologia, eshatologia, antropologia, ecleziologia,
ecumenismul, umanismul, asistenta sociala, raportul dintre literatura clasica
si cea crestind; dar si a unor personalitati patristice de actualitate ecumenica:
Sfantul Ioan Gura de Aur, Sfantul Vasile cel Mare, Stantul Antonie cel Mare,
Sfantul Ciprian, Sfantul Maxim Marturisitorul. Pr. prof. Coman este autorul
lucrarii ,,Scriitori bisericesti in epoca straromand“ (Bucuresti, 1979), in care
pune in valoare universalitatea crestina a autorilor patristici nationali. Este
cunoscut faptul ca ereziile mari au zguduit, in secolul IV, intreaga Biserica,
ducand, treptat, la concentrarea vietii bisericesti si teologice In centrele mari
ale crestinatatii: Constantinopol si Roma. In cele din urma, intre aceste cen-
tre a avut loc o concurentd, pe de o parte, din cauza sinoadelor ecumenice
din Rasarit, iar pe de alta parte, din cauza afirmarii pretentiei primatului
episcopului Romei in Apus. Framantarile din Rasarit au dus, pe parcurs, la
o restrangere a misiunii, in timp ce In Apus avea loc o expansiune mision-
ard a Romei. Si Intr-un sens, si in altul a fost crestinismul national pus in
umbra, desi el se Intemeia pe teologia Sfantului Apostol Pavel referitoare
la neamuri. Lucrarea parintelui Coman a fost primitd cu entuziasm in ran-
durile teologilor *. Prin aceasta lucrare, pr. prof. I. G. Coman s-a dovedit un
adevarat apostol al neamului geto-dacic crestinat de catre Sfantul Apostol
Andrei. Tot pr. prof. Coman a propus si infiintarea unui ,,Corpus Scriptorum

roumaine, in vol. ,,.De la théologie orthodoxe roumaine des origines a nos jours®, Bucuresti,
1974, p. 158-194.

4. Vezi recenzia magistrald a pr. Sebastian Chilea, preot prof. dr. loan G. Coman, Scriitori
bisericesti din epoca straromdnd, in rev. ,,Ortodoxia“, nr. 4, 1980, p.620-625.

5. Pr. prof. I.G. Coman, Contributia scriitorilor patristici din Scythia Minor/ Dobrogea
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Dacorum-Romanorum®, fiind vorba de autori patristici care prin operele
lor sunt dovada unei adevarate spiritualitati in Scythia Minor: Sfantul loan
Casian, Sfantul Dionisie Exiguul, loan Maxentiu. Acestia beneficiasera, la
randul lor, de luminile ecumenice ale marilor personalitati crestine: Sfantul
Vasile cel Mare, Sfantul Ioan Hrisostom, Sfantul Chiril al Alexandriei, Papa
Vigiliu. Dar, printre acestia trebuie pomeniti si episcopii de Tomis: Teotim
I, Teotim II, Ioan, Paternus, Valentinian, care au adus impreuna cu ceilalti
servicii remarcabile spiritualitatii si latinitatii Europei’.

Parintele Patriarh Daniel a evidentiat, in anul 2002, la aniversarea a
100 de ani de la nasterea pr. I. G. Coman, faptul ca in viata si opera sa,
propovaduirea apostolica si cea patristica erau legate organic de viata si
problemele concrete ale Bisericii, acest lucru constituind o caracteristica
principala a propovaduirii®. Autorul studiului il declara ,,cel mai mare pa-
trolog roman, cu un zel misionar si pastoral deosebit, care, studiind operele
Sfintilor Parinti, scoate n evidentd dimensiunea pastorala si misionara a
teologiei patristice*’. Este subliniatd, de asemenea, importanta capitala a
patrologiei pentru viata Bisericii dupa ,,Testamentul olograf*“ din 1978 al
pr. prof. Coman, care scria: ,,Putine discipline teologice contribuie la for-
marea constiintei preotesti ca patrologia, caci literatura patristica transpune
pe cititor intr-o adevarata atmosfera a sacrului, facand din fiecare crestin
aproape un preot si respirand sfintenia aproape la fiecare pas*®. In studiul
aniversar este subliniat, de asemenea, faptul ca teologia Sfintilor Parinti
este continuatoarea Invataturii si faptelor Sfintilor Apostoli; este ecleziala

la patrimoniul ecumenismului crestin in sec. IV-VI, in rev. ,,Ortodoxia®, nr. 1, 1968, art.
republicat in rev. ,,Contacts®, nr. 1, 1970, p. 61-85.

6. IPS Daniel, Mitropolit al Moldovei si Bucovinei, Teologia patristicd - o teologie
pastorald si misionard, in ,,Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa din Bucuresti®, Bucuresti,
2002-2003, p. 83-87; vezi si pr. prof. Dumitru Popescu, Alocutie la Congresul consacrat pr.
prof. dr. I. G. Coman, in vol. cit., p. 75-78. In postfata, la vol. Scrierile Parintilor aposto-
lici, Bucuresti, 1995, sub titlul Coordonate ale teologiei patristice, p. 427-434, pr. prof. D.
Popescu subliniaza contributia deosebita a pr. prof. [.G. Coman la dialogul dintre teologie
si cultura clasica; vezi si diac. conf. dr. loan Caraza, Scriitori patristici straromani in opera
pr. prof. dr. loan G. Coman, n ,,Anuar*, 2002-2003, p. 61-73.

7. IPS Daniel, Mitropolit al Moldovei si Bucovinei, art. cit., loc. cit.

8. Pr. prof. 1.G. Coman, Patrologie, vol. 1, LB.M. B.O.R., Bucuresti, 1984, p. 21-22,
apud. iPs Daniel, art. cit., loc. cit., p. 83.

9. Dan-lIlie Ciobotea, Les tdches de la théologie orthodoxe aujourd’hui, in rev. ,,Con-
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deoarece se realizeaza in si pentru Biserica. Teologia Sfintilor Parinti a
adaptat Evanghelia la contextul lor cultural. In activitatea lor, ei au unit Li-
turghia cu filantropia. Parintele Patriarh Daniel a prezentat, intr-un alt studiu,
observatii pertinente cu privire la indatoririle teologiei ortodoxe actuale’.
La intrebarea daca teologia ortodoxa este astdzi in slujba Bisericii pentru
a reprezenta constiinta ei, autorul aratd ca Ortodoxia este pastratoarea si
ocrotitoarea Sf. Traditii. Pentru mulfi teologi 1nsa, acest lucru a condus la
un exces de apologetica, in locul unei teologii critice si creatoare. E ade-
varat cd ortodoxia a trecut prin incercari grele in ceea ce priveste ereziile,
stdpanirea musulmana, prozelitismul occidental, motive istorice care au
silit-o sa fie adesea apologetica sau defensiva. Dar, la Congresul de la At-
ena din 1936, s-a lansat un apel pentru intoarcerea la Parintii Bisericii, in
scopul eliberarii de influentele scolastice. Dar, si acest apel avea sa duca in
invatamantul teologic ortodox la o teologie neopatristica in sensul reludrii
mecanice a operelor patristice prin repetitie. De aici si indemnul Preaferi-
cirii Sale: ,,Nu e suficient doar sa citam Parintii, ci trebuie sa ne asumam
trairea lor in acelasi duh, devenind pentru vremea noastra ceea ce au fost
el pentru vremea lor!“ sau: ,, Traditia si teologia sunt inseparabile, prima
insemnand trairea evanghelica de-a lungul secolelor, iar a doua incercarea
de a face Evanghelia pertinenta si roditoare in orice timp si orice loc* sau:
,»leologia nu poate fi cu adevarat pastratoarea Traditiei sfinte si vii, decat
daca se face consubstantiald cu Traditia, inspirandu-se si hranindu-se din
acelasi duh“!®. Ca o autocritica a teologiei ortodoxe in lumina spiritului
patristic n ceea ce priveste nevoile reale ale Bisericii, autorul subliniaza
necesitatea ca teologia sd fie biblica si mistagogica, teologia presupunand
o interpretare vie a Bibliei din punct de vedere omiletic, dogmatic, pastoral
st liturgic; citirea Bibliei inseamna ntalnirea mistica cu Persoana Logosului
intrupat, Hristos"'. Concluzia pertinentd a Preafericirii Sale este aceea ca,
daca teologia ortodoxa nu este pastorald, ea nu se poate pretinde o teologie
neopatristica'?.

Un exemplu luminos de ,,consubstantialitate* cu Sfanta Traditie este

tacts, nr. 2, 1987, p. 90-101.
10. Ibidem, p. 91.
11. Ibidem, p. 93.
12. Ibidem, p. 97.
13. Maciej Bielawski, Parintele Staniloae este un mare maestru care te invafda cum
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preotul profesor Dumitru Staniloae, mult apreciat si de teologi din alte
confesiuni’. Spiritualitatea patristica transcende raportul dintre revelatie si
stiintd, deoarece la Sfintii Parinti, teologia are la temelie revelatia. Sfantul
Pavel subliniaza: ,,De-as sti tainele toate si toata stiinta, dar dragoste nu
am, nimic nu-mi foloseste** (I Cor. 13, 2). Este exact sensul in care Man-
tuitorul spunea Martei: ,,Maria si-a ales partea bund, care nu se va lua de
la ea* (Lc. 10, 42). Credinta 1nsa, ca ,,ungere* de la Duhul Sfant, depaseste
stiintele: ,,Voi aveti ungere de la Cel Sfant si stiti toate* (loan 2, 20); ,,Duhul
toate le judeca, chiar si adancurile lui Dumnezeu' (1 Cor. 2, 10). Biserica
nu a respins stiinta, dar a aparat revelatia de tendinta de acaparare a stiintei
si filosofiei, in detrimentul revelatiei. Acest lucru a insemnat pentru Sfintii
Parinti marturisirea credintei adevarate si luarea crucii in perioada de lib-
ertate, incepand cu Sinodul I Ecumenic. In acelasi sens, se spunea despre
Avraam ca ,,alunga pasarile rapitoare care navaleau asupra jertfei sale*
(Fac. 15, 11). Dupa apararea credintei, Biserica a facut stiinta si filosofia
roabe ale revelatiei, mai ales in perioada a treia patristica, dupa profetia
Mantuitorului: ,,/n copacul crescut din griuntele de mustar isi vor face cuib
si pasarile cerului* (Mt. 13, 31). Sfintii Trei lerarhi au prevazut tensiunile
dintre scolile alexandrina si antiohiana si nu au creat, nici nu au cerut scoli
teologice, ci au inaugurat calea filocalica in Sfanta Traditie a Bisericii pentru
punerea in lumina a spiritualitatii Sfintei Scripturi', fapt pentru care orto-
doxia i-a luat drept calauze pentru invatamantul ei teologic, in care urmau
sa creascd oameni duhovnicesti. Pr. prof. I. G. Coman a vorbit despre ei
ca despre adevaratii ctitori ai Traditiei ortodoxe, in cuvantarea sa rostita
la hramul Institutului Teologic Universitar din Bucuresti, in anul 1950:
,,Lucrarea misionara a celor Trei Ierarhi, dusa cu cuvantul, cu fapta si cu
scrisul, e unul din capitolele cele mai stralucite ale vietii lor; prin aceasta
lucrare, ei au scadpat Biserica de primejdia fardmitdrii $i a degenerdrii ei
intr-un conglomerat de secte. E usor de banuit de ce arsenal stiintific, de
cata patrundere, de cat tact trebuiau sa dea dovada acesti misionari pentru
a rdpune savanta masina de lupta a ereticilor. Paganismul, ale cdrui pozitii

sd citesti patristica, cum sa pretuiesti acest tezaur al Bisericii, interviu in ,,Vestitorul Ort-
odoxiei®, 1 dec. 1998, p. 3.

14. Vezi si episcop Calinic Botosaneanul, Biblia in Filocalie. Antologie de texte biblice
tdlcuite in Filocalia romdneascd, Editura Trinitas, Iasi, 1995.

15. Pr. prof. loan G. Coman, /dei misionare, pastorale si sociale innoitoare la Sfintii
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ideologice si practice erau bine cunoscute, putea fi mai usor combatut
decat erezia cea cameleonica, structurata cu elemente multiple si variate si
in continud schimbare. Lectura atentd a celor cinci cuvantari teologice ale
Stantului Grigorie Teologul descopera o inclestare intelectuala exceptionala
cu vicleniile si perversitatile dusmanului Ortodoxiei... Opera pastorald a
Sfintilor Trei Ierarhi este o comoara de invataminte pentru preotul si crestinul
zilelor noastre... Mitropolitul Vasile si patriarhii Grigorie si loan au conceput
si au trait preotia ca pe cea mai sfantd teama si cea mai inalta incordare a
fiintei lor, din chiar momentul hirotoniei lor intru diaconi si preoti... Cei
Trei lerarhi au fost cu adevarat doctori de suflete. Ei au reorganizat in jurul
Bisericii educatia crestind pentru copii si tineret, in vederea carora fiecare a
scris unul sau mai multe tratate pedagogice, ajunse normative pentru cate-
hetica ortodoxa... Lucrarea pastorala a patronilor nostri a creat forma clasica
a umanismului patristic... Dar filocalia celor trei parinti ai Bisericii nu era
posibila, fara curatirea terenului social. De aceea, ei purced la o vasta lucrare
sociala, in care si-au cheltuit cea mai mare parte a puterilor lor si prin care
ei se asaza in randul marilor pionieri ai progresului, de-a lungul istoriei!°.

In vremea noastri se pune in valoare comuniunea dintre parinti si
fii duhovnicesti, In Biserica, fata de orice libertate democratica. Adesea,
oamenii folosesc drepturile omului, chiar daca sunt nedrepti. Comuni-
unea Bisericii este specificul ei pastrat de la Sfintii Parinti cu fidelitate, in
Ortodoxie. Curentul filocalic pentru comuniune a insemnat ,,post (Mt. 9,
15) pentru bucuria aflarii Mirelui rapit. Asa cum arata parintele Staniloae,
teologia trebuie sd slujeasca acestui specific al Bisericii, anume comuniunii
care desavarseste orice democratie, dar pe care democratia o poate nimici,
deoarece nu comuniunea prin iubire este la baza ei, ca in Biserica si in fam-
ilie (Ef. 5, 32), ci doar principiul majoritatii. Intr-adevar, Hristos elibereaz
nu pentru libertate, ci pentru ,,infiere (Gal. 4, 6) si unire treimica in Duhul
Sfant (Ioan 17, 22), ca mangaiere si plinitate. In acest sens, Sfantul Pavel
subliniaza: ,,Toate sunt ale voastre..., voi suntefi insa ai lui Hristos, iar
Hristos este al lui Dumnezeu* (I Cor. 3, 21-23; 6, 19). Din cauza ,,comorii
ascunse in tarina*“ (Mt. 13, 44) pe care Hristos a Tmpartasit-o in ,,vase de
lut“ (I1 Cor. 4, 7), ,,capul de aur* al intelepciunii omenesti va pierde ,picioa-

Trei lerarhi, in ,,Glasul Bisericii®, nr. 1, 1951, p. 101-103, passim.
16. Pr. Peter Huber, Importanta Sfintilor Parinti pentru viata §i gandirea ortodoxa
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rele de lut“ (Dan. 2, 31-35) si nu va mai avea pe ce si stea. In acest sens,
»dealurile® (Lc. 3, 5) ,,stapdnirilor lumesti*, care nu se pogoara la Hristos
si tocmai de aceea rastignesc pe ,,Domnul Slavei* (I Cor. 2, 7-8), se vor
prabusi. Credinta este lucrarea harului, ea neputand fi predata didactic, asa
cum se predau cunostintele religioase. Ea Tnseamnd mai intai ,,pacea lui
Dumnezeu, care covarseste toata mintea*, deoarece ,,domneste in inimi‘
(Filip. 4, 7) si este mai profunda decat ,,stiinfa celor intelepti si priceputi‘
(Mt. 11, 25). Oricat s-ar preda religia, ea nu poate duce la credinta, asa cum
cantitatea nu se poate transforma in calitate, dupad cum sustinea filosofia
materialistd. La Sfintii Parinti nu se cautau performantele stiintifice sau ve-
leitatile literare, ci comuniunea treimica. Dezlegarea din legaturi, prin Jertfa
lui Hristos i mutarea pascald in El ca ,,inviere*, nu a insemnat libertate, nici
democratie, ci,,infiere’ prin Duhul Sfant Mangaietorul, a Carui lucrare este
temelia misiunii apostolice si patristice (Fapte 9, 31). Disciplina patrologiei
a fost inteleasa intotdeauna de catre pr. prof. Coman si succesorul sau, pr.
prof. Stefan Alexe, ca o lucrare parinteasci. In fata rationalismului impus
de marile erezii in detrimentul revelatiei si al credintei, Biserica si-a adus
aminte de profetia Mantuitotului privitoare la lucrarea harului in istoria
bisericeasca, si anume ca dupa ,,greul zilei*, simbolizand persecutiile, avea
sd urmeze ,,arsita* rationalistd in vreme de libertate (Mt. 20, 12). Biserica
se putea asemana cu eroul antic Ulise dupa Scilla si Caribda, care insa
la ademenirea sirenelor s-a legat de catargul Bisericii, de Hristos, si si-a
astupat urechile cu ,,ceara® marturisirii credintei adevarate, statornicite de
sinoadele ecumenice. Dupa certurile hristologice din veacurile [V-VIII, Bi-
serica Ortodoxa a trecut din nou la teologia Duhului Sfant prin isthasm, ca
o continuitate a filocaliei patristice. Sub aceste auspicii, Sfintii Trei Ierarhi
au statornicit Traditia universala a Bisericii, care a ramas doar ,,ortodoxa‘
numai dupa separarea Apusului de Rasarit sub auspiciile primatului petrin,
dar care si-a luat in schimb drept cdlauze pe fauritorii Traditiei ortodoxe, si
anume pe Sfintii Trei lerarhi.

Abordarea strict stiintifica ar pune sub semnul intrebarii anumite prin-
cipii ortodoxe si distruge unitatea interioara a marturiilor Sfintilor Parinti,
deoarece aceasta poate fi confruntatd cu o metoda de natura ,,analitica®,
totalmente straina de ,,duhul® lor. Un criteriu esential in folosirea invataturii
patristice este continuitatea ei intima cu fundamentul istorico-spiritual strict
legat de datele istorice, care au facut posibile dezvoltarile corespunzatoare,
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dar care nu modifica esenta invataturii patristice'. In lumina spiritualititii
patristice, studiul Traditiei se refera nu doar la fenomenul ereziilor'’, ci mai
ales la cel al ,,scolilor* care includ si acest fenomen. Cercetatorii apuseni
au constatat ca, adesea, in scolile teologice, rationalismul a patruns pana
in maduva invatamantului teologic prin care, din cauza unei mentalitdti
filosofice ce se pretinde o cercetare dialectica, se mutileaza sensul miste-
rului'®. In asemenea scoll, spiritul scolastic, mai mult o parodie dialectica,
depaseste prin formalismul logic ciutarea si cercetarea. In asemenea scoli,
exegetii, istoricii si dogmatistii vad problemele in mod atét de diferit, incat
se judeca necrutator intre ei, deoarece contextul polemic in legatura cu
pozitia unui fondator de scoald, datorita tensiunii dintre generatii, cand cei
tineri resping cu usurintd convingeri din trecut si cauta alte orizonturi, joaca
un rol capital”®: ,,Fenomenul scolilor arata fenomenul pluralist, dependent
de contextul istoric si cultural, nu doar in privinta metodelor de analiza si
a domeniilor de cercetare, ci si a sistemelor de reprezentare, pe care nu le
poate evita. Limitele si fragilitatea scolilor se vadesc in neputinta de a merge
drept, posibila numai in adancimea baptismala. Pierzand adancul, scolile
cunosc la suprafata doar perioade de marire si decadere*?’, ca semne ale
desertaciunii.

In scolile teologice au loc astfel de incordiri cu urmiri grave, semn
al pierderii adancimii baptismale si al situarii lor la suprafata lumii, cu
superficialitatea ei. Chiar daca Biserica acestor scoli ar fi separata de stat.
Acest fenomen poate avea loc si acolo unde statul subventioneaza scolile
teologice si asteapta ca ,,performantele stiintifice* sa prevaleze specificul
revelat al Bisericii si anume ,,comuniunea“ prin Hristos, Tn Duhul Sfant.
Acest specific al Bisericii reiese in mod deplin prin declararea lui ca ,,/uc-
ru care este de trebuinta‘“ (Lc. 10, 42), precum si din indemnul: ,,Cautafi
mai intdi Impardtia lui Dumnezeu si dreptatea Lui si toate celelalte se

actuala, in ,,Renagterea, nr. 3, 2005, p. 6

17. Pr. prof. Tache Sterea, ,, Portretul “ ereticului si al schismaticului dupa Sfintii Parinti,
in ,,Glasul Bisericii®, nr. 1-3, 2003, p. 115-131.

18. M. D. Chenu, Une école de théologie, le Saulchoir, Paris, 1985, p. 156.

19. Gilles Pelland, Le phénomene des écoles en théologie, in rev. ,,Gregorianum®, nr.
3, 1994, p. 458.

20. Ibidem, p. 466.

21. L. Biliuta, Pentru o lectura critica a conceptului de traditie, in ,,Renasterea®, nr.
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vor adauga!* (Mt. 6, 33). Astfel, in privinta conceptului de traditie se pot
auzi, mai nou, voci critice §i In teologia ortodoxa romaneasca. Ca prim
imperativ in ceea ce priveste Traditia patristica, ar fi revenirea la sursele
patristice autentice si la 0 mai buna intelegere a realitatilor trecutului, dar
pentru aceasta se are in vedere si conditia teologului. Ca intelectual si om al
rugdciunii, teologul este exponent al Traditiei Bisericii, atat in plan duhov-
nicesc, cat si intelectual. Ar fi un caz fericit ca in persoana teologului de
astazi aceste doua realitati sa se Intrepatrunda, deoarece lipsa interactiunii
ar avea consecinte dezastruoase pe planul formarii teologice. A actiona pe
un singur plan ar insemna fie un monofizitism eclezial, cum spunea Lossky,
fie o rasturnare de valori. La aceasta situatie se mai adauga si exigentele
sistemului universitar cu care teologii cocheteaza de cele mai multe ori in
mod nefericit, deforménd prin stiinta, in loc si zideasca prin comuniune. in
acest fel, din interiorul structurii invatamantului teologic razbate o carenta
de harisma, ceea ce duce la crearea unui sistem functionaresc, incapabil
sd realizeze misiunea pedagogica a Bisericii. Lipsa de educatie poate fi un
impediment grav, dar educatia deformata este un pericol si mai mare, ce
ameninta scolile de teologie. Traditia patristica nu este totuna cu diferitele
pseudotraditii locale. Adesea este preferata o teologie occidentala, desi nu
sunt cunoscute originile Bisericii si ale crestinismului. Traditia Bisericii
este confundatd astdzi, adesea, cu diverse modele culturale sau teologice,
pe cand ea este o realitate ontologica si se transmite personal, de la parinte
invitator duhovnicesc, la ucenic. In sistemul dictatorial, cateheza din scoli
a fost inlaturata, procesul de invatamant teologic a fost diluat treptat, iar
testele pentru admiterea la studiu se faceau pe criterii neduhovnicesti, ca
,merite* neprevazute. Se simtea lipsa operelor complete ale Sfintilor Parinti
si a studierii lor efective®'.

Spiritualitatea patristica?® ajuta Traditia ortodoxa sa pastreze nasterea
din duh ca inviere baptismala in Hristos, fata de ,,moartea* umplerii de sine
in ,,tara departata®, si anume ca interiorizare, iesire din ,,desertaciunea vietii
mostenite de la parinti* (I Petru 1, 18), mai exact ,,venirea in sine* (Lc. 15,
17). Numai pe aceasta cale se poate evita pericolul unei rutini traditionaliste,

5, Cluj, 2004, p. 7.

22. Pr. prof. 1. G. Coman, Sfintii Parinti §i spiritualitatea ortodoxd romdnd, in rev.
,,Ortodoxia“, nr. 4, 1975.

23. Radu Preda, Teologia panortodoxa, in rev. ,,Renasterea, nr. 12, Cluj, 2004, p. 3;
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impotriva careia pot fi auzite voci critice, adesea pertinente, in ce priveste te-
ologia panortodoxa. Astfel, ortodoxia este greu de citat cu opinii, analize sau
viziuni care sd puncteze orizontul de asteptare actual, preluandu-se adesea
greseli ale altor confesiuni, n care stiinta s-a despartit de marturie, ajungand
sd fie o preocupare suficientd siesi. Este un scientism teologic in care rezida
lipsa de consecventda metodologica, cu referinte biblice relativizate in urma
unor interpretdri exegetice improvizate, iar trimiterea la teologia patristica
este o simpla reverenta fatd de un trecut spiritual si intelectual depasit. Este
vorba, pur si simplu, de o criza a mesajului public al ortodoxiei, care insista
asupra unor statistici privitoare la numarul convertitilor din Occident sau al
locasurilor de cult construite in Europa. Se simte nevoia unei unitati a Bi-
sericilor Ortodoxe in privinta unui mesaj comun, desi ortodoxia are o unitate
profunda in credinta. Altfel, ortodoxia nu s-ar mai defini ca intreg, ci doar
ca parti constitutive, adesea concurente intre ele. Ortodoxia europeana are
sanse reale si contureze o geografie spirituald. Insasi renasterea patristica
a fost urmarea renasterii constiintei panortodoxe, datorita faptului ca Sfintii
Parinti, prin originea lor etnica si geografica diversa, constituie cel mai
bun exemplu in acest sens. Daca urmarile egoismului eclezial se resimt n
teologia scolilor, astfel recompunerea coordonatelor panortodoxe incepe tot
in spatiul lor. Lipsesc, in general, instrumentele de lucru specifice fiecarei
discipline in parte, care sa reflecte si eforturile la nivel panortodox. Este
nevoie de o agentie panortodoxa de presa. In loc si ne preocupe disputele
dintre Fanar s1i Moscova, este mai constructiv sd ne axam pe totalitatea
ortodoxiei, singura garantie a universalitatii mesajului ei .

Nevoia repunerii in valoare a Tradifiei patristice s-a simtit tot mai mult,
nu doar la nivel national, ci i in plan panortodox. Astfel, la Simpozionul de
Teologie Interortodoxa de la Tesalonic (12-16 septembrie 1972), la care au
participat pr. prof. D. Staniloae si pr. prof. I. Todoran, s-a dezbatut problema
progresului uman, cu consecintele lui, in sensul in care tehnica poate abuza
de cosmos, problema ecleziologiei euharistice dupa N. Afanasiev, problema
participarii la miscarea ecumenicad, cu aspectele ei pozitive de constientizare
a nevoii de unitate, dar si negative, din cauza influentelor din partea altor
confesiuni, cum a subliniat pr. prof. D. Staniloae**, Liturghia ortodoxa.

idem, Marturia patristica, in ,,Studii teologice*, nr. 5-6, 1993, p. 85-88.
24. E. Lanne, La Tradition dans la vie de L’Eglise Orthodoxe d’aujourd’hui, n ,,Ire-
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Anterior, la Conferinta Internationald Ortodoxa din America, se vorbise
despre sarcina teologiei ortodoxe, astdzi, in ceea ce priveste propovaduirea
st misiunea didactica fata de ceilalti crestini. Au participat mari personalititi
ortodoxe: Staniloae, Voronov, Meyendorf, Agouridis si Konstantelos #°.
La Colocviul de la Paris, din februarie 1984, dedicat ortodoxiei in lume,
cu delegati aproape numai din Occident, Olivier Clément a vorbit despre
ortodoxie si modernitate, iar C. Andronikov despre actualitatea traditiei
liturgice. In teologia patristici greacd, una din cele mai de seama lucrari
referitoare la Traditie este cea a teologului prof. Stylianos Papadopoulos®.
Este importantad nuanta stipulata in titlu in ceea ce priveste realitatea ,,creste-
rii“ si nu a dezvoltarii Bisericii, asa cum Biserica apostolica ,,se inmultea
prin mangdierea Duhului Sfant*“ (Fapte 9, 31). Temele tratate sunt: Mangai-
etorul ca invatator al adevarului dupa Sfanttul Evanghelist loan, Revelatia
sau luminarea Duhului Sfant, cresterea Bisericii. In concluzie, autorul face
constatarea pertinenta cd ,,din arca harului, Biserica nu se poate transforma
in arca a literei, deoarece Duhul Sfant care a intemeiat-o a insuflat in ea atat
scrierea Sfintei Scripturi, cat i crearea teologiei ortodoxe, prin cresterea ei
in Hristos si Duhul Sfant™ %7,

Este cunoscuta chemarea teologului ortodox rus, pr. George Florovsky,
aceea de intoarcere la Sfintii Parinti, lansatd la Congresul Panortodox de
la Atena, din 1936. In acest sens, el a respins insd conceptia ci Biserica
Ortodoxa ar fi doar o Biserica a ,,Parintilor sau ,,Biserica celor sapte si-
noade ecumenice®. Astfel de conceptii sustineau ca Duhul Sfant a ,,vorbit*
intr-adevar in Ortodoxie, dar numai in primul mileniu, nemaiavand apoi o
lucrare creatoare, ci doar relevand si comentand textele inspirate din Sfintii
Parinti si hotérarile sinoadelor ecumenice. El a subliniat ca Biserica nu e
doar ,,apostolica®, ci in aceeasi masura si ,,patristica®, de-a lungul intregii
sale istorii, Intrucat harul patristic se afld in ea intotdeauna, intocmai ca si
astazi2®. In acest sens, pr. prof. Jean Meyendorf sublinia necesitatea pune-
ril In valoare a unor teze patristice fundamentale ca baza a invatamantului

nikon®, nr. 4, 1972, sinr. 1, 1973, p. 28.

25. The Greek Orthodox Theological Revue, 1972.

26. Prof. Stylianos Papadopoulos, Sfintii Parinti, cresterea Bisericii i Duhul Sfint,
Timisoara, 1981, extras din rev. ,,Mitropolia Banatului, nr. 1-3 si 4-6, 1981.

27. Ibidem, p. 53.

28. George Florovsky, Gregoire Palamas et la Patristique, in rev. ,,Istina“, nr. 8§,
1961-1962, p. 116-119; vezi si arhid. loan 1. Ica Jr., Sfintii Parinti sau noutatea veche. Sem-
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teologic ortodox actual. El spunea ca trebuie reluate premisele teologice
ale ntelegerii ortodoxe in ceea ce priveste destinul omului si specificul Bi-
sericii. Este necesard, mai mult decét in trecut, o reorientare spre radacinile
si fundamentele sperantei crestine®. Daca teologia din scolile ortodoxe de
azi a fost atat de influentata de contextul intalnirii ortodoxiei cu Occidentul,
astfel, ideile si metodologia occidentale au fost prea brutal introduse, ducand
la comiterea unor mari erori. Servitutea intelectuala si supunerea fata de
ideile occidentale au facut necesara o reinnoire a Traditiei ortodoxe, deoarece
Bisericile din tari ortodoxe balcanice (Greaca, Bulgara, Sarba si Romana) au
organizat scoli teologice dupa modele occidentale, dupa eliberarea nationala.
Insa si in aceste scoli, teologia a fost redusa la o disciplina stiintifica, dupa
nivelul celorlalte stiinte, ce aveau la baza logica aristotelicd si metodele ei
de cunoastere rationala. Traditia patristicd, Insa, are o alta conceptie despre
om si o alta viziune despre cunoasterea lui Dumnezeu, prin comuniune ca
angajare totald. Numai aceasta comuniune poate restaura umanitatea din om,
fara de care omul isi pierde integritatea™. Pe de alta parte, ar fi imposibila
o dezvoltare a teologiei ortodoxe, fara eruditia s1 metodologia occidentale,
scrie Meyendorf, dar teologii ortodocsi nu trebuie sa devina sclavii acesto-
ra, ci sa fie capabili de discernamant, asa cum si Sfintii Parinti din secolul
IV au adaptat cultura antica la revelatie. Preluarea necritica a stiintelor din
afara Bisericii, care au la baza un determinism profan si rationalist, ar fi
o catastrofa pentru teologia ortodoxa. Scolile teologice trebuie sa ramana
ortodoxe, chiar daca recunosc metodologia si eruditia occidentale, si anume
prin alegerea a ceea ce este compatibil pentru doctrina ortodoxa privitoare
la Dumnezeu, la om si la creatie 3!.

In acelasi sens scrie si Arseni Cemakin in legitura cu cerintele patrol-
ogiei ortodoxe astazi in Rusia*. Fata de stiintele istorice exacte, autorul
cere chiar o ,liturghizare a stiintei*. El remarca in teologia rusa un fel de

nificatia si actualitatea unui program teologic, in ,,Renasterea®, nr. 10, Cluj, 2002, p. 4-5, 7.

29. Jean Meyendorf, Aspects de la formation théologique, 1n rev. ,,Contacts®, nr. 1,
1986, p. 53.

30. In acest sens, Sfantul Irineu de Lyon si Sfantul Vasile cel Mare arati ci fira Duhul
Sfant, omul este mutilat in ceea ce priveste Chipul lui Dumnezeu din el, odata cu realitatea
ca nici Dumnezeu nu mai poate fi pentru om ,,Imanuel®, ,,Atottiitorul“ in viata vesnica.

31. John Meyendorft, art. cit., p. 58. Punctele principale in care teologia ortodoxa
actuala ar avea de castigat prin contactul cu Apusul sunt expuse de catre pr. prof Meyendorf
in lucrarea La théologie orthodoxe aujourd hui, in rev. ,,Contacts* , nr. 4, 1974, p. 307-328.

32. Arseni Cemakin, Liturgisierung der Wissenschaft. Anforderungen an die orthodoxe
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inchircire si preluare necritica a schemelor apusene, cand de fapt patrolo-
gia ortodoxa, ca si Intreaga literaturd patristica, este de sorginte liturgica.
Inceputurile teologiei ortodoxe in legitura cu Sfintii Parinti constituie, cu
mult inainte de stiintele apusene, adevarata patrologie ortodoxa**. De fapt,
adevirata patrologie ortodoxa rezida in viata liturgica a Bisericii. In afara
de Liturghie, nu e posibil sa se ocupe cineva cu patrologia, chiar daca ar
depune eforturi imense pentru compararea scrierilor, studierea izvoarelor, a
monografiilor si articolelor. Acest lucru ar insemna sa fie ignorat esentialul,
st anume textele liturgice Inchinate sfintilor. Patrologia ortodoxa incepe acolo
unde s-a si nascut, adica in viata liturgica. In patrologia apuseana, chiar daci
este tratatd in lucrdri interesante, literatura patristica este prezentatda doar
din punct de vedere cronologic, ca o evolutie de la simplu la complex, de
unde si concluzia nedreapta ca autorii patristici s-au influentat unii pe altii in
mod cronologic. In esent, este vorba de o istoriografie pur apuseani, dupi
care este alcatuita si dogmatica in catolicism. Acest lucru aratd nsa si faptul
ca, In Apus, patrologia a devenit o disciplind laica, comparabila cu istoria
filosofiei clasice. Neavand o origine bisericeasca, prezentarea materialului
printr-un fel de sistematizare a lui are ca urmare o stiintd cu vederi inguste.
Altfel ar fi considerate operele patristice, dacd s-ar lua ca punct de plecare
modelul liturgic. Aceasta este calea pe care strategia ortodoxa poate opune
rezistenta secularizarii si inlaturarii lui Dumnezeu din viata zilnica**.
Sensul profund al traditiei ca viatd a Bisericii reiese si din lucrarea
pr. prof. Atanasie leftici, Ecleziologia Sfantului Pavel dupa Sfantul loan
Hrisostom, prin care se face o introducere a cititorilor nu doar in elita uni-
versitard, ci mai ales in universul patristic, asa cum reiese din dedicatia

Patrologie heute, in ,,Der christliche Osten®, nr. 2, 2007, p. 269.

33. Intr-adevar, patrologia ca stiinta a luat nastere In Apus, In sec. XVII, dar numai ca
argumentare confesionala in tensiunea dintre catolici si protestanti, asa cum remarca pr. prof
Coman in studiul sau despre traditie, din 1956 (p.190), dar spiritul patristic este inrddacinat
de la inceput si pastrat in toate domeniile teologiei. Teologia ortodoxa a introdus o disciplina
speciala referitoare la patrologie ca stiinta, aproape numai pentru a da raspunsuri apostolice
exagerarilor apusene, dar i pentru a folosi ce este bine venit, cum sublinia profesorul J.
Meyendorff.

34. Ibidem, p.269

35. Pr. prof. Atanasie leftici, Ecleziologia Sfantului Pavel dupa Sfantul loan Hrisostom,
Atena, 1967; vezi recenzie de Panagiotis Nellas, 1n ,,Contacts, 1969, nr. 4, p. 329-333. P.
Nellas consider opera lui Ieftici complementari la cartea lui J.Zizioulas, L unité de I’ Eglise
dans I’Eucharistie et |’ Evéque pendant les trois premiéres siécles, Atena, 1969. Astfel, Nellas
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lucrarii: ,,lubirii Sfantului Pavel pentru Hristos, iubirii Sfantului loan pentru
Pavel si pentru Hristos si iubirii parintelui meu duhovnicesc, [ustin Popovici,
pentru acesti doi sfini si pentru Hristos >,

3. Teologia patristicd ortodoxa
si Istoria bisericeasca universala

Imaginea din Evanghelie a trecerii ucenicilor cu corabia pe mare, dupa
evenimentul ,,inmultirii painilor, simbol al intemeierii Bisericii, poate sem-
nifica lucrarea harului divin in istorie. De pe mal, unde se afla dupa ce Se
urcase pe munte, Mantuitorul ii vedea pe ucenici, la multe stadii departe de
tarm, cum se chinuiau vaslind, deoarece ,,vanturile* invataturilor omenesti
(Ef. 4, 14) erau Impotriva. Dar la aceastd imagine a corabiei s-a addugat,
de-a lungul istoriei, separarea in mai multe Biserici, aproape dupa fiecare
ucenic in parte, ca urmare a dezbindrii prin ponderi unilaterale asupra un-
uia sau altuia din cele trei elemente fundamentale ale Bisericii apostolice:
Mantuitorul Hristos, Biserica Cincizecimii si Sfanta Scriptura. Acest lucru
a dus 1n teologie la nevoia preponderentei ,,Istoriei bisericesti universale*
fata de revelatie, mai ales atunci cand se are in vedere refacerea unitatii
Bisericii primare. Dar pentru specificul revelat al Bisericii, lucrarea harului
divin face ca istoria bisericeasca, mai mult decat orice stiinta istorica din
lume, sa-si aiba sensul ei adanc, pentru care exista ,,repere® si in revelatie,
ceea ce justificd numele ei de ,,istorie bisericeasca®, si nu doar de ,,istorie
a Bisericii, ca a oricarei institutii din lume?®.

Sensul profund al istoriei bisericesti strabate intreaga opera a prof.
Teodor M. Popescu, ca un adevarat fundament patristic al acesteia. Teo-
logia patristica a constituit o coordonata majora in preocuparile sale istori-
co-teologice. In viata si in operele sale, preocupirile patristice reprezinti

(ibidem, p. 337) considera ca Zizioulas dovedeste 1n lucrarea sa tot ce scrie, dar nu explica,
acest demers fiind 1nsa esential pentru intrarea in universul ortodox viu. Ieftici explica tot,
chiar daca nu dovedeste tot ceea ce spune.
36. Mihail Neamtu, Sfdnta Scriptura in Trupul Bisericii. Despre reabilitarea lectionaru-
lui si a exegezei patristice, in ,,Renasterea®, nr. 12, Cluj, 2002, p. 9; continuare in 2003, nr. 1.
37. T.M. Popescu, Insemndtatea studiilor istorice si patristice in Biserica Ortodoxd.
Insemndtatea traditiei crestine pentru ortodocsi, in ,,Studii teologice®, vol. II, 1940, p. 6-32.
38. Ibidem, p. 27.
39. Ibidem, p. 8-10.
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un real punct de plecare, nu doar unul tangential. Astfel, el a predat, pana in
1928, patrologia la Facultatea de Teologie din Chiginau, si istoria dogmelor
timp de zece ani (1928-1938). In anul 1940, el isi exprima convingerea
profunda in legatura cu necesitatea studiilor istorice §i patristice in Biserica
Ortodoxa, deoarece pentru ortodocsi, traditia crestind are o Tnsemnatate
hotarétoare. Intr-un studiu pe aceasti tem3’’, el arati cd studiile patristice
au importanta lor deosebitd ca mijloc de identificare si regenerare orto-
doxa, deoarece pe langa valoarea istorica obisnuita, ele intrunesc condifii
de utilitate maxima. Traditia patristica talmaceste Cuvantul lui Dumnezeu
interpretat din Sfanta Scriptura, iar literatura patristica este pentru ortodoxie
comentariul clasic al Sfintei Scripturi, astfel ca intreaga Sfanta Traditie con-
stituie izvorul credintei **. Ortodoxia vine direct din credinta apostolica si
din Traditia patristica a Bisericii ca o creatie fireasca a istoriei crestinismului,
avand un caracter ,traditionalist™ numai in sensul lipsei oricarei inovatii sau
alterari a fondului istoric. Ortodoxia are un interes istoric mai mare decat
celelalte Biserici, contrar impresiei ca ea ar fi trdit in afara istoriei, sau nu
ar fi luat istoria 1n serios, dar ea se Intelege pe sine ca o institutie divina, pe
cand istoria este o stiintd omeneasca®. Istoria bisericeasca nu face decat sa
actualizeze traditia®. Intrucat ortodoxia este, fie putin, fie riu cunoscuti de
catre celelalte Biserici, identitatea ei trebuie stabilita prin istorie, cu toate ca
nu istoria este cea de care se simte nevoie*'. Profesorul Teodor M. Popescu
se arata ngrijorat de faptul ca din lipsa mijloacelor de lucru, mai ales de cu-
noasterea limbilor popoarelor ortodoxe, se ignora in mare masura si trecutul
religios al acestora cu aporturile lor interortodoxe si situatia lor actuala*?.
Ortodoxia s-a ferit de un monopol teologic prin autoritati scolastice, dar si
de individualismul Reformesi, alegand si asimiland din filosofia greaca si
din cultura veche ceea ce era compatibil cu crestinismul, alcatuind astfel o

40. Ibidem, p. 17.

41. Ibidem, p. 23.

42. Ibidem, p. 25.

43. Ibidem, p. 29.

44. Prof. T.M. Popescu, Teologia ca stiinta. Prelegere de deschidere a cursurilor, nov.
1936, extras, Bucuresti, 1937, p. 10-11.

45. Mircea Eliade, Le mythe de [’étérnel retour, Paris, 1969, p. 17-41, apud Mac-
sim Nicolae, Timpul §i spatiul sacru in spiritualitatea geto-dacica, in MMS, nr. 6-8
, 1980, p. 524.
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traditie teologica patristica larga si cu atat mai solida, scrie profesorul Te-
odor M. Popescu. Astfel, citand pe Nichifor Crainic, el spune ca ortodoxia
este ,,suprema infelepciune a vietii ecumenice®, Parintii bisericesti fiind,
pentru constiinta bisericeasca, autoritatea Bisericii Ecumenice, iar teologia
ortodoxa, teologia Sfintilor Parinti. Din acest punct de vedere, consensul
patristic este un criteriu obiectiv, cu valabilitate permanenta. Astazi, teologia
are de precizat invatatura Bisericii pe temei biblic, patristic si logic, doar in
sensul unui progres formal, iar nu de substanta *

Inca din timpul studiilor sale de tinerete in striinitate, ca bursier intre
anii 1923-1925 la Facultatea de Teologie Protestanta din Paris, la Institutul
Catolic si la Scoala Practica de Inalte Studii de la Sorbona, profesorul Te-
odor M. Popescu a fost preocupat de problema criticii i metodei istorice,
fiind influentat in acest sens de conceptia luit Maurice Blondel (1861-1949),
aceea cd numai un raspuns extraistoric poate da istoriei valoarea ei reala,
deoarece evenimentele nu pot fi separate de sensul si semnificatia lor. Numai
istoria ,,reald®, iar nu istoria ca ,,stiintd", poate evalua finalitatea actiunilor
omenesti, deoarece stiinta poate cunoaste ,,atotputernicia®, dar nu si harul
dumnezeiesc prin care Dumnezeu este ,,Atottiitorul. ,,Deficitul stiintific
al teologiei devine privilegiul ei suprastiintific, deoarece este singurul care
are dainuire, pe cand ,,stiinta se va sfarsi (I Cor. 13, 8), cum spune Sfan-
tul Apostol Pavel. Ceea ce este inchis pentru stiinta se deschide credintei
luminate si realitatii spirituale*. Profesorul Teodor M. Popescu trebuie sa-1
fi cunoscut pe Henri de Lubac (1896-1991), care spunea ca istoria reala cu
referire la trecut descopera 1n ea ceea este esential, existand o continuitate
spirituald intre istoria reald si viata Bisericii. De la istorie trebuie sd se
ajunga la sensul spiritual al Sfintei Scripturi, ca o continuitate dintre Sfanta
Scriptura si Traditia Bisericii. Pe temeiul acestei conceptii despre istoricitate
a lui Blondel, Henri de Lubac avea sa redescopere hermeneutica patristica
in sensul unei istorii reale, spre deosebire de istoria ca stiinta: realitatile
istorice au o profunzime a lor si trebuie intelese duhovniceste, spunea el in
1938, iar pe de altd parte, realitatile spirituale in devenirea lor trebuie Intelese
in sens istoric. Este vorba de o exegeza spirituala prin care se cauta sensul

46. T. M. Popescu, Divin §i uman la vechii istorici bisericesti, Bucuresti, 1924,
p. 3-4 si 26.

47. Pr. prof. 1.G.Coman, Sfanta Traditie in lumina Sfintilor Parinti, in rev. ,,Ortodoxia®,
nr. 2, 1956, p. 190.

48. Vezi nota 31.
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interior al evenimentelor, situdndu-se in prelungirea exegezei patristice,
incepand cu cea a lui Origen, care spunea cd adevarul Sfintei Scripturi se
afla in spatele literelor ei. Aceasta directie este reprezentatd de autori ca
M. Blondel, E. Levinas, H. Gadamer, Pareyson, Van Riet, Paul Ricoeur si
altii, dar conceptia biblica a lui Origen a fost aprofundata de Sfintii Parinti
capadocieni, care au preluat si adancit in sens apostolic teologia Jertfei
Mantuitorului cu caracterul e liturgic, ca temelie a Sfintei Scripturi.

Aceastd directie a scolilor amintite 1-a inspirat pe profesorul Teodor
M. Popescu sa elaboreze, in 1923, lucrarea Divin si uman la vechii istorici
bisericesti, publicata la Bucuresti in 1924. In ,,Cuvént-inainte la aceasti
lucrare, el spunea ca Intre istoria profana si cea bisericeasca exista un conflict
de principii; cu ajutorul filosofiei, istoria profana si-a stabilit Tn mod rational
normele pe baza carora a ajuns sa lucreze stiintific. Istoria bisericeasca i-a
urmat pe cat posibil, dar apartinand teologiei, ea era legata de conceptii care
pot ingreuia obiectivitatea si de care nu se poate desprinde cu totul fara a-si
pierde caracterul. Deoarece lucreaza cu evenimente de naturd religioasa, deci
metafizicd, de care nu are nevoie istoricul profan, convingerile religioase
ar fi pentru acesta doar secundare, ceea ce ar insemna o istorie bisericeas-
ca nu fard mari lipsuri; eruditia poate face mult, dar, in acest caz, ea nu
asigura obiectivitatea tocmai cautand sa combata ,,prejuditiile® teologice,
asa cum a fost cazul cu conceptia lui Renan. Istoria bisericeasca trebuie
sd opereze independent cu un principiu asupra caruia filosofia istoriei tace
sau spune prea putin, fiind vorba de un factor supranatural al istoriei, vital
pentru istoria bisericeasca. Dar, e nevoie sa nu se abuzeze de acel principiu
si sd se corijeze unele vederi, precum si sa se modereze un anumit zel in
lumina filosofiei istoriei. Lucrarea de mai sus, alcatuita la Leipzig in anul
1923, aduce o contributie deosebitd in ceea ce priveste operele istoricilor
bisericesti, pentru a sti cum trebuie folositi.

Profesorul Teodor M. Popescu era convins ca istoria trebuie sa tina
seami de Revelatia divini. In teologia patristica, revelatia a fost prelu-
atd de la Sfintii Apostoli, la care evenimentele mantuirii prin Hristos erau
migcate Tn inimi prin Duhul Sfant in ipostaza duhovniceasca de ,,inviere®,
in sensul Intoarcerii Fiului risipitor, despre care Tatal spunea: ,,Mort era si
a inviat“ (Lc. 15, 31). De aceea, pentru Sfintii Parinti, istoria ca stiinta este
numai un ,,adaos* al revelatiei (Mt. 6, 33), care Tnseamna in primul rand
rascumpararea prin Jertfa, invierea duhovniceasca si urmarea lui Hristos
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in Duhul Sfant, Care este ,.dreptate, pace si bucurie ale Impdrdtiei lui
Dumnezeu'* (Rom. 14, 17). Cu aceasta constiin{a apostolica a desavarsirii
in Hristos, autorii patristici sunt pretuiti mai intai ca ,,Parinti“, in sensul
de ,,pastori si invagatori (Efes. 4, 11), si numai in al doilea rand, ca ,,cer-
cetatori stiintifici®. In acest sens, in zidirea pe ,temelia unica, Hristos* (1
Cor. 3, 11), ei fac deosebire intre ,,aur, argint, pietre scumpe*, care zidesc,
st intre ,,lemn, fdn, paie* (I Cor. 3, 12), care nu rezistd la foc, deoarece:
,»Celui ce nu are i se va lua §i ceea ce i se pare ca are* (Mt. 25, 29). De
aceea, in lumina revelatiei, istoria are sensul ei simbolizat prin deschiderea
adancului cu ,toiagul* lui Dumnezeu, Care este Hristos, si numai acel
adanc deschide cerul: ,,Adevarul va rasari din pamdant si dreptatea va privi
din cer* (Ps. 84, 12). La randul ei, 1nsa, istoria ca stiin{d inseamna ceea ce
ramane la suprafatd, refractar la ,,lepadarea de sine* ca taiere-imprejur a
inimii si, in acest sens, incapabila si deschidi cerul. Inecarea ostilor lui
Faraon la suprafata apei ar insemna urmarea acelei opozitii la chemarea lui
Dumnezeu. Istoria, ca stiintd, repereaza ceea ce se manifestd la suprafata
vietii omenesti, avand ca simbol mersul Intotdeauna sinuos al ,,sarpelui®,
sau muncile lui ,,Sisif*, caracterizand zadarnicia vietii si desertaciunea ei,
asa cum le reprezinta teoria antica a ciclurilor recurente® . Insa, prof. T. M.
Popescu arata ca in lumina revelatiei, istoria isi are sensul ei profund ca
interactiunea dintre divin si uman®, caci in istoria Bisericii este vorba nu
despre Bisericad 1n sensul unei institutii din lume, ci despre ,,istoria biser-
iceasca‘“, deoarece ea are specificul ei revelat ca ,,istorie lineara®, datorita
profunzimii sensului ei. Ca si in cazul ,,infelepciunii omenesti, teologia
patristica nu preia si nu respinge nimic ,,istoric®, ci doar il reduce la justa
lui valoare, aratand nu ,,stiina“, ci ,,sensul istoriei. Patrologia este astfel
viata Sfintei Traditii care are la temelie harul scrierii in inimi, marturisirea
credintei adevarate, mustrarea abaterilor (Ps. 140, 5) si ,.ferirea de orice
infatisare a raului* (I Tes. 5, 22). In comparatie cu legea care s-a
dat prin Moise, revelatia prin Hristos ca ,,har si adevar* inseamna o ,,cale
noua §i vie* (Evrei 10, 20) prin Duhul lui Hristos, Care iradiaza si atrage

49. Christos Yannaras, Veérité et unité de I’Eglise, Grez-Doiceau (Belgia), 1989, p.
3-7, passim.

50. Ibidem, p. 13-14.

51. Vezi Olivier Clément, Histoire et métahistoire dans la pénsee de Nicolas Berdiaev,
in rev. ,,Contacts®, nr. 205, p. 63-84.
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in mod relevant si catalizator. Prin aceasta realitate revelata, Biserica a luat
atitudine fatd de filosofie ca rod al intelepciunii omenesti (I Cor. 1, 20-24),
atunci cand aceasta cduta prin erezii, incepand cu Arie, sd aserveasca rev-
elatia. In Biserica, revelatia inseamni ,,Viafa® lui Hristos (Fapte 5, 20) in
Duhul Sfant ca lumina, iar lumina lui Hristos sub cruce (Mc. 8, 34-38; 9,
1). Acest lucru are o importanta hotaratoare in teologia patristica.

In istoria bisericeasca, Sfanta Scripturi a fost considerati uneori singurul
criteriu al revelatiei, dar nu pentru ,,scrierea in inimi* (Ier. 31, 34) prin har,
ci pentru folosirea ei critica Impotriva unor denaturari medievale, desigur,
nu cu scopul desfiintarii Bisericii. In acest fel insa, au rimas pe al doilea
plan ,invierea duhovniceasca® prin revelatia apostolica si ,,scrierea in in-
imi* prin invocarea Duhului Sfant. Treptat, cercetarea stiintifica a trecut pe
primul-plan. Afinitatea cu stiinta legii si suficienta cunoasterii (I Cor. 8,1)
erau inevitabile. Stiinta legii nu avea pentru cei din Vechiul Testament ,,haru/
si adevarul“ (Ioan 1, 17). Dar pentru cei din Biserica, suficienta cunoasterii
putea echivala cu pierderea harului si a adevarului, deoarece cunostinta nu
tine seama de lucrarea harului in ,,inima curata si buna* (Lc. 8, 15), punand
pret doar pe dibacia mintii. In acest fel, Jertfa riscumparitoare si sensul
el euharistic nu puteau fi decat ignorate si neglijate, iar teologia patristica
putea fi cercetatd, nu pentru marturisirea vie a credintei apostolice, ci doar
pentru valoarea ei argumentativ-stiintifica*’. Autorii patristici sunt studiati
nu dupa valoarea marturisirii credintei apostolice, dupd criteriile numirii
lor ca ,,Sfinti Parinti: ,,sfintenia vietii®, ,,ortodoxia credintei®, ,,consensul
Bisericii“ si ,,vechimea* lor, c¢i dupa influenta pe care au exercitat-o unii
asupra altora n ordine cronologica, aga cum se procedeaza in cadrul istoriei
profane, cum arata A. Cemakin®®. Astfel, aspectele istorico-stiintifice ar
risca sa treaca oricand pe primul-plan in studiile patristice, Sfintii Parinti
fiind studiati doar pentru valoarea lor in cadrul stiintelor istorice. Valoarea
teologica revelationala a patristicii ar fi astfel total ignorata pana acolo,
incat unii cercetatori sa considere ca refacerea unitatii Bisericii ar depinde
exclusiv de cercetarile istorice.

In acest sens, teologul grec, prof. Christos Yannaras, arati ci decalajul
dintre revelatie si stiintd se datoreaza faptului cd adevarul teologiei este

52. T. Mikhailova, La philosophie de [’histoire de I'Orthodoxie. Son evolution et
[’opinion contemporaine, in rev. ,Istina“, nr. 1, 1978, p. 75-84.
53. Sfantul Chiril al Alexandriei, Glafire, P.S.B., vol. 39, Bucuresti, 1992; vezi si Alex-
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transformat in concepte abstracte neconvingatoare, tocmai datoritd unei
eruditii profesionaliste incapabile de a schimba viata oamenilor®. Este vorba
de un pozitivism stiintific, care separa Cuvantul de Persoana, eliminand ex-
perienta personald, cand, de fapt, adevarurile teologice devin concepte cu
pretentia de exactitate stiintifica, ignorand menirea teologiei de a prezenta
revelatia prin Persoana Cuvantului. Daca ar avea pretentia unei autoritati ca
,»Stiinga exacta“, atunci asa-zisa obiectivitate istorica ar relativiza adevarul
teologic si s-ar concentra asupra circumstantelor istorice si sociale. Tocmai
de aceea, teologia n-ar putea avea ca rezultat unitatea Bisericii, care nu poate
fi rezultatul unui demers rational, deoarece Biserica se identificd cu Adevarul
revelatiei ca fapt existential s1 ca mod de existenta. Biserica este ziditad prin
comuniune ca mod concret al relatiilor dintre oameni. Ea nu este rezultatul
unei ideologii. Adevarul ontologic al omului este si puterea unitatii Bisericii.
Realitatea comuniunii in Biserica se deosebeste de sistemele politice si
ideologice ale unei organizari sociale, datorita continutului ontologic al
unitdtii, deoarece evenimentul fondator al Bisericii este Cuvantul intrupat,
si anume prin Adevarul revelat ca urmare a Jertfei lui Hristos™.

Istoria bisericeasca apare in teologia rusa, la Nikolai Berdiaev, ca ,,me-
taistorie”, in comparatie cu istoria®'. Miezul acestei asa-zise metaistorii
este taina Sfintei Treimi. Aceasta devenire a metaistoriei este aplicatd la
timpul istoric, dupa care Berdiaev ia in considerare posibilitatea omului de
a participa la revelatie, care este de fapt o existentd in Duhul Sfant, agsa cum
a fost creat omul. Concluzia este aceea a necesitatii trecerii de la istorie la
metaistorie. Un alt autor rus care a fost preocupat de evolutia si opiniile
de astizi in legitura cu filosofia istoriei ortodoxiei®? este T. Mikhailova. In
studiul sdu, autoarea aratd ca Biserica Ortodoxa a fost preocupatd pana azi
de o interpretare crestind a cauzelor, scopului si a faptelor sociale, a misi-
unii poporului §i persoanei umane, in istorie. Autoarea pleacd de la prima
filosofie crestina a istoriei, aceea a Fericitului Augustin, aratand apoi ca in
Rusia, teologii ortodocsi au dat un continut nou vechii conceptii religioase

ander Kerrigan, Saint Cyril of Alexandria, interpreter of the Old Testament, col. ,,Analecta
Biblica“ 2, Roma, 1952.

54. Pr. prof. I.G. Coman, Unitatea Bisericii si problema refacerii ei in lumina Sfintilor
Paringi, ,,Ortodoxia®, nr. 2-3, 1954, p. 430-466.

55. Idem, Sfanta Traditie in lumina Sfintilor Parinti, ,,Ortodoxia®, nr. 2, 1956, p.
163-190.

56. Ibidem, p. 184-188.
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istorice, punand in prim-plan, fie ideea determinismului, fie aceea a liberu-
lui-arbitru. Treptat, gandirea laica ortodoxa s-a distantat de cea teologica,
ideologii ortodocsi insistand asupra laturii irationale a Tnvatdmantului lor
impotriva tendintelor rationaliste. In secolul XIX insa, Biserica a cautat si
depdseasca aceasta criza a teologiei aparuta cu un secol inainte. Pentru a
dovedi Providenta divina in istorie, teologii ortodocsi s-au bazat pe pshiho-
logia populara. Astazi insd, la baza interpretarii ortodoxe a filosofiei istoriei
sta tot doctrina Providentei, cu toate contradictiile sale, considerandu-se
ca voia lui Dumnezeu se afla in orice miscare sociala. Chiar si problema
razboiului s1 a pacii nu poate fi solutionata exclusiv de oameni, ci doar cu
ajutorul divin. Biserica si-a schimbat insa felul de a gandi, sustinand ca
nu trebuie preluati inconstient stramosii, ci viata trebuie abordata cu spirit
creator conform nevoilor timpului, prin descoperirea de noi orizonturi.
Astazi, Biserica nu mai poate renunta la convingeri religioase, cu bazele
lor metafizice, pentru a realiza o apropiere de miscdrile sociale.

4. Traditia patristica ortodoxa i ecumenismul actual

Pentru Sfintii Parinti, istoria Revelatiei divine Tnsemna viata in Hristos,
prin Duhul Sfant (Fapte 5, 20) si anume Tnaintea oricarei exegeze biblice,
dar nu inaintea Cincizecimii, deoarece in teologia patristica este vorba de
Sfanta Traditie vie, apostolica, revelata. De aceea, in sens haric, in teologia
patristica e marturisitd credinta adevarata in legatura cu Biserica: ,,Cred
in Biserica una, sfantd, soborniceasca si apostoleasca“. Biserica nu este
marturisitd in mod direct si ca ,,biblica“, deoarece forma ei ,,apostolica*
inseamna mai intai calea ,,vie* prin lucrarea lui Hristos si numai apoi calea
»Scrisa®, prin aducerea-aminte tot de la Duhul Sfant (Ioan 14, 26). Pentru
Sfintii Parinti nu forma scrisa a Legii noi deschide forma scrisa a Legii ve-
chi, ci forma vie, apostolicd, liturgica, forma ,,anterioarda* pe de o parte, si
,temelie a celei scrise, pe de altd parte. Prin toata teologia sa, dar mai ales
prin opera Glafire, Sfantul Chiril al Alexandriei se dovedeste unul dintre cei
mai insemnati talcuitori ai revelatiei Vechiului Testament ca simboluri ale
revelatiei prin Lumina lui Hristos . In forma vie a revelatiei apostolice,
evenimentele mantuirii sunt miscate si scrise in inimi prin Duhul Sfant.

57. Idem, Rolul Sfintilor Parinti in elaborarea ecumenismului crestin, in S.T., nr. 9-10,
1963, p. 511-536.

54



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS

Astfel, teologia patristicd Tnseamna ,,constiinta® Bisericii prin care este
inteleasd si Sfanta Scripturd. In Biseric, Sfanta Scripturd este precedati
de ,,nasterea din duh®, marturisitd in textele biblice ca repere ale Duhului,
Care nu poate fi cuprins altfel in litere. In acest sens, teologia patristica
scoate 1n evidentd importanta Sfintei Traditii in cadrul miscarii ecumenice.

Cel care s-a ocupat insa in modul cel mai profund cu problema traditiei
patristice in raport cu migcarea ecumenica a fost pr. prof. I. G. Coman care,
vorbind despre unitatea Bisericii si refacerea ei, sublinia sensul unitatii,
metodele de redobandire si atmosfera specifici a acestei lucrari*. In studiul
sdu se aratd cd, 1n traditia patristica, ponderea unitatii depindea in primul
rand, de elementele interne (doctrina ireprosabila despre Treime, Euharistie,
sobornicitate, traditie, ierarhie si laici); apoi, de elemente externe (facilitatile
imperiale pentru circulatie, traducerile, dezbaterea problemelor controver-
sate s monahismul). Unitatea de credinta si de Invatatura poate contribui la
refacerea unitatii n lumina traditiei patristice, un rol fundamental avandu-I
rugiciunea. Intr-un alt studiu privitor la Sfanta Traditie in lumina Sfintilor
Parinti > este subliniata veridicitatea Sfintei Traditii in definitia Iui Vincentiu
de Lerin, in cadrul careia progresul isi poate avea numai un anumit sens,
Sfanta Traditie fiind vazuta in Apus cu multe aspecte confesionale, in raport
cu cea a Sfintilor Parinti*. In acest sens, autorul studiului s-a ocupat in mod
deosebit de rolul Sfintilor Parinti in elaborarea ecumenismului crestin®’. Cel
mai profund sim{ ecumenic pentru unitatea Bisericii apare insa in lucrarile in
care autorul vorbeste despre lucrarea Duhului Sfant in Hristos®. Intr-adevir,
in sens paulin, se arata: ,,Eu am sadit, Apollo a udat, dar Dumnezeu face sa
creasca‘“ (I Cor. 3, 6). Tot astfel spuneau si profetii: ,,El va pastori turma Sa
ca un Pastor §i cu bratul Sau o va aduna* (Is. 40, 11). Dar cel mai direct
aratd Mantuitorul aceasta putere a lui Dumnezeu: ,,Slava pe care Mi-ai dat-o
le-am dat-o lor, ca tofi sa fie una, precum §i Noi una suntem‘* (Ioan 17, 22).

58. Idem, Sensul ecumenic al lucrarii Sfantului Duh, ,,Ortodoxia®, nr. 2, 1964, p.
220-239.

59 Idem, Temeiurile atitudinii BOR fata de dialogul ecumenic cu celelalte Biserici
crestine, ,,Ortodoxia®, nr. 1, 1970, p. 20-45.

60. T. M. Popescu, Necesitatea studiilor istorice..., p. 30-31.

61. Ibidem, p.31.

62. Ibidem, p.31-32.

63. Pr. prof. D. Belu, Ecleziologia ortodoxa si ecumenismul cregtin, ,,Ortodoxia®, nr.
4, 1968, p. 514-518.
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Deci, conditia unitatii treimice este Slava lui Dumnezeu si a niciunui alt
principiu omenesc. In acest sens, autorul studiului vorbeste despre darurile
Sfantului Duh si despre ecumenismul patristic vazut ca o incurajare pentru
eforturile de astazi de apropiere prin 1ubire, incredere si jertfelnicie. Acesta
este sensul si al angajarii Bisericii Ortodoxe Romane din 1961 in C.E.B. si
al atitudinii sale fata de dialogul ecumenic®.

Inainte de infiintarea CEB in anul 1948 si a aderirii BOR la CEB in anul
1961, prof. T. M. Popescu arata cd teologia ortodoxa a suferit unele influente
apusene de suprafatd, dar acestea trebuie supuse controlului patristic, mai
ales ca superioritatea stiintifica a Apusului obliga pe teologii ortodocsi sa-si
completeze studiile in scoli de alta confesiune. lesirea Bisericii si teologiei
ortodoxe 1n largul lumii crestine prin congresele miscarii ecumenice, prin
conferintele cu anglicanii, prin congresele de teologie ortodoxa ne incred-
inteaza si mai mult, scrie profesorul Teodor M. Popescu, ca studiul teologiei
patristice este de o prima necesitate ortodoxa, aga cum ardta si profesorul
G. Florovsky, in diferite scrieri si la Congresul de Teologie Ortodoxa de la
Atena (1936), sub forma unui strigit de alarma: ,,Inapoi la Sfintii Parinti!
Inapoi la izvoare!*. Pe langd motivul pur teologic de intoarcere la Sfintii
Parinti si la Tradifia Sfantd a Bisericii Ortodoxe, un motiv practic face
tot atat de necesara cunoasterea si folosirea literaturii patristice. Aceasta
literatura este o mare comoara de intelepciune crestina: pastori adevarati,
observatori fini, cunoscatori ai sufletului omenesc, in lupta cu paganismul,
curelele societatii, cu patimile omenesti de totdeauna, meditand mult asupra
Sfintei Scripturi, cunoscand si stiinta lumii, Sfintii Parinti au fost pedagogi,
indrumatori, moralisti cu mare experientd. Doctrina lor morala si spirituala,
in general, cuprinzand si pe cea misticd, este unul din cele mai mari bunuri
crestine. Cunoasterea ei ar fi o surpriza pentru foarte multi oameni moderni
s1 0 mustrare pentru cei care cred ca vechea literaturd crestina nu are cu
ce sa intereseze pe omul modern®. Elementul cel mai de pret pe care ni-1
oferd epoca patristica, scrie profesorul Teodor M. Popescu, este Tnsasi viata

64. Prof. Nikos Nissiotis, Is the Vatican Council really oecumenical?, in ,,Easten
Churchies New Letters®, nr. 35, 1964, p. 9.

65. Ibidem, p. 23.

66. Prof. Georgios 1. Mantzaridis, Ecumenicitatea Parintilor Bisericii §i ecumenismul
contemporan, in ,,Anuarul Facultatii“, 2002-2003, p. 107-113.

67. Prof. T. Nikolaou, Die Bedeutung der patristischen Tradition fiir die Einheit der
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Sfintilor Parinti, desi oamenii nu pot fi reeditati prin imitatie, cum este si cea
a sfintilor, in general. Ei sunt crestini realizati, reusiti, oameni care au nazuit
si au ajuns sd infaptuiasca in viata lor Tnvatatura Mantuitorului, pe cat este
omeneste cu putinta. Unii din ei sunt eroi din cei mai mari ai crestinismului
si chiar ai omenirii; cunoasterea lor este o desfatare sufleteasca, un castig, o
mangaiere, o intarire a gandului crestin. Elementul biografic de buna calitate
este intotdeauna intaritor, mai mult poate decat carti intregi de literatura,
edificatoare®' . Patristica nu este o intoarcere in trecut, ci ea inseamna a
lua din trecut duhul de totdeauna al ortodoxiei si a-l pastra cu sfintenie, ca
dreptar al credintei si al vietii e1, ca remediu al suferintelor ei, ca implinire a
visurilor ei si garantie a existentei ei. Cu toate incercarile de apropiere intre
Biserici si cu toatd actiunea miscarii ecumenice, confesionalismul se mentine
si chiar se intareste, observa profesorul Teodor M. Popescu: in masura in
care el pare dispus sd facd unele concesii, uneori poate doar sentimentale
sau diplomatice, se pregateste sa-si intareasca pozitia si si-o fortifica prin
insusi faptul cd In urma cunoasterii mai bine intre ele, Bisericile crestine
invata a se cunoaste mai bine pe sine, a-si constata si indrepta situatia, a-si
pretui bunurile. Biserica Ortodoxa are in tradifia ei pe cel mai mare dintre
ele: ea trebuie sa-1 poarte cu sine intreg si nealterat la toate intalnirile si
confruntarile §1, mai intai, sd-1 pund in valoare in propria sa casa. Va folosi
nu putin cu aceasta si va merita cu atdt mai mult respectul celorlalte Bi-
serici, cu cat va fi mai ortodoxa®. La randul sau, pr. prof. Dumitru Belu a
aratat ca ecleziologia ortodoxa s-a concentrat asupra Bisericii patristice cu
unitatea ei de credintd, de cult si de organizare, ca model de unitate, fara a
cauta vreo extindere asupra altor confesiuni, ci numai din responsabilitate
fata de adevarul lui Dumnezeu 1n Hristos si din convingerea ca fiecare cult
isi are tezaurul sau. Ortodoxia cultiva relatiile ecumenice din dorinta de
inviorare a constiintei crestine si incurajare de noi eforturi pentru adevarul
apostolic 1n Hristos®.

Cunoscutul ecumenist grec, prof. Nikos Nissiotis, sublinia faptul ca
nu se accepta dialogul coexistentei pe temeiuri istorice cu o dogmatica
minimald, ci dialogul teologic cu analizarea problemelor fundamentale®.

Kirche, in vol. ,,Persoana si comuniune®, Sibiu, 1993, p. 463-467.
68. Ibidem, p. 464. Vezi si prof. Stylianos Papadopoulos, Teologie si limba, Craiova,
2003, p. 132: ,,Este vorba nu de elenizarea Evangheliei, ci de evanghelizarea elenismului®.
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Ortodoxia este patristica in profilul ei ecumenic. Ea este doxologica si nu
cautd o unitate pierduta, cdci aceastd unitate este Insasi natura Bisericii de
la Sfintii Parinti, prin Sfintii Apostoli, fara adaosuri sau eliminari. De aceea,
ortodoxia nu este doar o Biserica, ci ,,Biserica* insasi, iar ecumenismul ei
nu este un apel pentru Intoarcerea celorlalte Biserici la structura istorica
ortodoxa, ci chemare la aflarea ,,ortodoxiei* in ele insele, prin cercetarea
continua a Traditiei apostolice, care nu le ingaduie sa ramana separate .
La randul sau, prof. Georgios I. Mantzaridis de la Universitatea din Tesa-
lonic aratd ca ecumenicitatea Bisericii isi are temeiul la Sfintii Parinti in
Hristos prin Duhul Sfant. Lucrarea Duhului are un caracter nu doar mor-
al, ci si ontologic. Ecumenicitatea este din punct de vedere patristic atat
harisma duhovniceasca, cat si trdire. Dialogurile ecumenice sunt necesare,
dar numai pe fondul universalitdtii ca ecumenicitate patristicd, cu temeiuri
teologice. Ecumenismul de astdzi insd duce lipsd tocmai de universalitatea
diacronica, deci de ecleziologie. Aceasta inseamna pierderea identitatii prin
lipsa acordului cu traditia si cu Parintii Bisericii. Desi din punct de vedere
ecumenic s-au rezolvat astizi unele probleme practice, totusi nu s-a sem-
nalat nicio apropiere esentiald din punct de vedere teologic. Nu au niciun
sens minimalizarea teologica si cdutarea unitatii Bisericii prin nedepasirea
despartirii, dar nu se pune problema unificarii Bisericii, care prin firea ei
este ,,nedespartita“ ®. Prof. T. Nikolaou de la Universitatea din Miinchen
vorbeste, la randul sdu, despre caracterul biblic al Traditiei patristice si
despre insemnatatea ei pentru teologie si unitatea Bisericii, astazi®’. El
arata ca, asa cum Sfintii Parinti au adaptat mesajul crestin la categoriile
culturii s1 filosofiei grecesti din vremea lor, tot astfel trebuie sa realizam
si noi acelasi lucru pentru vremea noastrd, folosind chiar si metoda istori-
co-critica®. Astazi se are in vedere din punct de vedere ecumenic evaluarea
complementara a diversitatii®. Profesorul Christos Yannaras insista asupra
unui nou ecumenism, care sa ajute Bisericile la depasirea mortii, nu doar

69. Prof. Anastasios Kallis, Orthodoxe Identitiit im oekumenischen Kontext. Komunika-
tionsprobleme des oekumenischen Dialogs, in vol. ,,Orthodoxe Theologie zwischen Ost und
West. Festschrift fiir Prof. Theodor Nikolaou®, Frankfurt am Main, 2002.

70. Christos Yannaras, Pour un nouvel oecumenisme, in rev. ,,Contacts, nr. 3, 1997,
p. 202-206.

71.Toan Zizioulas, episcop de Pergam, L ‘unité de I’Eglise dans I’Eucharistie et | 'évéque
pendant les trois premiéres siecles, Atena, 1965.

72. Vezi P. Nellas, Recenzie la cartea lui Jean Zizioulas, in ,,Contacts®, nr. 4, 1969,
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sa le aduca la zi cu informatii despre profilul fiecareia dintre ele”. Unitatea
euharistica a Bisericii devine unitate canonicd a persoanei episcopului,
deoarece sobornicitatea este o unitate euharistica, afirma loan Zizioulas,
mitropolit de Pergam ”'. Odata cu aparitia ereziilor, sobornicitatea a capatat
sensul de ortodoxie. Pentru miscarea ecumenica ortodoxa, aceasta lucrare
este mai importanta decat ecleziologia euharistica a lui N. Afanasiev si A.
Schmemann 2.

In teologia patristicd ortodoxa din Rusia, prof. A. Vedernikov a tratat
intr-un studiu istorico-sistematic in profunzime problema Traditiei patristice,
in raport cu traditia celorlalte confesiuni crestine 7. El subliniaza ca pro-
blema raportului dintre Scripturd si Traditie a fost tratata in teologia celor
doua mari confesiuni apusene mult mai adanc, decat problema esentei Tra-
ditiei Insesi si a importantei ei pentru viata Bisericii. Astfel, numai din secolul
al XVIlI-lea, teologia catolica a inceput sa arate ca Tradifia orald apostolica
a fost fixatd mai tarziu in Scriptura. Tot astfel, in ultimele decenii, teologia
protestanti a venit cu o noud evaluare a problemei Traditiei. Intr-adevir,
pozitiile anterioare ingreuiau in cele doud confesiuni intelegerea corecta
a textelor biblice si patristice, fundamentale pentru Traditia bisericeasca
veritabild. Ortodoxia a pastrat unitatea Traditiei apostolice in teologia pa-
tristica, fapt recunoscut azi si de teologii apuseni. Traditia patristica are ca
singura autoritate pentru intelegerea Scripturii Duhul Sfant in Biserica, ale
Carui daruri sunt exprimate in cultul ortodox ca putere a misiunii. Rolul
ierarhiei este, in primul rand, acela de a mijloci prin Sfintele Taine pentru

p- 334-338.

73. A. Vedernikov, Das Problem der Tradition in der orthodoxen Theologie, in ,,Stimme
der Orthodoxie®, Berlin, nr. 3-4, 1962 (p. 29-35; 41-50).

74. Ibidem.

75. Paul Tillich, Die verlorene Dimension, Hamburg, 1964. Prezentare de lon Struc,
in ,,Ortodoxia®, nr. 3, 1968, p. 453-458.

76. Peter Pokorny, Die Entstehung der Christologie. Voraussetzungen einer Theologie
des Neuen Testaments, Stuttgart, 1985, 180 p. Recenzie de Reiner Stuhlmann, Ein Impuls
mit untibersehbarer Wirkung, in rev. ,,Ev. Theologie, 47, nr. 3, 1987, p.260-265, passim.

77. Doc. loan Caraza, Unterschiedliche Kirchenbilder in Ost und West als Geheimnis
der Kirchengeschichte, in vol. ,,Die Eucharistie der Einen Kirche. Eucharistische Ekklesiol-
ogie - Perspektiven und Grenzen®, editori A, Rauch si P. Imhof, Miinchen, 1983, p. 42-50.

78. A. Gesché, La Resurrection de Jésus dans la théologie dogmatique, in ,,Revue
Théologique de Louvain®, nr. 3, 1971, p. 257.

79. Wilhelm De Vries, Die Verschiedenheit der Kirchenbilder in Ost und West als
Hauptursache der Spaltung, in vol. ,,Die Eucharistie der Einen Kirche. Eucharistische
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credinciosi plindtatea darurilor duhovnicesti pentru intelegerea adevarului
revelat al Traditiei apostolice. In al doilea rand, rolul ei este de a propovadui
Evanghelia dupd dreapta invatatura de credinta, precum si familiarizarea
credinciosilor cu tainele vietii duhovnicesti’™.

5. Teologia patristica ortodoxd
in dialogurile ecumenice actuale

Miscarea ecumenica a fost lansata in vederea asocierii Bisericilor pentru
colaborare practica si consens teologic treptat. Dupa infiintarea C.E.B., In
anul 1948, evenimentul cel mai important din punct de vedere doctrinar a
fost lansarea proiectului ,,Botez, Euharistie, Minister*. Desi preocuparile
teologice au ramas pe al doilea plan, totusi ortodoxia participd la lucrarile
C.E.B. pentru a aduce din nou in prim-plan problemele teologico-ecumen-
ice. In contextul celor aritate cu spirit critic de citre teologii ortodocsi in
legatura cu miscarea ecumenica, un cunoscut autor protestant, Paul Tillich
(1886-1965), a vorbit in lucrarea sa ,,Despre dimensiunea pierdutda* despre
faptul ca, in sens istoric, existenta este un adanc al dimensiunii realitatii ca
temei si sens al acesteia, dar viata omului modern nu se mai desfasoara dupa
masura acestei dimensiuni, aga cum o poate realiza numai religia, ci pe o
dimensiune orizontala si de suprafata. Realitatile religiei se exprima nu prin
semne, ci prin simboluri pentru redarea acelei dimensiuni fundamentale a
existentei care are un sens sacru. Aceastd dimensiune se afla pe o alta treapta
decét cea a constatdrilor stiintifice, prin care, in urma pierderii dimensi-
unii adancului existentei, se ajunge la activitati ,,orizontale®, culturale sau
caritative. In ceea ce priveste existenta adevirati, acest lucru inseamni o
instrdinare care are nevoie de o iesire din ea, pentru reorientarea spre trairea
autentica”. Tocmai in sensul acestei reorientari si pentru o traire autentica
in Hristos, Sfintii Parinti constituie o cale indispensabild, asa cum se poate
constata si din apelul la teologia patristica in dialogurile ecumenice actuale.

Unitatea Bisericii a fost rodul lucrarii Duhului Sfant in Hristos, ca o
haina de ,,nunta“ in lucrarea harului. Redescoperirea darului pentru a putea
fi dat in dar face pe primitori ,.fericiti*, partasi ai plinatatii apostolice ca Rug
Aprins, iar nu ,,proprietari‘, ca unii care doar ,,au* ceva, dar nu ,,sunt* partasi,
ceea ar insemna prefacerea ,,darurilor* in simple ,,drepturi omenesti*“. Aflar-

Ekklesiologie - Perspektiven und Grenzen®, Miinchen 1983, p.18.
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ea Mirelui aduce bucurie, nu justificare. Lumina lui Hristos este si puterea
luarii crucii, intrucat fara cruce, prin dispute cu ,,armele ntunericului®,
lumina s-ar pierde, tot astfel cum s-ar pierde si harul §i puterea rugaciunii,
inlocuite de ,,pretentii* (Lc. 15, 29-30). Mantuitorul arata ca a cunoaste pe
Dumnezeu nu se poate altfel decat in ipostaza ,,hainei de nunta* a bucuriei
(Ioan 17, 3). Sfantul Pavel cauta cu ardoare ,plinirea celor de lipsa ale
Crucii lui Hristos* (Col. 1, 24) datorita unui har atat de mare al bucuriei,
in numele careia el nu pregeta sa lase Tn umbra chiar si acel eveniment unic
al ,,rdpirii pand la al treilea cer (I Cor. 12, 4). In Bisericile Reformet,
iluminismul rationalist din secolul al XVIII-lea, care a insemnat o culme
a criticismului biblic, avea sa aduca o schimbare dinspre ,,sola Scriptura®,
spre hristologie. Teologia protestanta a trecut atunci la cercetarea istorica
a vietii lui [isus, prin asa-zisa metoda istorico-critica. Printr-o evolutie sin-
uoasa, insemnati teologi protestanti din secolele XIX si XX s-au confruntat
apoi cu sintagmele ,,Hristos al istoriei“ si ,,Hristos al credintei“. In cele din
urma se aratd ca, de fapt, Hristos inviat si crezut pune in lumind pe Hristos
istoric, fara de care hristologia n-ar fi decat o speculatie, dupa cum arata
un teolog luteran. Invierea i-a ajutat pe cei ce au urmat lui Hristos sa-L
cunoasca prin ,,catapeteasma trupului Sau* (Evrei 10, 20), ca o rupere a
vilului de pe ochii lor. In teologia protestanta este ignorat insa faptul ca
,,Hristos istoric i-a pregatit pe cei ce au urmat Lui sa devina ,,asemenea
chipului Fiului lui Dumnezeu* (Rom. 8, 29-30), scopul suprem al Intruparii
fiind nasterea din Dumnezeu a celor in care se intrupeaza Hristos (Ioan 1,
13), si care devin ,partasi firii divine* (Il Petru 1, 4). La concluzia acestei
realitati istorico-spirituale au ajuns si marii exegeti romano-catolici M.
J. Lagrange (1855-1938) si H. de Lubac (1896-1991). Evolutia teologiei
protestante a gasit un ecou favorabil si la mari teologi catolici actuali: K.
Rahner, W. Kasper, H. Kiing si Joseph Ratzinger, actualmente Sanctitatea
Sa, Papa Benedict al XVI-lea. Evolutia dinspre Biblia ca ,,proprietate* a
Bisericii in catolicism, spre spiritualitatea ei si dinspre ,,sola Scriptura“ a
Reformei protestante, spre Biblia hristologica, este un fapt incurajator. Dar,

80. Philipp Harnoncourt, Die Notwendigkeit von bleibenden Spannungen in der Oku-
mene, In vol. ,,Anfange der Theologie. Haristeion Johannes B. Bauer* Graz, 1987, p. 337-338.

81. Wilhelm De Vries, Die Verschiedenheit der Kirchenbilder in Ost und West als
Hauptursache der Spaltung, in vol. ,,Die Eucharistie der Einen Kirche. Eucharistische
Ekklesiologie - Perspektiven und Grenzen®, Miinchen 1983, p.19.
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aceastd evolutie 1n hristologia Reformei este deosebit de interesantd si pen-
tru Liturghia ortodoxa, deoarece sunt sesizate momentele fundamentale ale
lucrarii lui Dumnezeu in Hristos prin Jertfa, mutare pascala si Cincizecime.
Scriptura este inteleasa, astfel, ca rod al Intruparii si lucrarii lui Dumnezeu
in Hristos prin prezentd personald si evenimente vii, istorice, ale mantuirii.

Ca cel dintai ,,Mangaietor al ucenicilor (Ioan 14, 16) si ,,Cale a par-
tasie1 Duhului Sfant (Ioan 14,6), Mantuitorul era ,,Mirele Bisericii* (Mt.
9, 15), dar El a profetit ,,/uarea* Sa ca bucurie si taind de nunta. La asaltul
wportilor iadului® (Mt. 16, 18), mai ales din secolul al IV-lea Tnainte, si
anume ca ,arsifa‘ in vreme de libertate dupa ,,greu!/ zilei* din vremea pri-
goanelor (Mt. 20, 12), Biserica a raimas cu marturisirea credintei adevarate
ca temelie de piatra, adicd neclintitd, a ei, dar si cu ,,postul pentru recupe-
rarea filocalica a Mirelui. Daca ,,baterea Pastorului avea ca urmare
»risipirea oilor*, astfel, nici separarea in Biserica nu a putut fi evitata.
Fenomenul era acela ca elementele fundamentale ale Bisericii apostolice:
Hristos proslavit, Biserica Duhului Sfant si Biblia sacra pentru pastrarea
tot prin Duhul Sfant a structurii apostolice Intemeiate prin evenimente vii,
au suferit ponderi unilaterale in urma ereziilor, care au dus la separari, atat
intre Bisericile Ortodoxe din Rasarit, ca urmare a disputelor hristologice,
cat si intre Apus si Résarit, ca urmare a ecleziologiei primatiale apusene,
dar si intre Nord si Sud in Apusul Europei, prin folosirea in protestantism
a Bibliei drept criteriu de corectare a ecleziologiei primatiale. Daca s-ar
compara cele trei elemente apostolice fundamentale cu un arbore, astfel,
radacina acestuia ar simboliza ,,persoana lui Hristos®, trunchiul, ,,Biserica®,
iar coroana, ,,Biblia®“. Ca urmare, ortodoxia rasariteana patristica ar avea
arborele in pozitia sa naturald, desi de proportii mai mici. Dar in Apus, din
cauza trunchiului supradimensionat al Bisericii, pozitia ,,arborelui® este
,culcata®, avand ,,radacina“ si,,coroana‘“ numai ca instrumente misionare.
De asemenea, in Bisericile Reformei ,,arborele* are radacina in sus, deoarece
std pe coroana sa. Desi fiecare pozitie a arborelui se situeaza prin separare
mai presus de cea lasatd in urma, totusi legatura dintre cele trei elemente
fundamentale apostolice nu poate fi decat organicd in toate cele trei traditii
aparute numai ca urmare a unor vicisitudini istorice. Pe de alta parte insa,
deosebirea pozitiilor intre ele face ca ponderea ce se da fiecarui element
sa duca la separare. Aceste consideratii au fost auzite la un Simpozion de
la Regensburg, din anul 1981, dedicat ecleziologiei euharistice ca dialog
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teologic dintre catolici si ortodocsi. Delegatia catolica a fost de acord cu
sublinierea insemnatatii ,,Mirelui* in aceasta devenire, de-a lungul istoriei,
cum spunea prof. dr. Adler din Salzburg, dar delegatia protestantd, prin
prof. Fairy von Lilienfeld, a propus un dialog al tuturor celor trei Biserici,
si anume ca ,.trialog®. Astfel, s-ar putea gasi Hristos ca ,,Mirele* Bisericii,
asa cum El Insusi s-a semnificat pe Sine in evenimentul umblirii pe mare ca
pe uscat, pentru a cerceta si imbarbata ,,corabia® Bisericii in care ucenicii se
chinuiau vaslind, deoarece ,,vanturile* invataturilor omenesti se impotriveau
cu inversunare. Hristos li Se arata nu ca la Parusie, ci drept Cel ce este viu
in Biserica, dupa ce ereziile cele mari, ca ,,pasari ale cerului*“ (Mt. 13, 19),
I-au rapit Invierea si prin aceasta Slava sfintirii Numelui lui Dumnezeu, asa
cum profetise El insusi: »wUnde va fi starvul, acolo se vor aduna vulturii*
(Lc. 17, 37), deoarece ,,samdanta Semandatorului® (Mt. 13, 4) ,,a cazut la
margine de drum batatorit” (Mt. 13,19). Astfel, aflarea lui Hristos din nou
ca ,,Mire* va face irelevante separarile dintre cei ce ,,vaslesc* in corabie’’.

Bisericile s-au separat nu in urma disputelor asupra ,,darului invierii
prin Hristos. In toat istoria bisericeasca, niciun sinod nu s-a ocupat cu tema
LInvierii 78, aritati de Sfantul Pavel ca indispensabili pentru lucrarea so-
teriologica a Bisericii (I Cor. 15,14). Dar nu factori socio-culturali au dus
la separarea dintre Apus si Rasarit, asa cum se crede uneori”, ci ,,luarea
Mirelui* (Mt. 9, 15) sub auspiciile ereziilor, care au zguduit ,,ecumenic
Biserica, tocmai in vremea libertatii ei de dupa perioada persecutiilor. Ca
si in cazul ,risipirii oilor din cauza baterii Pastorului‘‘ (Mt. 26, 31), tot
astfel, Bisericile au ajuns la atitudini diferite, din cauza ,,/uarii* lui Hris-
tos ca ,,Mire*, iar nu din cauza ,,necesitatii‘ ereziilor, cum se considera
uneori. In Risarit, Biserica a tinut ,,pos#* si a inaugurat calea filocalici a
teologiei pentru marturisirea lui Hristos ca ,,Mire* si scrierea in inimi, prin
har, a voii lui Dumnezeu. In aceeasi perioadi, Apusul a insistat insi asupra
»atotputerniciei* divine, care conferea drepturi asupra darului de ,,har si de
adevar* in Hristos (Ioan 1, 17). La randul ei1, Reforma protestanta a recurs

82. Ibidem.

83. Miguel Juan Garrigues, Théologie et Monarchie. L’ entrée dans le mystere du sein
du Pere (loan 1,18), comme ligne directrice de la théologie apophatique dans la tradition
orientale, in ,Istina“, nr. 4, 1970, p. 436.

84. Prof. Georg Galitis, Apophatismus als Prinzip der Schriftauslegung bei den griech-
ischen Kirchenvdtern, in ,,Evangelische Theologie™, 1980, nr. 1, p. 25-40; vezi si Georgios
Martzelos, Kataphatische und apofatische Theologie bei den Kirchenvdtern, in ,,Orthodoxes
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in mod paradoxal la ,./itera“ pentru corectarea ,,duhului* din Traditia Bise-
ricii medievale prin ,,s0la Scriptura®. Indepartarea de harul Betleemului
s-a datorat nu unei ,,pierderi®, ci ,,insusirii* darului ca ,,proprietate* in sens
confesional. Dar si in aceste conditii, calea era marturisirea credintei in
Hristos ca ,piatra“ la temelia Bisericii (Mt. 16, 18) si nu de deasupra ei,
incat ,,portile iadului* sa nu o poata birui. Revelatia, Insd, nu aratd in acest
loc cum va ramane unitatea Bisericii, iar teologia patristica nu se confrunta
cu aceasti problema. In acest sens, Mantuitorul vine cu simbolul parabolei
»aluatului pe care, luandu-1 o femeie, il pune in trei masuri de faind, pana
se dospeste toata* (Mt. 13, 33). Sensul acestei parabole este inaintarea spre
Betleem nu printr-un ,,dialog® intre cei trei magi, ci prin acea interactiune
in procesul de ,,dospire a aluatului“ *, pe cat de indispensabila, pe atat de
inevitabila 1n istoria bisericeasca, pana cand se vor redescoperi elementele
comune, apostolice, ale Bisericii celei una. Urmare a rafinamentului gandi-
rii ereziei care opera cu filosofia impotriva revelatiei, ortodoxia a devenit
in marturisirea credintei mai agera decat celelalte Biserici. La randul sau,
Biserica Apuseana a devenit cea mai puternicd in contextul dreptului roman
pentru lucrarea misionard, iar Protestantismul cel mai critic in folosirea
Bibliei ca masura pentru corectarea Bisericii medievale. Fiecare din cele
trei confesiuni are ,,tezaurul* ei in drumul catre harul Betleemului ca desa-
varsire. Insd, dialogul nu este o cale pentru ,,recunoasteri® reciproce sau
pentru o ,,unire‘ interconfesionald, ci o cale pentru ,,a se cauta ce este bun,
dupa ce se cerceteaza totul* (1 Tes. 5, 21).

Incercarile zguduitoare din secolul al IV-lea pentru intreaga Biserica
au dus la solutii ecumenice pentru sederea in Hristos, in sensul comuniunii
treimice restaurate de Dumnezeu la ,,plinirea vremii“. Teologii apuseni
sustin insd ca Roma avea in vedere, in primul rand, necesitatea pastrarii
unitatii Bisericii, dar principiul era nu cel al comuniunii, pentru care unitatea
constituie un adaos si care poate fi mai profunda decat orice unitate ome-
neasca. Fatd de fenomenul zguduirilor ce au dus in Rasarit la dezbinare,

Forum®, 2004, nr. 1, p. 41-57.

85. In ultima vreme se intalnesc lucrari remarcabile in teologia protestanti, cu referire
la partasia omului la cele dumnezeiesti: vezi Rolf Kempf, Damit der Mensch gottlich werde.
Auf ostkirchlichen Wegen zum geistlichen Leben, Metzingen/ Wiirttemberg, 2000.

86. Georg Galitis, Die historisch-kritische Bibelwissenschaft und die orthodoxe
Theologie, in vol. ,,La théologie dans L’Eglise et dans le monde* (Etudes théologiques 4),
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Roma avea convingerea ca unitatea este posibild numai printr-o puternica
autoritate centrald ', invocand ca motiv faptul ca Rasaritul avea o alta
convingere, s1 anume ca trebuia pastratd cu orice pret unitatea pe temeiul
comuniunii originare 1n credinta si iubire la nivelul Bisericii locale. Roma
obiecta ca Rasaritul a neglijat faptul ca aceasta unitate nu se putea mengine
decat printr-o autoritate centrala. Rasaritul ar fi trecut cu vederea marturiile
existente in Noul Testament cu privire la prerogativele Sfantului Petru,
precum si necesitatea ca aceasta autoritate sa se continue pana astazi®’.
Negresit, Apusul ignora contextul propovaduirii, si anume dreptul roman
imperial prin care darul revelatiei putea si a fost prefacut n mod irezistibil
in drepturi omenesti. De asemenea, se ignora din punct de vedere exegetic
faptul ca Sfantul Petru, prin marturisirea sa, nu a fost asezat deasupra, ,,pe
casa“ (Lc. 17, 31), in sens primatial, ci la temelia casei, ca ,piatra“ (Mt.
16, 18), pentru rezistenta la zguduiri prin marturisirea credintet, prin desco-
perire de la Tatal, adicd de la Duhul Sfant, nu din predestinare primatiala.
In ceea ce priveste comuniunea, ,.koinonia“, teologia patristica risiriteani
a subliniat neintrerupt pecetea Sfintei Treimi in Bisericd prin comuniune,
care s-a dovedit tarie neclintita, tarie ,,petrind“ prin lucrarea Duhului Sfant
in marturisirea credintei adevarate, deoarece Rasaritul a fost silit sa faca
fata contextului cultural al ,,Jlogosului* antic filosofic, care tindea sa indbuse
revelatia. In acest fel, Rasaritul a fost silit si fie mai ager decat Apusul. Toc-
mai de aceea, In Rasarit, Jertfa liturgicd euharistica este adevaratul primat
ca putere a comuniunii care aduce apoi unitatea cugetelor in Hristos. Din
punct de vedere teologic, se remarca in acest sens ,,personalismul® treimic
in teologia trinitara ca izvor al comuniunii. Dimpotriva, in Apus, accentul
s-a pus pe ,,esenta“ Sfintei Treimi, nu pe Persoane pentru comuniune, si de
aici tendinta irezistibila a primatului monarhic si in Biserica®.

In acest sens, ciutarile teologiei protestante in cadrul Bibliei hristo-
logice sunt memorabile, ajungandu-se la notiuni cheie: ,,Hristos istoric*
si ,,Hristos al credintei®. Aceste notiuni sunt intelese de catre dogmatistii
ortodocsi (D. Staniloae si V. Lossky) ca ,,Hristos in fata ochilor* si ,,Hris-
tos 1n inimi“, in sensul de ,,catafatic si ,,apofatic*®. Deosebirea este ca

Chambésy-Geneve, 1984, 16 p. Extras.
87. Vezi Roger Mehl, Vie interieure et transcendance de Dieu, Paris, 1980, p. 154-160.
88. Sfantul Irineu de Lyon, Adversus Haereses V, 6,1, P.G. VII, col 1138 A.
89. Sfantul Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, XXVI, P.G. 32, 180 BC.
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teologii protestanti nu merg mai adanc cu ,,Hristos al credintei dupa Biblie
la ,,Hristos n inimi*, ,,preamarit prin Duhul Sfant (Ioan 16, 14) ca,,/man-
uel”, si de aceea ,,Atottiitorul“®>. Astfel, teologul protestant R. Bultmann
recunoaste pe Hristos numai ,,biblic, nu si ,,in Biserica“, pe cand intreg
sensul patristic al intrupérii este acela de ,,scriere in inimi* pana la ,,imbra-
carea in Hristos* prin Botez®. Acea conceptie este 0 mostenire a teologiei
scolastice medievale care nu concepea pe Dumnezeu decét ca ,,Ziditor* a
toate, ,,Atotputernic si de aceea ,,transcendent*®’, iar nu ca ,,/manuel”, la
temelia creatiei, scris in inimi ca taina a Imparatiei lui Dumnezeu (Lc. 17,
21), si de aceea cu o ,,Slava‘“ mai mare decat aceea de ,,Creator*, deoarece
tine 1n viata cele create, izvorand in ele ,,viata vesnica* (Ioan 17,3). Pentru
teologia scolastica, transcendenta Iui Dumnezeu insemna faptul ca locul
Sau in lume 1l ia ,,Biserica®, lucru respins de catre teologia Reformei care,
la randul ei insa, aseza numai ,,Biblia“ in locul lui Dumnezeu. Sf. Irineu de
Lyon spune ca ,,Duhul se uneste cu sufletul si prin suflet se uneste cu trupul,
pentru ca omul sa fie desavarsit*®®. Sf. Vasile cel Mare arita ca prin Hristos,
Duhul Sfant este cel mai intim ,,ego® al omului®, iar Dumnezeu este nu
doar ,,Atotputernic®, ci mai ales ,,Atottiitor* al , fiilor [ui Dumnezeu‘* (Ioan
1, 12) si nu doar ,,transcendent®, ci prezent apofatic in inimi ca templu al
Duhului Sfant. Numai in acest fel, Biserica are harul divin 1 parintesc, prin
adevarata ,,transcendenta‘ a lui Dumnezeu in lisus Hristos”. Datorita acestui
»adanc divin (Ps. 35, 6) in Duhul Sfant prin Hristos, lumea este chemata
sa se coboare prin lepadare de sine la ,,Usa* care este Hristos (Ioan 10, 9),

90. Pr. prof. D. Staniloae, lisus Hristos, adevarata noastra transcendentd, in ,,Gandi-
rea“, nr. 1, 1943.

91. W. A. Bienert, Die Bedeutung der Kirchenvdter im Dialog zwischen der EKD und
Orthodoxen Kirchen, n ,,Oekumenische Rundschau®, nr. 4, 1995, p. 451.

92. Msgr. W. Nyssen, Still vor dem Mysterium. Der chrisliche Osten und die Kirchen-
vdter, in ,,Deutsche Tagespost®, nr. 66, sambata, 2 iunie 1990, p. 14.

93. Msgr. W. Nyssen, Cu privire la teologia icoanelor, Koln, 1973; id., Die theologische
und liturgische Bedeutung der Ikone, Koln, 1997.

94. Ibidem.

95. Reinhard Thole, Orthodoxie Interview, in rev. ,,Zeitzeichen, ,,Evangelische Kom-
mentare zu Religion und Gesellschaft®, sept. 2007.

96. Idem, Lehrmeisterin der Okumene. Zum 6kumenischen Charisma der byzantinischen
Liturgie, in vol. ,Michael Schneider, Wachsam in der Liebe®, Kisstigg, 2008, p. 413-420.

97. Ibidem.
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intocmai ca si ,,capul de aur*, simbol al cunostintei binelui si raului, care
dupa atingerea ,,picioarelor de [ut* nu mai are pe ce sta, intrucat Hristos
a aratat in ,,vase de lut* comoara Sa (II Cor. 4, 7). In acest fel, ,,Hristos al
credintei este ,,Domn al slavei® (I Cor. 2, 8), Care a descoperit prin Jertfa
pe ,,Hristos istoric*, pentru a fi cunoscut prin ,,catapeteasma‘* Trupului Sau
si deschiderea ochilor ucenicilor. Duhul Sfant L-a descoperit apoi pe ,,Hris-
tos istoric* semanat in inimi (Ier. 31, 33; Mt. 13, 3) de citre Hristos Insusi,
incepand cu ,,ardatarea* (Ioan 1,31) prin Botez, pana la ,,cunoasterea* prin
Jertfa (Ioan 17, 3; Fapte 1, 21-22). De la Cincizecime, Hristos a fost miscat
in inimi prin Duhul Stant ca ,,Domn al slavei* (1 Cor. 2,8), al plinatatii prin
celebrare liturgica 1n sens mai profund decat ,,Hristos biblic*, dar, desigur,
dupa reperele celui biblic (Ioan 5, 39) ca marturie ulterioard a evenimentelor
vii ale mantuirii. Hristologia patristica este pusa in valoare astazi de teologii
protestanti, care 151 dau seama de faptul ca Traditia patristica nu este n sens
confesional ,,ortodoxa®, ci este apostolicd si tocmai de aceea, ortodoxa.
Chiar daca dialogul ecumenic ar deveni ,trialog*, astfel, nu acesta era scopul
urmadrit de cei trei magi, ci cdlauzirea ,,stelei* ca mister al marturisirii cred-
intel, a carei aratare i-a umplut de bucurie dupd parasirea lerusalimului lui
Irod si iesirea inspre Betleem (Mt. 2, 10). Steaua este simbolul marturisirii
credintei pentru aflarea harului de la Betleem, ca ,,Rug Aprins* (Iesire 3, 2)
si ,,pdine a fiintei* (Mt. 6, 11).

In dialogurile ecumenice, Rasaritul ortodox nu urméreste impunerea
Traditiei patristice, cum se afirma uneori”', ci doar trezirea constiintei ca,
in plindtatea lui apostolica, darul nu lasa pe nimeni sa afirme: ,,Sunt bogat
si nu am nevoie de nimic*, ci sa tind seama de indemnul ,,Mirelui* Hristos:
»1e sfatuiesc sa cumperi de la Mine aur lamurit in foc** (Apoc. 3, 17-18).
Ortodoxia cautd bucuria darului neumbrit de dispute. Prin cruce, ea pastreaza
plindtatea desdvarsirii in sens paulin: ,,Uitdnd cele ce sunt in urma mea §i
tinzand catre cele dinainte, alerg spre tinta, spre rasplata chemarii de sus
a lui Dumnezeu intru Hristos lisus* (Filip. 3, 14); ,,Pe toate le socotesc o
paguba fata de inalfimea cunoasterii lui Hristos lisus, Domnul meu, pentru
Care m-am lipsit de toate §i le privesc drept gunoaie, ca pe Hristos sa-L

98. Idem, Die Dialoge der EKD mit den Orthodoxen Kirchen. Eine vorldufige Bilanz,
in ,,Materialdienst des Konfessionskundlichen Instituts* Bensheim, nr. 5, 2008, p.119-124.

99. Pr. prof. Petru Rezus, Teologia crestina contemporand §i cuprinsul Revelatiei di-
vine, In ,,Mitropolia Banatului®, nr. 10-12, 1965, p. 681-688; Idem, Filosofia confesiunilor
crestine, Caransebes, 1944, 15 p.
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dobandesc si sa ma aflu intru El, nu avand dreptatea mea cea din lege, ci
pe aceea care este prin credinta in Hristos, dreptatea cea de la Dumnezeu
pe temeiul credintei, ca sd-L cunosc pe El si puterea Invierii Lui §i sd fiu
primit partas la Patimile Lui, facandu-ma asemenea cu El in moartea Lui*
(Filip. 3, 8-10); ,,Asadar, cdti suntem desavarsiti aceasta sa cugetam, iar
dacda cugetati ceva in alt fel, Dumnezeu va va descoperi si aceea’ (Filip. 3,
15). Deci, in lumina revelatiei, orice ,,fundamentalism‘ nu apare decat ca o
siguranta pe temelii omenesti, in locul increderii In Dumnezeu: ,,De n-ar zidi
Domnul casa, in zadar s-ar osteni lucratorii (Ps. 126, 1); ,,Necunoscand
dreptatea lui Dumnezeu si cautandu-si dreptatea lor proprie, dreptatii lui
Dumnezeu nu s-au supus‘ (Rom. 10, 3). Pentru Sfantul Pavel nu ,,unirea®,
nici ,,recunoasterea’ reciproca sunt un scop in sine, ci i una, si alta stau sub
semnul chemarii sale staruitoare: ,,Daca este vreun indemn in Hristos, daca
este vreo mangdiere a dragostei, dacd este vreo impartasire a Duhului, daca
este vreo milostivire si indurare, faceti-mi bucuria deplina ca sa ganditi la
fel, avand aceeasi iubire, aceleasi simfiri, aceeasi cugetare; nu faceti nimic
din duh de cearta, nici din slava desarta* (Filip. 2, 1-3). El stia ca urmarile
unor astfel de atitudini straine de Hristos duc la ,,dezbinare®, asa cum s-a
intamplat in Corint, tocmai pentru cd erau contrare Duhului lui Hristos (I
Cor. 2, 16). Indemnand pe cei din Corint: ,,Urmati-mi mie, precum si eu lui
Hristos!* (1 Cor. 4, 16), Sfantul Pavel arata nevoia lepadarii de sine pentru
asemanare si luarea crucii in urmarea lui Hristos (I Cor. 4, 9-15), deoarece
bucuria deplina a Duhului a facut ca el sa lase toate (Fil. 3, 7); sa se laude
numai in crucea lui Hristos (Gal. 6, 14), sd plineasca cele de lipsa ale ranilor
Lui (Col. 1, 24); sa nu aminteasca nimic despre rapirea sa pana la al treilea
cer, decat daca nu se putea altfel (Il Cor. 12, 6), ci sa aiba pe ,,cele slabe
din lume®, in crucea lui Hristos (I Cor. 1, 27), pentru ca daruirea de sine sa
devind acea iubire divind mai profunda decat cea materna, intocmai ca si
dragostea divina ,,care toate le sufera““ (1 Cor. 13, 7). Acest chip hristic il
descrie Sfantul Pavel dupa relatarea desertarii chenotice a lui Dumnezeu,
pentru vadirea ,,smereniei* (Fil. 2, 8) Chipului Sau atat de slujitoare si jert-
felnica prin Intrupare (Filip. 2, 7-8). In acest sens, el continua indemnul:
,Cu smerenie sa socoteascd cineva pe altul mai de cinste decat el insusi!

100. Prof. T.M. Popescu, Sfintenia si raspunderile Preotiei, in ,,Mitropolia Olteniei*,
nr. 3-4, 1952, p. 157-174.
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Acelasi gand sa fie in voi, care era §i in Hristos lisus!* (Filip. 2, 3-5). Orice
alta cale rastigneste filantropia divind a lui Hristos (Rom. 4, 25). Mustrarea
de la Cincizecime: ,,Voi L-ati rastignit!* (Fapte 2, 36) a facut ca ascultatorii
sd se simta ,,strapunsi la inima** (Fapte 2, 37), ceea ce arata ca lepadarea de
sine pentru intrarea prin ,,Usa“ (Ioan 10, 9) este tot un dar al lui Dumnezeu,
asa cum a fost indreptat s1 Saul dupa ce a fost vadit ca prigonitor al Luminii
line in Hristos (Fapte 9, 4), cdci Dumnezeu izbdveste de vinovatie ca sa
calauzeasca la plinatate. De aceea, Sfantul Pavel avea sa spuna ca apostol:
»INimic nu putem impotriva Adevarului, ci pentru Adevar* (11 Cor. 13, 8),
iar chemarea sa atat de apostolica este partasia la ,,varsta staturii lui Hris-
tos a barbatului desavarsit (Ef. 4, 13-14). Calea este ,,afintirea ochilor
asupra lui Hristos* (Evrei 12, 2). Sfantul Pavel era constient cd numele lui
Dumnezeu de ,,/manuel* prin scriere in inimi ca ,,Atottiitor* este mult mai
important pentru Dumnezeu insusi, decat cel de ,,Atotputernic®. Plinatatea
oamenilor in Hristos este bucuria lui Dumnezeu, precum cea a tatalui Fiului
risipitor la intoarcerea acestuia (Lc. 15, 23).

Astfel, nici ,,unirea* orizontala a Bisericilor, nici ,,recunoasterea“ reci-
proca nu au repere in revelatie. Numai comuniunea in profunzimea divina
aratatd de Dumnezeu prin sfintirea in Jertfa Fiului Sau, Care pe cei pe care
,»I-a pastorit ca un Pastor*, ,,i-a adunat cu bragul Sau‘* (Isaia 40, 11) dupa
ce le-a dat lor ,,slava‘ pe care o primise de la Tatdl prin trimiterea Sa in
lume (Ioan 17, 22), este calea apostolica si patristica a Bisericii celei una. Au
fost dialoguri in care s-au depus eforturi imense pentru apropiere, datorita
unor organizatori care au lucrat cu atata altruism in jertfa daruirii lor de
sine, incat n-ar fi fost decat un merit canonizarea lor inca din viata. Asa au
fost dialogurile organizate prin msgr. dr. Albert Rauch de cétre sectia din
Regensburg a Conferintei Episcopilor Germani dedicate Sfintelor Taine in
doctrina patristica a Bisericilor din Rasarit si din Apus in primul mileniu.
Un alt apostol al comuniunii prin evaluarea darului revelatiei intre Rasarit si
Apus a fost msgr. Wilhelm Nyssen, profesor de arta crestind la Universitatea
din Kd6ln. Aportul sau la aceste dialoguri erau prezentarile atat de intuitive
prin ilustratii ale artei crestine pe temeiuri patristice. Prezentarile sale erau
straine de orice diplomatie bisericeasca, fapt pentru care marturiile sale
artistice erau de o rara profunzime si foarte gustate. In studiul sau: ,,Liniste
in fata misterului. Rasaritul crestin si Sfintii Parinti“®?, autorul pleaca de la
observatia ca in Apus nu mai exista astazi acces catre lumea Sfintilor Parinti,
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in timp ce Orientul crestin traieste si se roagd si astazi fara nicio rezerva
din gandirea Sfintilor Parinti. Cineva poate studia doctrina patristica dupa
toatd acribia si indicatiile necesare 1n legatura cu viata si operele patristice,
insd ,,duhul® Sfintilor Parinti nu poate fi perceput decat prin viata proprie.
Din aceastd cauza, in Apus sunt pufini cei ce ar putea trai acest ,,duh, incat
sa-1 poata si impartasi altora. Au existat, in secolul trecut, deschizatori de
drum pentru trezirea interesului fata de doctrina patristicd, asa cum au fost:
Henry de Lubac, Hans Urs von Balthasar, Jean Daniélou, Julius Tyciak si
altii, care Tnsa au ramas figuri singulare si foarte izolate, deoarece 1n insesi
radacinile ei doctrina organica a Sfintilor Parinti este diferitd de gandirea
scolastici sistematizatoare, dominanta astizi in Apus. In Rasarit insa, temei-
urile doctrinare propriu-zise nu sunt supuse chestionarelor critice, deoarece
prin critica nu se poate obtine credinta. Se stie din cunoasterea profunda a
inimii omenesti, ca prin astfel de metode se raméane numai la critica §i numai
prin multe punti ajutdtoare se realizeaza o biata formuld de credinta, care nu
mai este Tn masura sa retind ceva din credinta reala. Termenul-cheie in jurul
caruia penduleaza intreaga doctrind patristica este cel de ,,mister. Acest
lucru inseamna din partea lui Dumnezeu milostivirea, Care prin lucrarea
Sa trezeste in om o nebanuitd capacitate de a crede, iar din partea omului
daruirea totala de sine. Marturisirea credintei nu inseamna o enumerare de
propozitii doctrinare, ci incredintarea de sine in seama misterelor lucrarii
divine. Comuniunea are loc in misterul Liturghiei, in care se actualizeaza
nu numai evenimentul mantuirii in totalitatea lui, ci prin acest eveniment,
se reconstituie Biserica nsasi prin ,,auzirea Cuvantului‘ (Rom. 10, 17) si
,firdngerea pdinii“ (Fapte 2, 42). In evenimentul liturgic are loc prin ier-
arhie smerita incredintare de sine a poporului lui Dumnezeu, lucrarii divine
a Tatalui prin Fiul, in Duhul Sfant. In locasul de cult, icoanele si picturile
murale unesc Biserica luptatoare cu cea biruitoare, in cadrul cultului. Icoan-
ele reprezinta realismul mantuirii divine fata de spiritualismul imaginilor
omenesti, iar mesajul icoanelor exprima o traire mai mult decat mesajul cu-
vantului, dar ambele fac parte din marturisirea Bisericii®*. Lucrarea treimica
de mantuire are caracter revelator si cosmic. Prin ea, In timpul rugaciunii
se deschid pentru credinciosi contextele mari ale Sfintei Scripturi si sensul
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cosmic al creatiei, asa cum aratd Sfantul Maxim Marturisitorul: ,, Taina In-
truparii Cuvantului cuprinde insemnatatea tuturor simbolurilor si ghiciturilor
Sfintei Scripturi, precum si sensul ascuns al intregii creatii perceptibile si
inteligibile. Dar cine cunoaste misterul crucii si al morméantului cunoaste
si adevaratul temei al tuturor lucrurilor, iar cine patrunde si mai departe si
se familiarizeaza cu misterul Invierii afla si scopul pentru care Dumnezeu
a creat toate de la inceput (Capita theologica et oeconomica, PG 90, 1108
AB). Autorul arata ca, pentru Rasarit, Sfintii Parinti sunt actuali prin viata
lor si prin ea invatatura devine o treapta a trairii lor duhovnicesti®.
Profunzimea duhului patristic este perceput cu o rara sensibilitate si de
catre teologi protestanti din vremea noastra. Astfel, intr-un interviu > despre
raportul dintre ortodoxia rasariteana si protestantism, precum si despre efor-
turile ecumenice ale papei, prof. Reinhard Thole a aratat ca dialogurile de
pand acum dintre EKD si ortodoxie au dovedit o surprinzadtoare apropiere
in probleme teologice centrale: Scripturd si Traditie, doctrina indumnezei-
rii s1 justificarii, chiar daca partenerii acestor dialoguri asteaptd prea putin
astdzi de la acestea, iar documentele lor nu ajung la credinciosii simpli
din parohii. Teologia evanghelica poate descoperi Insemnédtatea Liturghiei
ca partagie interioara la lumea harului, deoarece pana acum, cultul punea
prea mult accentul pe partasie prin intelegere rationala. Ortodoxia, dimpo-
triva, a pastrat acea dimensiune teologica prin care se inlesneste intalnirea
cu Hristos mistic. Intr-un studiu®, prof. Thole aratd ci bogatia rituala a
Liturghiei bizantine, care infatiseaza slava lui Dumnezeu, frumusetea
mantuirii escatologice a lumii si depasirea in cele din urma a dezbinarii
Bisericilor pe calea lor prin istorie, presupune din partea ascultatorilor si a
clerului o tinuta extrem de simpla si smerita. Se cere astfel t{inuta mainilor
goale indreptate spre Dumnezeu, pe care El le poate umple cu Sine Insusi.
Cultul trebuie sa mijloceasca acea intalnire mistica cu Dumnezeu, cu care
merge in paralel si harul unirii diruite de El. In Liturghia bizantina, numai
modestia si smerenia absolutd a comunitatii si a clerului sunt calea de a se
lasa patrunsi de slava lipsita de orice intentie, prin care se ajunge la daruirea
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de sine cu trup si suflet lui Dumnezeu Celui atét de tainic. De acest lucru tine
st faptul ca din partea lut Dumnezeu se asteapta ,,totul* in cadrul cultului,
primirea Adevarului lui Hristos in Evanghelie, Care a ales calea jertfelniciei
ca lipsa de putere drept cale a Adevarului. Autorul aratd mai departe ca
traditia rugdciunii inimii in ortodoxie indica legatura mai multor nivele de
traire in viata de rugaciune. Aceste nivele pot fi puse in stransa legatura cu
calea duhovniceasca a Liturghiei Sfantului Ioan Gura de Aur: meditatie,
contemplatie, traire. Dar, charisma ecumenica a traditiei liturgice bizantine
are si o schimbare pozitiva de ponderi: nu dezbinarea Bisericilor le asigura
ramanerea in adevar prin traditii partiale, ci iesirea din franturile separarii
printr-un ecumenism eshatologic mistic care confera partilor sentimentul
apartenentei la intreg. Indatorirea ce rimane ecumenistilor care nu se lasi
prinsi in plasa ideologizarilor este 0 munca teologica autocritica sincera,
deoarece ecumenismul duhovnicesc are prioritate fata de cel institutionalizat.
In acest fel nu poate fi impiedicata apropierea Bisericilor care asteapta cu
ardoare taina unitatii in Hristos, asa cum este ea traita in Liturghia bizan-
tind’’. In acest sens, autorul evalueazi pertinent si dialogurile dintre EKD
si ortodoxie?®.

Concluzii

Din cele expuse, reiese evolutia Bisericilor pana in vremea noastra, in
ceea ce priveste perceperea apostolica a revelatiei. Teologia ortodoxa ac-
tuald s-a preocupat intens de cuprinsul Revelatiei divine, concepand chiar

si o filosofie a confesiunilor crestine®. Daca Sfantul Pavel era convins

ca: ,,Nimic nu putem impotriva adevarului, ci pentru adevar* (11 Cor.
13, 8), astfel este o dovada de intelepciune de la Duhul Sfant in ortodox-

1e, anume aceea ca este mai bine sa pastrezi un lucru decét sa-lI repari.

Mantuitorul ardta cd nu poate exista o ,,unitate, decat cea a comuniunii

Sfintei Treimi, care are la temelie slava bucuriei Chipului: ,,Slava pe care
Mi-ai dat-o, le-am dat-o lor, pentru ca tofi sa fie una, precum §i Noi una
suntem‘* (Ioan 17, 22). Tocmai de aceea, lucrarea lui Dumnezeu in Hris-
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tos creeaza in Biserica ,,familia* parintilor si fiillor duhovnicesti, mai pro-
funda decat orice ,,democratie®, care se poate Intrezari ca realitate apos-
tolicd in toata Sfanta Traditie. Nici ,,monarhia®, nici ,,democratia“ nu pot
crea acea ,,comuniune®, ca rod al Chipului. Dar, dacd in Hristos comuni-
unea din Biserica poate intari democratia in viata unei natiuni, astfel im-
punerea democratiei in Biserica poate nimici comuniunea dintre parintii
duhovnicesti si fiii duhovnicesti, prefacand darurile Duhului Sfant in
drepturi ale omului, acestea fiind ridicate pe primul-plan, proportional cu
disparitia familiei duhovnicesti a comuniunii. Evolutia teologica prin an-
titeze este si ea o ,,inaintare®, dar in sensul ca ,parintii mandnca agurida,
iar fiilor li se strepezesc dintii*“ (ler. 31, 29). ,,A da in dar ce s-a primit
in dar'* (Mt. 10, 8) inseamna, din punct de vedere apostolic, mai intai a
avea darul, apoi a-1 pastra prin cruce, ca si Mantuitorul, pentru a ramane
,wpadine®, si ferire de dispute, care pentru cei nedesavarsiti, pot insemna
ispita prefacerii darului in drepturi omenesti, prin cunoscuta justificare a
,,necesitatilor polemice*. Patrologia este, mai ales, Taina Preotiei, despre
care Sfantul Grigorie de Nazianz a scris ca este mai profunda decat toate
artele si toata stiinta ', Pastrarea tezaurului apostolic are avantajul aratat
de Mantuitorul, acela ca ,,cel care va fi pe casa §i lucrurile lui in casa sa
nu se coboare sa le ia, iar cel care va fi la camp §i lucrurile lui in casa
sa nu se intoarca sa le ia*“ (Lc. 17, 31). Aici este vorba de avantajul celui
care este in ,,casa‘, tot aga cum intre cele trei daruri aduse la picioarele
Pruncului, la Betleem, cel mai de pret este ,,aurul* credintei apostolice,
care sfinteste Cuvantul prin Jertfa ca adevar euharistic. Traditia patristica
nu inseamna vreun ,,merit al ortodoxiei, nici vreo ,,vina“ a celor ce nu o
au, deoarece darul este avantajul celor care il au §i se primeste nu numai
cu porunca de a-1 da in dar (Mt. 10, 8), ci si cu responsabilitatea, ce reiese
din atentionarea Mantuitorului, ca: ,,Celui ce i s-a dat mult, mult i se va
cere* (Lc. 12, 48). Numai pe aceasta cale, Mantuitorul garanteaza linistea
constiintei (I Cor. 9, 16), avand in vedere plinatatea darului: ,,Cand veti
face toate cele poruncite, sa zicefi: Slugi nevrednice suntem, pentru ca
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n-am facut, decdt ceea ce eram datori sa facem* (Lc. 17, 10).
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