Pr. dr. Sorin Marinescu

CUNOASTEREA RATIONALA
A LUI DUMNEZEU
DUPA SFANTUL IOAN HRISOSTOM

Faclie mult luminoasa in sfesnicul Bisericii, Sfantul Ioan Hrisostom s-a
remarcat prin stiinta sa teologica, talentul sau oratoric neintrecut, dar mai
ales ca mare aparator al virtutilor crestinesti.

Este cunoscuta atitudinea lui eroicd in fata Aeliei Eudoxia, sotia im-
paratului Arcadiu - fiul lui Teodosie cel Mare - din pricina careia a suferit
doua exiluri deoarece a mustrat-o pentru vanitatea si dorinta sa de putere.
Stantul loan Gura de Aur nu era ,,nici fanatic, nici agresiv, era insa inflacarat
si convins pe deplin de valabilitatea absoluta a Evangheliei.*!

,lerarhul cu suflet de apostol, cu viata de ascet, cu o energie morala
de profet, se gasea si lucra intr-o societate careia ii apartinea §i de care
totusi se deosebea: i apartinea prin parinti, profesori, clerici, monahi §i
credinciosii timpului, prin prietenii §i adversarii sai; se deosebea prin ide-
alul sau moral, pe care il voia realizat integral de fiecare si de tofi la locul
si in chemarea lor.*

Ereticii constituiau in vremea sa o problema pentru stat si Biserica.
Organizau demonstratii religioase ce strabateau orasul in cantari ofensatoare
pentru ortodocsi.

Pe langa toate aceste probleme, s-a mai adaugat si antipatia episcopu-
lui de Alexandria, Teofil, care era invidios pe situatia si prestigiul lui Ioan
Hrisostom?® si ar fi vrut ca scaunul episcopal al capitalei sa fie ocupat de un
ierarh pe care sa il domine.

In_aceste vremuri tulburi, Sfantul Ioan Gura de Aur s-a distins ca un

1. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfantul loan Gura
de Aur, in ,,Ortodoxia®“, X, nr. 4, Bucuresti, 1957, p. 537.

2. Ibidem, p. 532.

3. Ibidem, p. 547.
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mare ierarh ce a ridicat stindardul credintei din negura moravurilor societatii.

A abordat in toate scrierile sale teme cu predilectie religios-morale.
Totusi, o exceptie poate fi socotitd lucrarea Cuvdntari impotriva anomeilor,
in care trateaza tema cunoasterii lui Dumnezeu. Aceasta tema o constituie
subiectul primelor 5 din cele 12 omilii impotriva anomeilor.

De la inceput se poate observa structura usor diferita a textului; astfel,
tema este predatd in niste omilii, si nu 1n niste tratate, deci nu are o forma
sistematica, ci mai degraba forma unor predici, a unor cuvantari catre popor.
Onmiliile au fost rostite Tnaintea credinciosilor din Antiohia catre sfarsitul
anului 386, la putind vreme dupa ce a fost hirotonit preot.

Anomeii, ramura extrema a arienilor, aveau conducdtor pe Eunomie.
Ramura moderata sustinea ca exista o oarecare asemanare intre Tatal si Fiul
(omiusienii). Anomeii considerau ca Fiul este cu totul neasemuit cu Tatal*
si profesau in problema cunoasterii lut Dumnezeu un intelectualism clar
definit®.

Pentru Eunomie, Tatél era o monada perfectd: Dumnezeu, Care este
,infinit unic*, nu admite vreo participare la dumnezeirea Sa, niciun progres
din fiinta (ousia) Sa unica spre cele trei ipostasuri. Generarea inseamna
degradarea fiintei simple, deci nu poate fi altceva decat creare. O astfel
de notiune de simplitate duce spre agnosticism. Arie a negat posibilitatea
cunoasterii Tatalui chiar si de catre Fiul. Eunomie sustinea ca Fiul cunoaste
fiinta lui Dumnezeu, dupa cum El Insusi poate fi cunoscut, argumentand cu
textul din Evanghelia dupa Ioan (4, 22): ,,Voi va inchinati Caruia nu stiti;
noi ne inchinam Caruia stim*®.

In gandirea lui Eunomie exista doua feluri de nume ce desemneazi
obiectele cunoasterii: ,,Numele inventate, concepute de gandirea omene-
asca prin reflectare i numele inchipuite, semne conventionale care nu au
o valoare obiectiva, nefacilitand cunoasterea obiectului in sine... Numele
adevarat este cel care exprima existenta unei fiinte; numai Dumnezeu este
Cel Care da astfel de nume lucrurilor.*’

Se poate recunoaste aici o filozofie a limbajului acelui timp, concentrata

4. Ibidem, p. 555.

5. Cf. Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu, trad. de prof. dr. Remus Rus, Ed.
[.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1995, p. 62.

6. Ibidem.

7. Ibidem.

8. Ibidem.
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pe un platonism combinat cu doctrina stoica a ,,cuvintelor seminale*. Cu-
vintele - prin care Dumnezeu a creat lumea - sunt semintele care produc
in mod logic lucrurile create si-n acelasi timp numele semanate in sufletul
omenesc.®

,»Cand incearca sa descopere numele adevarat al lut Dumnezeu, nume
care-I va exprima fiinta, Eunomie descopera acest nume in termenul «aghe-
nitos» - nenascut - si in conceptul de «aghenisia» - ce nu poate fi nascut.
Pentru Eunomie, «aghenisia» are o semnificatie pozitiva, aceea a fiintei in
sine, a autoexistentei (aseitatea), adicd cea care existd prin sine, ce-si are
temeiul fiintei sale in sine; ceea ce exista in propria fiinta“’. Astfel, prin
acest concept expus de Eunomie, se sustinea ideea cd Dumnezeu nu ar mai
putea cunoaste fiinta Sa cu nimic mai mult decat am cunoaste-o noi.

Aceasta pretentie a anomeilor de a-L cuprinde pe Dumnezeu intr-o
definitie cauta s-o destrame Sfantul loan Hrisostom in primele 5 omilii
din cele 12, si Tn Omilia a XV-a la Evanghelia dupad Sfantul Ioan, in care a
explicat cuvintele ,,Nimeni nu L-a vazut vreodata pe Dumnezeu®.'

Antiohia era impanzita in acele vremuri de adeptii acestei erezii. Sfantul
Ioan Hrisostom a inceput lupta impotriva lor prin predici; mai tarziu, as-
cultand chiar si anomeii predicile sale, i-au cerut lamuriri cu privire la ce
credea el despre invataturile lor.

In primele 5 omilii, Sfantul Ioan Hrisostom expune punctul de vedere al
Bisericii in problema cunoasterii fiintei divine, apoi in urmatoarele demon-
streaza deofiintimea Fiului cu Tatal.

Tezei anomeilor, conform careia omul poate cunoaste si defini fiinta
divind, Sfantul loan Hrisostom {i raspunde ca fiinta lui Dumnezeu este in-
cognoscibila si indefinibild, cu temei in Sfanta Scriptura si chiar rational.
»Dar pentru ce vorbesc eu de dumnezeiestile Scripturi dupa care este atat
de vadita nebunia anomeilor §i atat de mare calcarea lor de lege, cand nici
elenii, care au ratacit de la adevar, n-au indraznit vreodata sa spuna asa
ceva? Nimeni dintre eleni n-a cutezat sa dea o definitie fiintei dumnezeiesti
si s-0 cuprinda intr-un nume.

Dar pentru ce vorbesc eu de fiinta lui Dumnezeu, cdnd filozofii eleni

n-au definit desavarsit nici firea celor netrupesti cand au filozofat despre ele,
9. Ibidem, p. 64.
10. Despre Evanghelia Sf. loan, 15,1 P.G. 59, col. 98, apud Vladimir Lossky, op.cit.,
p- 79.
11. Sf. loan Gurd de Aur, Cuvantari impotriva anomeilor. Catre iudei, trad. si note
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ci au dat o explicatie §i o descriere mult mai putin clara decat o definitie?
Dar care-i infeleptul argument al anomeilor? Ei spun: Daca nu stii fiinfa
lui Dumnezeu, nu §tii pe cine cinstesti! Dar, mai cu seama, nici n-ar trebui
sa raspundem unei astfel de obiectii, cand au fost aduse din Scripturi atdtea
dovezi cd este cu neputintd sa stim ce este Dumnezeu dupd fiin{da.*"

Prin acest raspuns, Sfantul loan Hrisostom dovedea gresita conceptie
a anomeilor care identificau fiinta divina cu necunoasterea. ,,Ca Dumnezeu
este nendscut, se stie. Dar ca acesta este numele fiintei Lui, niciun profet n-a
spus-o, niciun apostol n-a aratat-o, niciun evanghelist. Si pe buna dreptate.
Cum ar fi putut vorbi de numele ei cei care nu-I cunosteau fiinta?*'

,Ceea ce poate cunoaste omul din Dumnezeu nu este fiinta Lui, ci
intelepciunea Celui ce a facut toate in chip intelept. Omul, ca fiinta libera,
cugeta la Creatorul sau ca la o Fiinga libera, care de bunavoie a pasit la
fapta zidirii Sale.*“"

Afirmand neputinta cunoasterii fiintei divine, Sfantul loan Hrisostom
nu adoptd un agnosticism total referitor la Dumnezeu. Scanteia divinad din
sufletul omului creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu il indeamna
continuu spre a-L afla, a-L cunoaste si a-L adora pe Creator. Setea de absolut
din sufletul omului, pe care o are inca de la creatie, 1l calauzeste neincetat
spre cautarea lut Dumnezeu. Aceasta va continua si-n viata viitoare, iar daca
va disparea vreodata in om cunostinta lui Dumnezeu, acesta n-ar mai fi om,
ci s-ar asemana animalelor. ,,Cdci odata ce nu va mai fi cunostinta, toate
rosturile noastre vor pieri; nu vom fi intru nimic mai buni decdt animalele,
ci cu mult mai rai. Prin cunostinta intrecem animalele, caci in celelalte
insugiri trupesti ne inving cu prisosinga."

Am putea sd-L cunoastem in veci pe Dumnezeu, dar cunostinta din
eshaton ar trebui sa fie cu mult superioara celei din viata de aici.

Cand Sfantul Apostol Pavel spune: ,,Cunostinta se va sfarsi!, nu vor-
beste de cunoasterea desavarsita, ci de cunoasterea cea in parte. Prin sfarsitul

de pr. prof. Dumitru Fecioru, Ed. . B.M.B.O.R., Bucuresti, 2007, p. 83.

12. Ibidem, p. 82-83.

13. P. S. prof. dr. Irineu Slatineanul, Omul, fiinta spre indumnezeire, Ed. Reintregirea,
Alba Iulia, 2000, p. 89.

14. Sf. loan Gura de Aur, op.cit., p. 11.

15. Ibidem, p. 12.
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acesteia se intelege intrarea ei intr-o stare superioara, ,,asa ca sfarsindu-se
cunostinta cea in parte, nu mai este in parte, ci desavarsita.«!>

Dupa spusele Sfantului Apostol Pavel (I Cor.13,12), noi nu cunoastem
nici macar o parte din Dumnezeu, ci numai o parte din parte. Sfantul loan
Hrisostom explica: ,,Pavel n-a spus: «o parte cunoastemy, ci «in parte cu-
noastemy». Ca sa arate ca noi cunoastem o parte a pargii.“'

Omul, daca ar putea cunoaste fiinta lui Dumnezeu inca din viata pa-
manteasca, dincolo, in viata viitoare, i-ar fi imposibil un progres. Daca
L-ar cunoaste deplin pe Dumnezeu pe pdmant, n-ar mai fi motivat spre un
progres al gnozei (cunoasterii).

Crezand cuvintelor Sfantului Pavel, cunoasterea lui Dumnezeu de catre
om in timpul acestei vieti n-ar trebui sa sporeasca 1n viata viitoare, ci ar
fi necesara o desfiintare a cunoasterii de aici, deoarece aceasta e dublata
de sentimentul neimplinirii. ,,Cunoasterea in Duh a lui Dumnezeu nu este
o cuprindere cu mintea prin cugetare de la distanta, ci o simtire a mintii,
printr-o intuitie spirituala“!” a transcendentei infinite a lui Dumnezeu.

Concluzionand, Sfantul loan Hrisostom spune: ,,Unde sunt, dar, cei ce
zic ca au dobandit toatd cunostinta, cand ei de fapt au cazut in prapastia
necunostintei? Cei ce spun ca au dobandit acum toatd cunostinta se lipsesc
pe el ingisi de cunostinta cea desavarsita.

Eu, care spun ca 1n parte cunosc, chiar daca spun ca se sfarseste cu-
nostinta aceasta, calatoresc spre o cunostintd mai buna si mai desavarsita,
deoarece cunostinta cea in parte se sfarseste si ajunge mai desavarsita; pe
cand acela care spune ca are o cunostintd nestirbitd, Intreagd si desavarsita
si (despre care) marturiseste ca se sfarseste in viitor, insusi declara ca va fi
lipsit de cunostinta, deoarece sfarsindu-se aceasta, alta mai buna nu mai este
pusa in loc, caci, dupa ei, aceasta de aici este cunostinta cea desavarsita. !

Daca am sustine cda Dumnezeu este cognoscibil deplin aici, in viata
aceasta, intre noi si El s-ar interpune un zid, n-am mai astepta nimic de la
Dumnezeu si aceastd cunoastere n-ar mai progresa nici in viata aceasta,
dar nici in cea eshatologica. ,,Haide sa aratam ca nu a spune ca nu cunosti

16. Ibidem.

17. P.S. prof. dr. Irineu Slatineanul, op.cit., p. 85.
18. Sf. loan Gura de Aur, op.cit., p. 14.

19. Ibidem, p. 83.
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fiinta lui Dumnezeu, ci a pretinde ca o cunosti, (aceasta) Inseamnd a nu-L
cunoaste pe Dumnezeu.*“!” Dumnezeu exista prin Sine, Fiinta divina nu
poate fi inteleasa de om. Revelatia Rugului aprins este legata de refuzul lui
Dumnezeu de a Se lasa numit, pentru cd natura Sa este de necuprins, iar pe
de alta parte, este afirmata opozitia intre fiinta imuabila a lui Dumnezeu si
natura schimbatoare a creaturilor.?

Omul il poate cunoaste pe Dumnezeu prin ceea ce-i comunica, ii reve-
leaza, nu prin iscodirile mintii sale. Iscodirea Tnseamna neincredere. ,,Ail
fost 1nsa cinstit cu libertate nu spre a sta impotriva lui Dumnezeu, ci ca s
te folosesti de aceasta cinste spre ascultarea Celui ce te-a cinstit. Te-a cinstit
Dumnezeu nu ca sa-L ocarasti, ci ca sa-L slavesti. Iar cel ce iscodeste fiinta
lui Dumnezeu, acela Il ocaraste. Daci a nu iscodi fagaduintele si poruncile
lui Dumnezeu inseamna a-L slavi, atunci a cerceta si a iscodi nu numai
hotararile Lui, ci chiar pe Cel ce da aceste hotarari, inseamna a-L necinsti.“?!
In Epistola citre romani, Sfantul Apostol Pavel spune ci Avraam, desi era
inaintat Tn varsta si femeia lui, Sara, nu mai era tanara, patriarhul nu s-a in-
doit, necrezand lui Dumnezeu, ci s-a intarit prin credinta (Rom. 4, 19-20). 2

»Firea si varsta il duceau la deznadejde, spune Pavel, dar credinga ii
dadea bune nadejdi. «Ci s-a intarit cu credinta, dand slava lui Dumnezeu,
fiind incredinfat ca Dumnezeu are putere sa si faca ceea ce a fagaduit» (Rom.
4, 20-21). Vezi ca cel ce este incredintat de cele ce a hotarat Dumnezeu da
slava lui Dumnezeu ?*%

In schimb, preotul Zaharia a fost pedepsit un timp de Dumnezeu, deo-
arece Incercand a-L cunoaste rational pe Dumnezeu la vestirea ingerului, n-a
crezut, adica nu s-a Incredintat lui Dumnezeu, n-a acceptat ceea ce parea
irational. ,,Daca Zaharia a fost pedepsit pentru ca n-a crezut ca are sd i se
nascd un fiu muritor, spune-mi, te rog, cum vei scapa de pedeapsa tu, care
iscodesti nasterea cea tainica, nasterea de Sus? Zaharia nu si-a spus pdrerea
sa! Nu, el a vrut sa stie, §i n-a dobandit iertare. Dar tu, care sustii cu tarie
ca le stii pe cele nevazute §i neintelese de toti, tu, ce cuvant de aparare vei
avea? Ce pedeapsa n-ai sa atragi asupra ta?... A cutezat omul sa spunda:

20. P. S. prof. dr. Irineu Slatineanul, op.cit, p. 84.
21. Sf. loan Gurd de Aur, op.cit., p. 14.

22. Cfpr. prof. dr. Dumitru Staniloae, op.cit., p. 558.
23. Sf. Ioan Gura de Aur, op.cit., p. 34.

24. Ibidem, p. 28-29.
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Cunosc pe Dumnezeu asa cum Insugi Dumnezeu Se cunoaste pe Sine Insusi...
Asculta ce spune dreptul patriarh despre el! «Eu sunt pamdnt si cenugay
(Fac. 18, 27). Vorbea cu Dumnezeu si indraznirea nu l-a ingamfat. Tocmai
indraznirea, tocmai ea, l-a facut sa se smereasca. Anomeii insd, cu toate cd
nu sunt vrednici nici de umbra lui Avraam, se socot mai mari chiar decadt
ingerii! lar aceasta este dovada celei mai mari nebunii.**

Un teolog contemporan imparte cunoasterea lui Dumnezeu, dupa Sfantul
Ioan Hrisostom, in:

a) Cunoasterea dumnezeiasca: stiinta cucerniciei, in care credinta re-
prezintd inceputul existentei crestine.”> Cuvantul ,,credintd™ ar cunoaste
doua sensuri: ,,Se numeste credinta acea virtute care produce miracol si
minuni. Totodata, se mai numeste credinta aceea care consta in a-L cu-
noaste pe Dumnezeu prin cunoagsterea pe care o avem cu totii in calitatea
de cregstini.**® Stiinta cucerniciei inseamna suma tuturor virtutilor, iar temelia
cucerniciei e credinta.

b) Cunoasterea incununata prin faptele credintei ortodoxe.

O invatatura ortodoxa fara sfintenia vietii noastre si a etosului nostru
in Hristos nu serveste la nimic si nu ne impiedica sa fim aruncati in iad.?’

Omul, creat dupa chipul lui Dumnezeu, trebuie sa tinda spre ,,asema-
narea cu Dumnezeu, atdt cadt este cu putinga omului.**® Dumnezeu este in-
finit, iar omul, pe 1anga Acesta, este doar pamant si cenusa, deci cu atat mai
mult pretentia anomeilor de a-L cunoaste pe Dumnezeu este de condamnat.

Nu se cuvine noud, oamenilor, a iscodi voia lui Dumnezeu, mai ales
cele despre fiinta Lui. ,, Nu este nicio deosebire intre lut si olar. Dar in fiinta
lui Dumnezeu i fiinta oamenilor este o atdt de mare deosebire, incat niciun
cuvdnt n-o poate infdatisa, nici mintea n-o poate cuprinde*®.

»Daca omul ar putea cuprinde firea dumnezeiasca, ar margini-o si
n-ar mai fi deci fire divina. Orice inchidere intr-o notiune a lui Dumnezeu
lipseste sufletul de viata si-L departeaza de cunoasterea Celui Vesnic.**°

25. Cf. Evr. 3, 14.

26. St. loan Gura de Aur, La efeseni, Omilia 24, 1, P.G. 62, apud. ierom. Teofan Mada,
Viata in Hristos, dupa Sfantul loan Gura de Aur, Ed Agnos, Sibiu, 2007, p. 37.

27. Ibidem, p. 49.

28. Sf. loan Gura de Aur, La Matei, Omilia 1, 8, 4, trad., indici i note de pr. Dumitru
Fecioru, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1994, p. 237.

29. Idem, Cuvdntari impotriva anomeilor. Catre iudei, trad. si note de pr. prof. Dumitru
Fecioru, Ed. .B.M.B.O.R, Bucuresti, 2007, p. 34-35.

30. P. S. prof. dr. Irineu Slatineanul, op.cit., p. 88.
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Omul, purtand chipul lui Dumnezeu in el, fiind persoand unica, irepe-
tabild si cu vocatia spre absolut, isi manifestd dorinta de a-L cunoaste prin
revelatia Lui, deci Il putem cunoaste pe Dumnezeu intr-un mod personal,
iar Dumnezeu nu Se comporta intr-un mod pasiv fatd de initiativa omului
de a intra in comuniune cu El (de a-L cunoaste).

O revelatie mai completd a lui Dumnezeu o vom primi in viata viitoare.
Prin cuvintele: ,, Fratilor, eu inca nu ma socotesc sa fi ajuns “ (Filip. 3, 13),
adica ,,nu socotesc cd am ajuns la a sdvarsi toata virtutea, la fel cum cineva
ar spune despre un calator care n-a ajuns inca la sfarsitul calatoriei sale®,
Sf. Ap. Pavel pare ci afirma: ,,Inca nu am ficut totul.*!

Conceptele noastre rationale ne dau posibilitatea de a ne apropia mai
mult de Dumnezeu; nu putem insd niciodata sa-1 cuprindem esenta, caci ar
insemna cd El este determinat de atributele Sale. Dar El nu este determinat
de nimic, §i aceasta tocmai fiindca este un Dumnezeu personal.

Conceptia anomeilor despre Dumnezeu 1l inchide pe om comunicarii
cu Dumnezeu, cea a Sfantului Ioan Gurd de Aur il lasd mereu deschis prin
credinta si smerenie. 1l putem cunoaste progresiv pe Dumnezeu si in viata
aceasta trecatoare, dar aceastd cunoastere nu este atat de mare pe cat ar
putea fi cunoasterea din viata viitoare.

Sfantul Apostol Pavel spune: ,,lar de i se pare cuiva ca ar cunoaste
ceva, incd nimic nu a cunoscut precum se cade a cunoaste* (1 Cor. 8, 2).
Sfantul Ioan Gura de Aur talmacind aceste cuvinte considera: ,,Chiar de
am avea cunoasterea deplina a tuturor celorlalte, nici ca nu am putea avea
cunoasterea lui Dumnezeu deplina, caci cdta departare este intre dansul
si toate celelalte, nici nu se poate spune.“* Deci, nici in viata viitoare nu
vom putea cunoaste deplin fiinta lui Dumnezeu.

Sfantul loan Hrisostom lasa sa se inteleaga acest lucru vorbind despre
viziunea lui Isaia, in care Serafimii, stind imprejurul lui Dumnezeu, 1si aco-
pereau fata cu aripile. ,,Pentru care pricina isi acoperd fetele si pun inainte
aripile ? Pentru care alta pricina daca nu pentru aceea cd nu pot suferi
fulgerul care iese de la tronul lui Dumnezeu.*** Simai departe: ,,Dupa cum

31. Sf. loan Gura de Aur, Omilii la Epistola catre filipeni a Sf. Ap. Pavel, trad de arhim.
Teodosie Athanasiu, Ed. Icos, 1998, p. 223-224.

32. Idem, Tdlcuiri la Epistola I catre corinteni, editie revizuita de Constantin Fagetan,
Ed. Sofia, Bucuresti, 2005, p. 201.

33. Idem, Cuvantari impotriva anomeilor, p. 45-46.
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orbul nu vede precum cel cu vedere razele de neapropiat ale soarelui, tot
astfel nici noi nu cunoastem fiinfa cea de neinteles a lui Dumnezeu asa cum
o cunosc Puterile cele de sus. Pe cdt este de mare deosebirea dintre un orb
si un om cu vedere, tot pe atdt de mare este deosebirea dintre noi si ea. “**

Sfantul Toan Gura de Aur sustine ci nici Incepatoriile, nici Stapaniile si
nicio alta putere zidita nu are capacitatea de a-1 cunoaste deplin pe Dumnezeu.
Noi, oamenii, nu cunoastem nici numele tuturor robilor lui Dumnezeu, si
incercam sa-I cuprindem fiinta.*

,,Puterile acestea de sus, Incepitoriile, Stapaniile si Domniile, nu cu-
nosc multe din planurile lui Dumnezeu. $i tot prin cuvintele Apostolilor
vom dovedi cd unele din planurile lui Dumnezeu le-au aflat odata cu noi
si ca nu le cunosteau Tnainte de noi; dar nu numai odata cu noi, ci si prin
noi. «Care, in alte veacuri, nu s-a facut cunoscuta fiilor oamenilor, cum
s-a descoperit acum Sfintilor Sai Apostoli si proroci prin Duhul: anume ca
neamurile sunt impreund mostenitoare (cu iudeii) si madulare ale aceluiasi
trup §i impreunda partasi ai fagaduintei, in Hristos lisus, prin Evanghelie,
al carei slujitor m-am facut dupa darul harului lui Dumnezeu, ce mi-a fost
dat mie prin lucrarea puterii Sale» (Efes. 3, 5-7)*¢.

Comentand atitudinea lui Avraam fata de Dumnezeu, Sfantul Ioan Hri-
sostom explica versetul 20 al capitolului IV din Epistola Sfantului Apostol
Pavel catre romani: Avraam ,,nu s-a indoit, prin necredinta, de fagaduinta lui
Dumnezeu, ci s-a intarit in credinta, dand slava lui Dumnezeu.**” O forma
de cunoastere a lui Dumnezeu e credinta in El. Aici e prezentata credinta
ca incredere, Incredintare inaintea Divinitatii.

,,Dumnezeu nu i-a dat nicio dovada... nu i-a facut nicio minune inainte
de aceasta, ci cele fagaduite lui erau numai cuvinte, ceea ce nu prea stdtea
in firea lucrurilor, deoarece amandoi erau batrdni... Avraam nu s-a indoit
cdtusi de putin.... adica n-a stat pe ganduri, n-a ezitat nici macar o clipad,
desi se aflau atdtea piedici in faga lui*“*® ,,Neputinta omului de a-L cunoaste
pe Dumnezeu rezulta si din faptul ca in orice experienta in Duhul Sfant, el
Il descoperd pe Dumnezeu totdeauna nou, intr-o descoperire permanent

34. Ibidem.

35. Ibidem, p. 58-59.

36. Ibidem.

37. Ibidem.

38. Sf. loan Gura de Aur, Omilii la Epistola catre romani a Sf- Ap.Pavel, trad. de P.
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noua.“*®

Stantul loan Hrisostom afirma ca totusi ne bucurdm de un progres in
viata pamanteasca prin credintd, mai ales cu ajutorul harului dumnezeiesc.
»«Asadar, cdti suntem desavarsiti, aceasta sa gandim; si daca ganditi ceva
in alt fel, Dumnezeu va va descoperi si aceea» (Filip. 3, 15). Care? Faptul
ca cele din urma trebuie uitate, adica datoria celui desavarsit este de a nu se
crede pe sine niciodata desavarsit. Dar atunci cum afirmi tu, Pavele, «cati
suntem desavarsiti ?» Spune-mi: sunt oare cugetele noastre ca ale tale?
Daca nu ai primit si nici nu te-ai desavarsit, atunci cum de indemni pe cei
desavarsiti sa gandeasca astfel, tu, care gandesti ca nu esti inca desavarsit ?...
«Si1 dacd ganditi ceva in alt fel, Dumnezeu va va descoperi si pe aceeay,
adica daca cineva isi inchipuie ca a facut totul.*

In gandirea Sfantului Ioan Gurd de Aur, cunoasterea lui Dumnezeu
nu e doar rezultatul exclusiv al eforturilor omului, ci e necesar, in primul
rand, actul volitiv al lui Dumnezeu. Deci, pe El Il cunoastem nu numai cat
{1 putem cunoaste, ci si cat binevoieste El si Se coboare la nivelul nostru.*!

Am putea numi aceastd coborare a lui Dumnezeu la nivelul nostru,
aceasta cunoastere a Lui de catre noi, chenoza voluntara a lui Dumnezeu.
Caacest lucru sa fie posibil, e necesar un act de smerenie din partea noastra,
renuntand la ideea ca L-am putea cunoaste prin noi ingine. Prin smerenie,
ne inaltam ontologic si etic.*?

Omul nu-L poate cunoaste pe Dumnezeu cum este El in fiinta Sa, nu pen-
tru cd Dumnezeu ar exercita o ,,cenzura‘ asupra lui, ci datorita infinitasii Lui.
,,Dumnezeu Se pogoara la noi, ca sa ne inalte la Sine, pe cat e cu putinga“.*

Stantul Atanasie cel Mare spune ca: ,,Dumnezeu S-a facut Om, pentru ca
omul sa se indumnezeiasca.* Aceasta nu Tnseamna ca omul ar putea sa faca
parte din Fiinta divina. Putem deveni dumnezei dupad har, prin participarea
la dumnezeire. Aceasta e tinta spiritualitatii crestine ortodoxe, participarea
la viata dumnezeiasca sau indumnezeirea.

S. Teodosie Atanasiu, editie revizuita si ingrijitd de Cezar Pavalascu si Cristian Untea, Ed.
Christiana, Bucuresti, 2005, p. 138.

39 P. S. prof. dr. Irineu Slatineanul, op.cit., p. 88.

40. Sf. Ioan Gura de Aur, Omilii la Epistola catre filipeni a Sf. Ap. Pavel, p. 228.

41. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, op.cit., p. 561.

42. Ibidem, p. 562.

43. Ibidem.

44. Nikos A. Matsoukas, Teologie dogmatica si simbolica, vol. Il. Expunerea credintei
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O mai buna explicare a celor doua realitati, dumnezeirea si creatia*, ne-o
ofera teologul grec Nikos Matsoukas: ,,Exista doar doua realitati: dumne-
zeirea si creatia. In mod radical, aceasta este prima si esentiala distinctie
ontologica. In acest fel se fundamenteaza alteritatea dintre Dumnezeu si
creatie. Totusi, in mod fundamental exista doar o singura realitate si aceasta
este dumnezeirea. Pentru ca dumnezeirea este fiinta, iar creatia este nefiinta.

Astfel, faptura exista pentru cd participd la dumnezeire. De la aceasta
el... Se intelege doar o singura realitate de sine existentd, care se numeste
si fiintd. Nefiinta nu este de sine existenta, ci participa continuu la fiinta si
doar 1n acest fel existd. Distinctia dintre dumnezeire si faptura, fiinta si ne-
fiin{a, este prima distinctie fundamentala pe care o face teologia patristica.*®

Dumnezeu coboara la noi din Sine; Sfantul loan Gura de Aur explica cu-
vintele prorocului: ,, Eu am inmultit vedeniile si in mainile profetilor Mi-am
facut asemanare“ (Osea 12, 10). ,,Nu le-am ardtat insasi fiinta Mea, spune
Dumnezeu, ci un pogoramant din pricina slabiciunii celor ce Ma vedeau. ¢

Fiinta umana nu va fi capabila niciodata sa ajunga la o cunoastere care
sd depaseasca cele doud limite: ,,a) pastrarea constiintei ca Dumnezeu ne
depaseste la infinit; b) aceasta cunoastere e un raport intre persoana con-
descendentd a lui Dumnezeu §i persoana primitoare a fapturii.”"’

Ingerii, cele mai apropiate fapturi fata de Dumnezeu, cunosc ,,pogorarea‘
Lui, nicidecum fiinta Acestuia. In ceruri, Dumnezeu Se reveleazi prin po-
goramant, iar Puterile ceresti 1si Intorc ochii, neputand suporta aceasta
coborare revelatoare a lui Dumnezeu.

Dumnezeu ni Se reveleaza atat cat binevoieste sa Se daruiasca.®®

Talcuind cuvintele Sfantului Apostol Pavel: , /mpdratul imparatilor
si Domnul domnilor, Cel ce singur are nemurire §i locuieste intru lumina
neapropiata‘ (I Tim. 6, 15-16), Sfantul loan Gurd de Aur spune: ,,Pavel
n-a zis: «Cel ce este lumina neapropiatay, ci: «Cel ce locuieste in lumina
neapropiatdy», ca sa cunosti ca daca neapropiata e casa, cu mult mai mult

ortodoxe in confruntare cu crestinismul occidental, trad. de Nicusor Deciu, Ed. Bizantina,
Bucuresti, 2006, p. 32.

45. Ibidem.

46. St. loan Gura de Aur, Cuvantari impotriva anomeilor. Catre iudei, p. 62.

47. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, op.cit., p. 563.

48. Sf. loan Gura de Aur, op.cit., p. 45-46.
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Dumnezeu, Care locuieste in ea. A grdit nu ca sa crezi cd Dumnezeu locuieste
intr-o casa sau Intr-un loc, ci ca sa cunosti, cu adevarat, ca este de neinteles
fiinta lui Dumnezeu... «neapropiat», se zice de ceva care dintru Inceput nu
sufera sa fie cercetat si nu te poti apropia de el.“?

Cuvantul ,,pogorare* (sinkatabasis) cuprinde doua aspecte. $ianume: e
un produs al structurii noastre cognitive si € un act obiectiv al lui Dumnezeu
ce tine seama de sldbiciunea noastra. ,,Cand auzi pe profet zicand.: «Am
vazut pe Domnul!y, sa nu-fi inchipui ca profetul a vazut fiina lui Dumnezeu,
ci pogoramantul lui Dumnezeu.**® Asadar, ,,Dumnezeu nu poate fi vazut
nici de Puterile cele de sus, chiar cand El face pogoramant.*>' Chiar si
.Heruvimii nu pot vedea deplin nici pogoramdntul lui Dumnezeu. “>* Aici
avem o cunoastere partiald, dup cum spune Sfantul Apostol Pavel: ,./n parte
cunosteam *“ (1 Cor. 13, 9) s1,,ca prin oglinda si in ghicitura “ (1 Cor. 13-12).

Stantul Ioan Hrisostom explica ce este pogoramantul: ,,Cand Dumnezeu
nu Se arata asa cum este El, ci Se arata atdta cdt este in stare sa-L vada
cel ce poate, cind Isi potriveste ardtarea fetei Lui pe mdasura slabiciunii
celor ce-L vad.*>

In viziunea Sfantului loan, ,pogorarea‘ ar cunoaste doud momente:
a) cunoasterea ca rod al sinergiei dintre Dumnezeu si om, ca rod al intalni-
rii lor; b) cunoasterea lui Dumnezeu de catre om, ca rod al teofaniilor Lui
prin lucrari.

Asadar, ,,Dumnezeu cel dupa fire i in mod necesar inaccesibil devine
accesibil in ceea ce priveste lucrarile Sale prin intermediul acestor teo-
fanii***, care au imbracat forma tronului, a focului, a omului, a norului etc.

Vedenia lui Iezechiel din capitolul I, versetele 4-28, il face pe sfant sa
afirme: ,,S1 dupa toate acestea, vrand sa arate ca nici profetul, nici Puterile
acelea n-au inteles bine 1nsasi fiinta lui Dumnezeu, zice: «Aceasta este
vedenia asemanarii slavei Domnuluiy (Iez. 1, 28)*>,

Vorbind despre insusirile lui Dumnezeu pe care omul le poate cunoaste,
nu intelegem ca putem cunoaste fiinta Lui, ci ele reprezintd doar niste dis-
tinctii operate de ratiunea noastra. Sfantul Apostol Pavel spune: ,,in parte

49. Ibidem, p. 44.

50. Ibidem, p. 46-47.

51. Ibidem, p. 49.

52. Ibidem, p. 51.

53. Ibidem, p. 46.
54. Nikos A. Matsoukas, op.cit., p. 41.
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cunoastem si in parte profetim (I Cor. 13, 9)... Si n-o spune despre fiinta
lui Dumnezeu, ci despre intelepciunea Lui; vorbeste si el de intelepciunea
care se vede din purtarea de grija a lui Dumnezeu, dar nu vorbeste de toata
purtarea Sa de grija..., ci cerceteaza numai o mica parte a purtarii de grija
a lui Dumnezeu, potrivit careia Dumnezeu i-a scos pe iudei si a primit la
El neamurile.

,Fiinta divina ramdne dincolo de orice cugetare, prin insugiri privim
ca prin niste ochiuri de geam infinitatea noianului.”’ Cea mai mare ne-
bunie ar fi sa pretinzi ca stii ce e fiinta lui Dumnezeu. Profetii nu numai
ca nu par a sti ce e fiinta lui Dumnezeu, dar sunt nedumeriti si-n ceea ce
priveste intelepciunea Lui, cat este de mare; dar nu-i fiinta din intelepciune,
ci intelepciunea din fiinga.*

Faptul ca nici cetele Ingeresti nu cunosc fiinta lui Dumnezeu il afirma
si Sfantul Ioan Gura de Aur, ca de altfel si Sfantul Evanghelist loan: ,,Pe
Dumnezeu nimeni nu L-a vazut vreodata; Fiul cel Unul-Nascut, Care
este in sanul Tatalui, Acela L-a facut cunoscut* (Ioan 1,18). Sfantul loan
Hrisostom explica: ,,Dar cand auzi ca «pe Dumnezeu nu L-a vazut nimeni
niciodatay, aceasta socoteste ca auzi ca pe Dumnezeu nu L-a cunoscut ni-
meni desdvarsit niciodata, (adicd) ceea ce este El dupa fiinta. Si de Serafimi
cand auzi ca si-au intors ochii si si-au acoperit fata, iar despre Heruvimi
ca au facut la fel, sa nu socotesti ca au ochi si lumini de ochi!... Deci, daca
profetul spune ca Puterile cele de sus nu-L pot vedea pe Dumnezeu cand
face acest pogoramant, n-a spus altceva decat ca nu pot suferi cunoasterea
Lui clara si intelegerea Lui desavarsita si nici nu indraznesc sa se uite tinta
la fiinta Lui cea preacurata si neprihanita, nici chiar la pogoramantul Lui.
Iar a te uita tintd inseamna a cunoaste.”> Aici prin ,,vedere® trebuie sa
intelegem ,,cunoastere®.

Teologia a exprimat de-a lungul timpului mai multe feluri de cunoastere.
Doua cai dintre acestea sunt: cunoasterea catafatica (calea pozitiva) si
cunoasterea apofatica (calea negativd). Cea dintai ne duce la o anumita
cunoastere a lui Dumnezeu; cea de-a doua ne face sa ajungem la necunoas-

55. Sf. Ioan Gura de Aur, op.cit., p. 51.

56. Ibidem, p. 17.

57. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, op.cit., p. 566.
58. Sf. loan Gura de Aur, op.cit., p. 15.

59. Ibidem, p. 63.
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terea totald, ,,aceasta e calea desavarsita, singura care se potriveste cand
e vorba despre Dumnezeu, care in natura Sa nu poate fi cunoscut.”* Este
o incercare de a-L cunoaste pe Dumnezeu nu in ceea ce El este (mai exact,
in functie de experienta noastra ca fapturi create), ci in ceea ce El nu este.
»Ea procedeaza printr-o serie de negatii.“®' Toate cunostintele au drept
obiect ceea ce este; or, Dumnezeu este mai presus decat tot ceea ce exista.
Spre a ajunge la El, ar trebui negat tot ceea ce este mai prejos de El, adica
tot ceea ce este.

Vladimir Lossky spune: ,,Prin negatii, ne ridicam de la treptele cele
mai de jos ale fiintei pana la culmile sale, indepartand in mod progresiv
tot ceea ce poate fi cunoscut spre a ne putea apropia de Cel Necunoscut in
intunericul necunoasterii absolute.“®> Apofatismul inseamna ,,refuzul de a
epuiza cunoasterea adevarului in formularea Iui.“%

,,Cadnd teologia patristica insista §i semnaleaza calea apofatica,
spundnd ca Dumnezeu este incomprehensibil, nu are ca obiectiv pro-
movarea vreunui agnosticism sau obscurantism... vrea sa Spund ca printr-o
simpla observatie, prin stiinta si prin filosofie, nu-L putem cunoaste pe
Dumnezeu.*“**

La randul sau, apofatismul s-ar putea imparti in: a) apofatismul filosofic -
,»al infelepciunii antice... care spune ca omul trebuie sa se detaseze de lumea
sensibila, deoarece in aceasta este imposibila abordarea lui Dumnezeu, §i
sa se deschida prin minte catre cosmosul inteligibil, pentru ca mintea este
dupd naturd inrudita cu acesta““®; b) apofatismul teologic - ,,cere sa evitam
radacinile metafizice ale mintii pentru a ne ridica la Dumnezeu si sa ne
intoarcem atentia spre teofanii, care se realizeaza in creatie, in istorie si In
Sfintele Taine ale Bisericii. Nu sa evadam din istorie si din creatie, ci sd ne
indreptam spre acestea.

60. Ibidem.

61. Idem, Introducere in teologia ortodoxa, trad. de Lidia si Remus Rus, Ed. Enciclo-
pedica, Bucuresti, 1993.

62. Idem, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, trad de pr. Vasile Raduca, Ed. Bon-
ifaciu, Bucuresti, 1999, p. 22.

63. Nikos A. Matsoukas, Istoria filosofiei bizantine, trad. de pr. prof. dr. Constantin
Coman si Nicusor Deciu, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2003, p. 237.

64. Christos Yannaras, Abecedar al credintei, trad. de pr. dr. Constantin Coman, Ed.
Bizantina, Bucuresti, 1996, p. 27-28.

65. Ibidem, p. 238.
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Stantul loan Hrisostom reliefeaza complementaritatea celor douda modu-
r1 de teologhisire necesare iconomului Tainelor lut Dumnezeu in lucrarea sa
pastoral-misionara: ,,0 viata imbunatatita poate sa ne ajute mult la savar-
sirea poruncilor lui Dumnezeu, dar n-as putea sustine ca ea savarseste totul.
Ce tarie va putea sa-i dea cuiva viata sa imbunatatita, cand incepe lupta
pentru credinta si cand tofi lupta cu argumente din aceleasi Scripturi?... Si
la fel, nu-i de niciun folos o credinta sandatoasa alaturi de o viata stricata.
Din pricina asta, mai mult decat toti, trebuie sd fie iscusit in astfel de lupte
cel ce a primit sarcina de a invata pe algii.” *

Parintele profesor Dumitru Staniloae afirma ca trasaturile spiritualitatii
crestine ortodoxe sunt: ,,1) Starea culminanta a vietii spirituale - o unire a
sufletului cu Dumnezeu, trdita sau experiata. 2) Aceasta unire se realizeaza
prin lucrarea Duhului Sfant, dar pana la obtinerea ei, omul este dator cu un
indelungat efort de purificare. 3) Aceasta unire se Infaptuieste atunci
cand omul a ajuns la «asemanarea cu Dumnezeu» si ea este totodata cu-
noastere (dar nu a fiintei dumnezeiesti) si 1ubire. 4) Efectul acestei uniri
constd, intre altele, intr-o considerabild intensificare a energiilor spirituale
din om, insotita de multe feluri de harisme.“*® Aceasta etapa e ultima treapta
a desavarsirii omului.

,,Dupa purificarea deplind deasupra aparentelor si a senzitivului, trebuie
sa-L percepem pe Dumnezeu in lucrarile si atributele Sale. Contemplarea
celor inteligibile este depasita pentru experienta prezentei lui Dumnezeu.
Sufletul incepe sa-L «vada pe Dumnezeu in intunericy, este o vedere reflec-
tata in oglinda sufletului, contemplare unica numita theognosie.“?

Notiunea de intuneric la Sfantul Grigorie de Nyssa are un sens mistic.
Aceasta nu e semnul neputintei naturale a omului, ,,ci al inaccesibilitatii
radicale a firii divine... aici se afla inceputul teologiei apofatice.”™

Lui Moise ,,Dumnezeu 11 aparea in lumina; acum apare in intuneric®.
Moise Il vedea pe Dumnezeu ,,in ceea ce este de nevizut si de neinteles.
A vedea inseamni a nu vedea. Intunericul este luminos, este intuneric prin

67. St. loan Gura de Aur, Despre preotie, trad. de pr. Dumitru Fecioru, Ed. LB.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1998, p. 120.

68. Pr. prof. Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, Ed. .B.M.B.O.R.,
Bucuresti, 2002, p. 5-6.

69. Paul Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu in traditia rasariteana, trad de pr.
lect. univ. dr. Vasile Raduca, Ed. Christiana, Bucuresti, 1995, p. 70.

70. Ibidem.
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preaplinul luminii Sale.

,,Pe culmea experientei mistice, sufletul s-a unit cu Cuvantul prin iubire
si Intelege cd Dumnezeu scapa incercarilor ratiunii de a-L cuprinde; numai
intunericul credintei 1l poate sesiza pe Dumnezeu, Care transcende orice
reprezentare... Extazul, sub greutatea acestei prezente, face ca sufletul sa
iasa din sine Insusi... [ubirea este extatica, «erosul este intensitatea iubi-
rii- agape», opusa oricarui duh de posedare...; intre Dumnezeu si suflet se
infaptuieste o intrepatrundere reciproca: Dumnezeu vine in suflet si sufletul
se muta in Dumnezeu. Aceasta e mistica locuirii (inhabitarii) lui Dumnezeu
in sufletul omenesc. Pentru ca este Treime, Dumnezeu este Iubire; de aceea
toti sunt uniti cu Hristos.*”!

Cele mai multe scrieri ale Sfantului Ioan Hrisostom sunt de natura
morald. Se poate spune ca i-a completat pe cei trei Sfin{i capadocieni:
Vasile cel Mare, Grigorie de Nyssa si Grigorie de Nazianz. O mare parte a
scrierilor acestora este speculativa, bazata pe concepte.

Rezumand gandirea Sfantului loan Gurd de Aur despre vederea lui
Dumnezeu, putem spune ca El, nevazut si necunoscut in fiinta Sa, Se face
cunoscut si Se descopera iesind din propria Sa fire, se face accesibil fiintelor
create prin pogoramant, ca lucrare a vointei Sale, prin Intruparea Fiului,
prin care Cuvantul, chipul nevazut al lui Dumnezeu, Se face vazut ingerilor,
dar si oamenilor. In veacul ce va si vina, Hristos va fi invesmantat in slava
divina, iar dreptii Il vor vedea pe Dumnezeu ,,fatd catre fata*. Dumnezeu
S-a aratat luand chip omenesc, astfel ca Dumnezeu va fi vazut in omenitatea
lui Hristos.

71. Ibidem.
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