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Conflictul antropologiilor moderne

Criza conceptiilor contemporane despre om

Lumea contemporana mosteneste o grava disfunctie in plan ontolog-
ic. ,,Marea tragedie a zilelor noastre nu este nici suferinta, nici sardcia,
nici frica, ci sentimentul unei uriase absente. Oamenii, si mai ales tinerii,
cauta cu disperare «cevay, descinzdand adesea in tinuturi primejdioase,
unde tot felul de slujitori ai «adancului» le ofera solutiile cele mai bizare
si mai primejdioase*' . Criza sociala, politica, economica, ecologica si chiar
culturala de astazi sunt reflexul pierderii unei identitati pe care crestinismul
primului mileniu incercase si reusise sa o defineasca prin cele sapte sinoade
ecumenice ale Bisericii. Utilizarea de cdtre omul modern a capacitatilor
sale si a lucrurilor inconjuratoare intr-o maniera iresponsabila si irationala
ridica un mare semn de intrebare nu numai asupra viitorului umanitatii, ci
si asupra originii acestei crize. lar rdspunsul la ambele intrebari nu poate fi
valabil decat in masura in care el include si solutia iesirii din criza. Parin-
tele Alexandru Schmemann spunea ca: ,,omul modern «a devenit adulty,
un adult serios pana la moarte, constient de suferintele si alienarile lui,
dar nu de bucuriile lui, constient de sexualitatea lui, dar nu de iubire, de
stiinga, dar nu de mister, intrucat el nu stie ca exista «cery, el nu mai poate
intelege rugdaciunea «latal nostru care esti in ceruriy, nici afirmatia ca
cerul i pamantul sunt pline de slava Lui.*

Antropologiile si cosmologiile post-renascentiste si-au vazut ruinate

1. Pr. loan Buga, in Prefata la Paul Evdokimov, Varstele vietii spirituale, Ed. Christiana,
Bucuresti, 1993, p. 6.
2. Al. Schmemann, Din apa si din duh, Ed. Symbol, Bucuresti, 1992, p.3.
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edificiile datoritd unei autonomizari orgolioase ce refuza prezenta Crea-
torului in viata omului si a Intregii lumi. Desi setea de Dumnezeu a ramas
aceeasi, omul modern a incercat sd si-o satisfacd prin cele mai bizare,
utopice, precare, fragile si chiar perverse ,,solutii de indumnezeire. Insasi
multitudinea acestor raspunsuri-surogat spune foarte mult despre neauten-
ticitatea si reductionismul ce caracterizeaza filosofiile si ideologiile moderne
despre om si naturd. Omul a fost ,,redus la nevoile elementare biologice si
culturale ale supravietuirii lui (hrana, reproducerea), la jocul pulsiunilor
fundamentale create in jurul acestor nevoi, al relatiilor economice, limba-
Jjului etc. Functia integratorie a Revelatiei a fost uzurpata de metafizica §i
apoi de ideologie, rezultatul firesc fiind catastrofa umanismelor europene
moderne al carei antropocentrism fragil n-a putut stavili sinuciderea in
masa a omului ca fiinta teologica si religioasa, nici ororile omuciderii «in-
dustrializate»  si dezumanizarile de tot felul, care au invadat societdtile
actuale (drogurile, violenta, erotismul exacerbat, consumerismul), deper-
sonalizandu-le intens.

Desi mai putin marcat de toate acestea, omul din Rasaritul Europei nu
a fost lipsit, mai ales in ultimele doua secole, de tentatiile abdicarii de la
statutul de fiintd doxologica ce-si afld sens ultim in Dumnezeu. De la onto-
logia lui Heidegger pand la ideologia marxist-leninista, trecand prin metoda
psihanalitica sau filosofia structuralismului, toate aceste doctrine au avut ca
rezultat pierderea adevaratului sens al vietii si dizolvarea antropologiei cres-
tine. Aceastd incercare de lichidare a omului 1si are originea n ispita initiala
a autonomizarii creatiei de Creator, astfel ca dincolo de lumea sensibila, nu
mai putea exista nimic, omul raimanand singur si neputincios in incercarea
de a da o explicatie coerenta existentei sale si naturii inconjuratoare.

Devenind reper pentru sine insasi, centru al existentei si al universului,
fiinfa umana cauta In epoca moderna sa se autodivinizeze, adancindu-se in
abisul ,,refuzului orgolios al lui Dumnezeu, al neascultarii si al revoltei, al
neacceptarii pacatoseniei §i creaturalitatii §i al uzurparii funeste a conditiei
absolute a Creatorului prin asumarea unei atitudini «diviney de dominatie
magicd, tehnico-stiintificd, culturala ori social-politica asupra existentei.**

3. Arhid. Ioan Ici jr., Indumnezeirea omului, Panayotis Nellas si conflictul an-
tropologiilor, prefata la Panayotis Nellas, Omul-animal indumnezeit, Ed. Deisis, Sibiu,
1994, p. VL.
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Consecintele tentativei din cadrul celui de-al doilea mileniu crestin pentru
regasirea paradisului pierdut, fard interventia si conlucrarea lui Dumnezeu,
se descopera astazi in relatia omului cu semenii si cu Dumnezeu-Insusi.

., Religia* puterii si violenta cotidiana
in societatea contemporand

Este un truism a spune ca secolul pe care tocmai l-am traversat a fost,
poate, cel mai sdngeros din toata istoria umanitatii. Asistdm la una dintre cele
mai paradoxale situatii, acum, cand, pentru a avea sentimentul sigurantei si
a-si imbratisa semenul, omul se inarmeaza ,,pana-n dinti* acumuland arse-
nale ce ar putea distuge planeta nu o data, ci de cateva mii de ori.

De la explicatia psihologica a sentimentului de autoconservare pana la
cea pur pragmatica a necesitdfii acumularii de capital, trecand prin teoriile
social-demografice (somaj, urbanizare excesiva), scientiste sau neo-gnos-
tice, violenta si, implicit, setea de putere si-au gasit mai degraba justificarea
decat rezolvarea. De fapt, la originea acestor manifestari, nu sta altceva
decat uitarea de Dumnezeu si Tmpatimirea omului modern prin slava desarta
pentru progresul stiintific inregistrat, cu dorinta de a poseda cat mai multe
bunuri materiale, cu mandria de a fi rege si stapan absolut al creatiei, incat
el devine masura si ,,legea intregii existente §i a tot ceea ce se intampla in
raport cu el, dupa placul lui sau dupa convenienta sau neconvenienta lui.*
Insa, ,,cu ajutorul stiintei si tehnologiei, omul poate domina lumea, dar fard
Dumnezeu nu se mai poate domina pe el, pierde dimensiunea spirituala a
propriei existente si devine violent, salbatic si exploziv...®

Porunca iubirii nu-si mai gaseste locul intr-o lume care neaga si refuza
dialogul ca izvor al acestei iubiri, care exaltd pornirile patimase ale trupului
si se lasd condus de propriile instincte irationale. Atata timp cat placerea
si confortul personal sunt mai presus de interesele comunitatii, conflictul
cu cei din jur, cu cei care sunt asemenea mie va fi inevitabil. Binele numai
pentru mine nu este bine cu adevarat. Daca durerea si suferinta mea ma fac
sa-1 dispretuiesc pe oameni si pe Dumnezeu, sa-i ranesc si sa-i violentez,
acuzandu-i pentru propriile mele patimi si patimiri, nu voi pricinui decat o

4. Ibidem, p. 1X.
5. Nae lonescu, Curs de istorie a metafizicei, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 142.
6. Pr. Dumitru Popescu, Teologie si cultura, Ed. 1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1993, p. 139.
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si mai mare suferintd. Dorinta de putere si de acaparare nu poate sa conduca
decét la nedreptate, in fata careia, de cele mai multe ori, nu se rdspunde prin
»intoarcerea celuilalt obraz®, ci prin violenta care adanceste si mai mult
raul. ,,Durere®, ,,suferinta®, ,dispret®, ,,violentd*, ,,putere si acaparare®, ,,ne-
dreptate* - ca efecte si tendinte ale intoarcerii privirii omului de la Dumnezeu
catre lume si placerile ei - nu pot fi depasite decat in masura in care se va
reveni la intelegerea omului ca fiin{a creata ,,dupa chipul lui Dumnezeu®,
chemata la comuniune cu Creatorul sau, si, prin aceasta, cu semenii. Chiar
si dupa caderea primordiala, aceasta sete de absolut si de iubire a omului
nu a disparut. Dumnezeu, in pedagogia Sa, a facut din moarte, suferinta si
celelalte roade ale pacatului instrumente de luptd impotriva raului si a ran-
duit venirea unui Rascumparator Care sd inalte natura umana la adevarata
sa menire: comuniune in iubire fatd de Dumnezeu si fatd de oameni.

Secularizarea sau deplasarea
centrului de greutate al vietii de la Dumnezeu la om

Vom deschide acest capitol facand apel la un studiu asupra fenomenu-
lui, realizat de parintele Alexander Schmemann, studiu care beneficiaza nu
numai de cunoasterea si trairea in profunzime a teologiei ortodoxe, ci si de
experienta exilului occidental al autorului acestuia:

LIntr-o societate nesecularizatd - singurul gen de societate pe care
Ortodoxia 1-a cunoscut in trecut - religia si valorile ei constituie criteriul
fundamental al intregii vieti a unui individ, un «sistem de referinta» suprem
la care omul, societatea §i cultura se raporteaza, chiar daca se indeparteaza
de la ea adeseori. Ei pot trai prin aceleasi motivatii lumesti, dar ei sunt
permanent atragsi prin religie, fie numai §i prin prezenta sa pasiva. Astfel,
«calea vietii» poate sa nu fie religioasa, chiar daca «filosofia vietii» este cu
sigurantd religioasd. In societatea secularizatd se intampld exact reversul:
«calea vietii» include religia, «filosofia vietii» o exclude.

Acceptarea secularizarii inseamna, desigur, o transformare radicala
a religiei in sine. Ea isi poate mentine toate formele sale exterioare si
traditionale, dar in interior este pur si simplu o alta religie. Secularizarea,
atunci cand «aprobay religia si cand ii ofera un loc de onoare in viata so-
ciala, face aceasta intr-atat incat religia insasi accepta sa devina o parte
a viziunii secularizate asupra lumii, o aprobare a valorilor acestei lumi si
un ajutor in procesul de realizare a acestora. Si, intr-adevar, nici un cuvant
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nu este folosit mai des de secularism in raporturile sale cu religia, decat
cuvantul «ajutory. «Ajuta» sa apartii unui grup religios, sa fii identificat cu
o traditie religioasa, sa fii activ in Biserica, sa te rogi, «ajuta», pe scurt, «sa
ai o religiey. Intrucdt religia ajutd, ea reprezintd un factor atdt de folositor
in viata personala si sociala, religia trebuie, la randul ei, sa fie ajutata
(...) Secularizarea accepta religia, dar o accepta in conditiile impuse de
ea (s.m. G.A.): ea atribuie religiei o functiune, iar daca religia accepta si
implineste aceastd functiune, este rasplatita cu bogatie, cinstire si prestigiu.
«Americay, scrie W. Herberg, «pare sa fie dintr-o data cea mai religioasa
si cea mai secularizata dintre natiuni..., fiecare aspect al vietii religioase
actuale reflecta acest paradox: o secularizare universala in mijlocul unei
religiozitati crescande...»* .

Recunoasterea lui Dumnezeu si totodatd refuzarea prezentei Lui in
propria viatd este gravul paradox al omului societatii de astdzi. Respectarea
formeli, aderarea la norme fara o implicare autentica in viata religioasa, nu
reprezintd altceva decat efectul unei intelegeri gresite a raportului omului cu
Dumnezeu, pe care teologia occidentala a promovat-o incepand cu perioada
scolastica. Mai exact, este vorba despre separatia dualista dintre Dumnezeu
si sfera materiala datoratd interpretarii transcendentei lui Dumnezeu ca
absenta a proniei Sale fata de creatie. ,,Dumnezeu mai putea fi conceput, in
sens deist (adica izolat in transcendent), ca ultim autor al tuturor lucrurilor,
dar nu mai era nevoie sa cunosti pe autor personal ca sa citesti cartea na-
turii.(...) Ratiunea, astfel inteleasa, este suverand in lucrarea ei. Ea nu se
poate pleca in fata vreunei autoritati in afara de cea a faptelor. Nu mai era
permis ca Revelatia divina, ca vechea Traditie sau dogma sacra, sa aiba
dreptul de a controla exercitiul ei®.

Renuntand sa se mai inchine ratiunii divine si proslavind propria ratiune,
omul devine prizonierul propriei iluzii: cd poate sa construiascad paradisul
ceresc chiar aici pe pamant. In ciuda progresului inregistrat in stiinta si teh-
nologie, omul nu a evoluat din punct de vedere spiritual, ba chiar a decazut,
traind permanent cu sentimentul cd-i lipeste ceva, ca finalitatea existentei
umane isi afla sensul dincolo de aceasta lume. E vorba de fapt de nostalgia
paradisului, pe care fiecare fiinta umana o poarta in sufletul sau, chiar daca

7. Al. Schmemann, op. cit., p. 20
8. Nae lonescu, op. cit., p. 145.
9. Arhid. loan Ica jr., op. cit., p. VL.
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o recunoaste sau nu. Sentimentul singuratatii de care se plang din ce in
ce mai multi oameni astazi, provine, in majoritatea cazurilor, nu din lipsa
unei minime comunicari cu semenii, ci din abdicarea omului modern de la
statutul de fiinta teologica.

Dupa refuzul sau reprimarea intelegerii teologice crestine, de la Re-
nastere incoace, omul european e un animal in cautarea unei definifii*®.
Oricum, dorinta de indumnezeire 1-a insotit pe om si dupa ,,abdicarea* de
la statutul de crestin pe care, pe buna dreptate, il arborase in perioada Evului
Mediu ca singurul salvator. In urma acestei abdicari, omul a crezut ca-si
face din cultura o ,,supra-natura“ care l-ar deosebi de celelalte vietuitoare.
Cu toate acestea, omul si-a dat seama ca numai prin cultura nu poate depasi
limita implacabild a mortii. In afara ,,indumnezeirii* prin culturi, istoria
ideilor a inregistrat o larga paleta de ,,solutii-raspuns® la aspiratia catre
autodivinizare ce a caracterizat §i caracterizeaza modernitatea: de la cele
gnostico-mistico-esoterice (meditatii yoga, tantra etc., teosofie, antroposofie,
guenonism, New-Age-ism) pana la cele umaniste de tip psihanalitic sau
social-istoric (vezi marxismul), trecand prin relativ recentele teorii despre
finitudinea fiintei umane si refuzul absolutului ca adevarata cale a deificarii.'
Toate aceste paleative la adevarata solutie a indumnezeirii data de crestinism
sunt semnele mai mult decat evidente ale stadiului de secularizare in care
se afla contemporaneitatea.

,.In sens biblic si patristic «indumnezeirea omuluiy (theosis), ca infiere
prin har in care Sfintii Parinti vad scopul existentei umane si al intregii
creatii, este reversul «inomenirii lui Dumnezeu-Cuvantuly in Hristos, si, ca
atare, se opune atdt autodivinizarii cdt §i autoumanizarii (auto-finitizarii)
omului european modern.“'" Numai daca va Intelege ca 1n si prin Hristos se
poate Tmpaca atat caracterul creat si, prin urmare, finit al existentei umane,
cat si dorinta fireasca de a tinti spiritual cat mai sus, homo secundus deus
al acestui sfarsit de mileniu va reusi sa se elibereze de angoasele, frustrarile
si obsesiile care au marcat umanitatea n ultimul mileniu, iar secularizarea,
ca fenomen de masa, va inregistra un recul neindoielnic.

Raspunsul teologiei crestine la criza contemporana,
prin recursul la autenticitatea evanghelica si patristica
10. Ibidem, p. X-XI.

11. Ibidem, p. XI.
12. Panayotis Nellas, Omul-animal indumnezeit, Ed. Deisis, Sibiu, 1994, p. 1.
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Invatitura crestina ortodoxa despre om piastreza cu fidelitate imaginea
pe care Sfanta Scriptura si Sfintii Parinti au conturat-o asupra acestui subiect
inca din primele veacuri ale Bisericii. Omul este inteles de Parinti ca fiinta
iconicd care-si afla adevarul ontologic dincolo de propriul sine - ca fiinta
creatd ,,dupa chipul lui Dumnezeu* si chemata sda devina ,,asemenea lui
Dumnezeu, dupa har®, care ,,isi realizeaza existenta sa in masura in care se
inalti la Dumnezeu si se unegte cu EL“2. In acest ,,chip* se concentreazi
intregul Inteles al omului si al lumii pe care Dumnezeu i-a dat-o acestuia.
Aceastad pecete dumnezeiasca il face pe om sa nazuiascd continuu catre
Arhetipul dupa care a fost creat, Fiul lui Dumnezeu, Logosul divin, Care,
la plinirea vremii, S-a Intrupat, aritindu-ne noui modul de existenta pentru
a atinge Indumnezeirea: ,,...a fi indumnezeit, inseamnd, inainte de toate,
a asuma liber modul de existenta filial al Fiului lui Dumnezeu, a deveni
prin har fiu prin Fiul. Intrucdt conditia realizarii indumnezeirii e intrarea
in modul de existenta filial al lui Hristos, ea nu se poate infaptui decdt in
Trupul Lui, Care este Biserica. In sens ortodox, biblic si patristic, indum-
nezeirea nu poate fi izolata de hristologie i ecleziologie.“"

Spre deosebire de Rasarit, Occidentul crestin a inteles omul si lumea
dintr-un punct de vedere ,,care a plecat mai mult de la datele filosofiei decat
de la realitatea Revelatiei biblice “'*. Daca in traditia ortodoxa antropologia
se baza pe relatia organicd dintre natura umana si harul divin, in teologia
apuseana a aparut ideea ca natura umana a fost creata asa cum apare ea dupa
cadere, dominata cand de pulsiuni, cand de ratiune, echilibrul fiind realizat
de harul lui Dumnezeu vazut ca supra-natura. Opozitia atat de discutata in
ultima vreme intre Rasarit si Occident porneste tocmai de la aceasta intele-
gere diferitd a caracterului ontologiei umane. ,,De la Sf. Irineu, trecdnd prin
Capadocieni si Sf. Maxim si pana la Sf. Grigorie Palama, traditia patristica
ortodoxa a ramas fidela intuitiei unei relatii organice intre natura umand,
creatd dupa chipul lui Dumnezeu (dupa chipul lui Hristos) si harul divin de
care acesta are nevoie pentru a-si realiza asemanarea indumnezeitoare si
infietoare cu Dumnezeu, in care isi actualizeaza desavarsirea ontologica.
Data fiind relatia arhetipala intre omul rational (logikos) si Logosul divin,

13. Arhid. lIoan Ica jr., op. cit., p. X1I-XIII.

14. Ibidem, p. X1V.

15. Ibidem, p. XIIL.

16. Ep. Jean Kovalevsky, Taina originilor, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 16.
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intruparea Logosului ar fi avut loc §i daca n-ar fi existat caderea lui Adam,
scopul ei fiind unul esential pozitiv, implinitor si doar in subsidiar negativ,
rascumparator.>

Tinand cont de cele spuse pana acum, ne-am propus in lucrarea de fata
sa prezentam crearea biblicd a omului in interpretarea inspirata a Sfintilor
Parinti ai Bisericii crestine, interpretare ce a stat la baza formularii unei
antropologii corecte si conforme Revelatiei, prin care traitorul in spatiul
rasaritean a fost ferit de crizele si Incercarile existentiale traversate de fratele
sau din Occident.

Crearea omului dupa cartea ,,Facerea“
a Sfintei Scripturi

Preliminarii

Revelatia divina continutad in Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie re-
prezinta in esentd Cuvantul lui Dumnezeu catre si despre om, fiintd creatd
spre indumnezeire $i comuniune cu Creatorul. Acest adevar revelat este
superior oricarui adevar formulat de mintea omeneasca deoarece isi are
obarsia in Cel care a dat fiintd acestei lumi. Biblia incepe, firesc si logic,
cu relatarea credrii lumii s1 a omului intr-un limbaj care nu este accesibil
oricui. Limbajul sacru al textului biblic nu poate fi patruns decat in masura
in care viata celui care cerceteazd acest text este patrunsa la randu-i de
lumina harului Duhului Sfant, inspiratorul celor ce au scris cartile Sfintei
Scripturi. lar cunoscatorii desavarsiti ai Cuvantului lui Dumnezeu nu sunt
altii decat Sfintii Parinti ai Bisericii la care vom face apel de-a lungul ex-
cursului exegetic prin versetele primelor doua capitole ale cartii Facerii, ce
relateaza despre crearea omului si starea lui primordiala.

Mai trebuie spus de la bun inceput ca ,,intelegerea Revelatiei poate fi
imprecisd, aproximativa, in litera si nu in spiritul ei.*'® Acest lucru nu a
fost inteles de catre multi interpreti moderni ai Sfintei Scripturi, care au
sustinut diverse teorii conform carora ,,simplitatea* formularii si inadecvarea
la descoperirile stiintifice din ultimul secol sunt argumente ale precaritatii
continutului si chiar ale relativitatii adevarului referatului biblic al creatiei.

17. Sf. loan Gura de Aur, Omili la Facere, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1987, p. 49.
18. Apud Ep. Jean Kovalevsky, op. cit., p 14.
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Sfantul loan Gurd de Aur, in a treia sa omilie la cartea Facerii, explica ,,sim-
plitatea® cu care este prezentata originea lumii si a omului prin faptul ca: ,,
(...) pe timpul lui Moise, oamenii erau inca nedesavarsiti §i nu puteau sd se
ridice la intelegerea lucrurilor celor mai inalte; de aceea Duhul cel Sfant
a istorisit asa pe toate acestea, cobordnd limba profetului la puterea de
intelegere a ascultatorilor. Si ca sa cunosti ca, din pricina nedesavarsirii
mintii lor, s-a folosit de acest pogoramant in istorisirea sa, asculta pe fiul
tunetului. Cand oamenii au propasit in virtute, loan Evanghelistul n-a mai
mers pe aceasta cale, ci pe una care ducea pe ascultatori la o invatatura
mai inalta. Ca, dupa ce a spus: «La inceput a fost Cuvantul si Cuvatul era
la Dumnezeu §i Dumnezeu era Cuvdntuly (loan I, 1), a adaugat «El era
Lumina cea adevarata Care, venind in lume, lumineaza pe tot omuly (loan
19 )“17_

Cat priveste neconcordanta unor teze stiintifice privind aparitia univer-
sului si a vietii pe pamant cu ceea ce relateaza Biblia, mitropolitul Filaret al
Moscovei raspunde oricui s-ar putea tulbura din pricina acestui lucru ca: ,,nu
incape vrajmasie intre Biblie §i stiinta, pentru ca acelasi Cuvant, de Care
toate au fost facute si acelasi Duh al Adevarului, intru Care totul exista si
Care implineste totul, salasluieste atat in natura pe care o studiaza stiinta,
cdt si in Scripturile cercetate de teologie. Numai ca a cunoaste Cuvantul
si Duhul Adevarului prin intermediul creatiei sau al Sfintei Scripturi este o
truda lunga si anevoioasa. Pentru ca Duhul si Cuvantul nu ni se arata pe
data, dimpotriva, de multe ori se feresc de curiozitatea noastra. O pricina
poate sa existe, dar aceasta numai intre doud neingelegeri - ceea ce e firesc
- cum ar fi intre nepriceperea intelesului duhovnicesc al Bibliei si ignorarea
temeiurilor addnci ale fiingei create. lar cunostingele dobandite panda astazi,
fie ele stiintifice sau teologice, sunt doar niste etape, niste incercari, niste
apropieri.*“'®

Relativitatea adevarurilor stiintifice este demonstrata si de faptul ca
ceea ce astazi este ,,sigur, maine poate fi infirmat de o noud descoperire.
Cercetarea stiintifica sporeste in intelegerea ,,infinitului mare* si a ,,infini-
tului mic*, Insd nu va putea niciodata sa depaseasca limitele creaturalitatii;
cel mult va putea sd intuiasca ceea ce este dincolo de aceasta lume. Biblia

19. Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, ed. Anastasia, Bucuresti,
1993, p. 132-133.
20. Pr. Dumitru Staniloae, interviu in suplimentul ,,Filocalia“ al revistei ,,Renasterea®,
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oferd in aceastd privin{d un reper de o exactitate pe care niciun fel de progres
sau schimbare a viziunii asupra lumii nu o poate zdruncina. Atunci cand
intram pe taramul sacru al Scripturii, trebuie sa ne ,,descaltdm® de prop-
riile noastre prejudecati, sa ne curatdm mintea de orice gand profan §i sa-i
adancim Intelesul prin ,,credinta, dragoste si frica de Dumnezeu®. Din acest
punct de vedere, chiar dacd astazi exista o conceptie despre univers care
Lwprezinta pamdntul ca pe un atom pierdut in spatiul nesfarsit, in mijlocul
altor nesfarsite lumi, Teologia nu va avea nimic de schimbat din istorisirea
Genezei, dupa cum, cu atdt mai mult, nu va avea sa se preocupe de problema
mantuirii locuitorilor de pe Marte. Pentru ea, Revelatia va ramane, prin
excelentd, geocentrica pentru ca se adreseaza oamenilor, dandu-le adevarul

care priveste mantuirea lor in conditiile proprii realitatii vietii pamantesti*‘."

Omul - taina de necuprins, fiinta personala
care, recapituldnd in sine intregul univers,
151 gaseste sensul numai in Dumnezeu

Inainte de a trece la analizarea si interpretarea textelor referitoare
la crearea omului din cartea Facerii, trebuie sda facem, in lumina gandirii
Parintilor Bisericii, cateva precizari care sa ne fereasca inca de la inceput
de ratacire. In primul rand, e necesar a afirma ca omul, ca si creaturd a lui
Dumnezeu, ramane o taind adanca si de necuprins 1n ciuda incercarilor mul-
tor minti stralucite, dar orbite de trufia propriei intelepciuni, de a-1 defini si
a-1restrange in diferite cadre ideologice. Asa cum spunea parintele Dumitru
Staniloaie: ,,Omul e o taina de necuprins, de nedefinit, fiecare om este altfel
decdt altul, asa incat nu poti sa reduci viata persoanei la o stiinga precisd,
asa cum pretind oamenii de stiinta. Fiecare persoand este o mare taind, o
taind care ma inalta, care imi da o bucurie. De-as avea lumea toata, dar
nu am o persoana atentad fata de mine, as fi cel mai nenorocit om. Deci ce
mare lucru este persoana si cine o poate defini? Stiinta nu cred ca mai poate
pretinde astazi sa poata defini o persoand.**

Ca si incununare a creatiei, omul este nu numai impdrat al lumii, ci
si purtdtor al tainei acesteia, al sensului ei; el este chemat si are respons-

nr. 10/1995.
21. Ep. Kallistos Ware, Ortodoxia - calea dreptei credinte, ed. Trinitas, lasi, 1993, p. 52.

22. Alexandros Kalomiros, Sfintii Parinti despre originile si destinul lumii si al omului,
Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 41.
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abilitatea in fata lui Dumnezeu pentru modul in care foloseste acest dar al
impreund-zidirii in creatie, al «intruparii» ideii care devine fapta. Astfel,
omul nu este doar creat ca bolta a lumii vazute, rationale, ci este si chemat
sd o transforme In mod creator, pozitiv, axiologic. Pentru el lumea nu este
doar un dar, ci si o sarcind. Reunind in fiinta sa, in persoana sa, cele doua
lumi, spirituald si materiala, ,,...in calitate de microcosmos, omul este cel
in care lumea isi gaseste suma. Ca mijlocitor, el este cel prin care lumea
este re-oferita lui Dumnezeu. Omul este capabil sa poarte acest rol de me-
diator numai pentru cd fiinfa sa alcatuieste in mod esential si fundamental
o unitate* !

Persoana umana nu este doar parte a unui intreg, ci se manifestd ca
plenitudine, ca tot, ca sinteza a lumii create, este o lume inlauntrul altei lumi.
Din aceasta perspectiva, omul nu se poate explica prin sine insusi, sensul
existentei sale fiind descoperit numai prin raportarea la insusi Creatorul
sau. Sfintii Parinti ai Bisericii au atras atentia ca orice antropologie care nu
este teocentrica/hristocentrica, este lipsita de substanta si adevar. Omul isi
afla demnitatea si deplindtatea fiintei sale numai in Dumnezeu, mai exact,
in Persoana Fiului lui Dumnezeu intrupat. ,,Nu exista nici o demnitate in
originea omului. Demnitatea e in Creatorul omului, nu in om. Suntem scan-
dalizati atunci cand auzim ca stramogii biologici ai omului au fost animale
antropoide inferioare, si uitam ca Sfanta Scriptura arunca in fata trufiei
noastre un adevar inca si mai umilitor: acela ca omul a fost creat din lutul
pamantului, din pulberea unei materii inerte §i neinsuflefite***.

Aceasta idee este formulata de catre Sfintii Parinti care au meditat adeseori
asupra maretiei si finalititii existentei umane. In lucrarea sa ,,Despre alcd-
tuirea omului** Sfantul Grigorie de Nyssa, antropologul prin excelenta al
Bisericii Ortodoxe, afirma: ,,Am auzit ca Dumnezeu a luat tarand din pamant
si 1-a facut pe om. Din aceste cuvinte am aflat atdt ca omul este nimic, dar
si ca omul este mare. Daca privim doar firea sa, omul e nimic i lipsit de
orice valoare. Dar daca privim cinstea pe care a primit-o de la Dumnezeu,
omul este mare... Cand privim ceea ce a luat Dumnezeu pentru a-1 face, ce
este omul? Dar cand privim Creatorul, mare este omul! Astfel, omul este
nimic din pricina materiei (din care a fost facut), si este mare din pricina

cinstei pe care a primit-0“‘.»

23. Sf. Grigorie de Nyssa, De hominis optificio, PG 44, 277-280, apud Alexandros
Kalomiros, op. cit., p. 58-59.
24. Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Hexaimeron, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1986, p. 172.
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Sfantul Vasile cel Mare aratd ca maretia omului sta tocmai in ceea ce
este chemat sa devina - cetatean al raiului si casnic al lui Dumnezeu. ,,Cum
este forma animalelor cu patru picioare? Capul le este plecat spre pamant,
privesc spre pantece §i urmaresc sa-i faca pantecelui cu orice chip placere.
Capul tau, insa, este ridicat spre cer,; ochii tai privesc cele de sus. Ca daca
vreodata te faci de rds prin patimile trupului, slujind trupului si celor de sub
pantece, te-ai alaturat dobitoacelor celor fara de minte §i te-ai asemuit lor.
Alta grija iti este cu cuviinta, tie! Sa caufi cele de sus, unde este Hristos!
(Col. 3,1) Sa-ti fie mintea mai presus de cele pamantesti! Sa-fi randuiesti
viata dupd forma pe care ti-a dat-o Dumnezeu! In ceruri si-i fie vietuirea!
(Filip. 3,20) Patria ta cea adevarata este lerusalimul cel de sus (Evrei 12,
22). Cetatenii §i compatriotii tai sunt cei intdi-nascuti inscrisi in ceruri
(Evrei 12, 23)“**

In concluzie, misiunea omului este aceea de a transcende aceasta lume,
transfigurand-o si inchinand-o lui Dumnezeu, pentru ca, astfel, regnurile
inferioare (animal, vegetal, mineral), Intregul univers, sa devind partase
slavei a ceea ce va fi ,,un cer si un pamant nou*.

Introducere in textul cartii ,, Facerea*

,Facerea® sau ,,Geneza“ reprezinta prima dintre cele cinci carti ale
Bibliei care compun ansamblul denumit de iudei Tora (Legea), denumire
curentd incd de la inceputul erei noastre (Matei 15, 15; Luca 10, 26; 24, 44).
Nevoia de a avea copii usor de manuit a dus la impartirea marelui ansam-
blu al textului Torei 1n cinci parti egale ca lungime. Aceasta diviziune este
atestatd anterior erei noastre prin versiunea greacd a Septuagintei (LXX),
care a raspandit si noua denumire, aceea de Pentateuh (gr. Pentateuhos/
biblos, lat. Pentateuchus: ,,Cartea in cinci volume*). La inceputul erei no-
astre intocmirea Pentateuhului era atribuitd Iui Moise, traditie careia i se
inscriu si lisus si Apostolii (Ioan 1, 45; 5, 45-47; Rom. 10, 5). Insa traditiile
vechi nu-1 numesc explicit pe Moise redactor al intregului text; chiar daca
se aminteste ,,Moise a scris*, aceasta remarca priveste intotdeauna un pasaj
particular. Acest fapt, precum si numeroase repetitii, dublete, inadvertente

25. Monumenta Linguae Daco-Romanorum, Genesis, pars I, Tip. Univ. ,,Al. I. Cuza*
, lasi, 1988, p. 327 (nota 1 la cap. I: Comentarii la Pentateuh).
26. Alexandros Kalomiros, op. cit., p. 32-33.
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caracteristice textului, au permis, la sfarsitul secolului al XIX-lea, emiterea
ipotezei surselor multiple. ,,Cercetarile interdisciplinare - de istorie a culturii
si religiei, lingvistice, literare, la care s-a adaugat descoperirea, incepand
cu 1947, a asa-numitelor «Manuscrise de la Marea Moartay, au stabilit ca
textele ce stau la baza Pentateuhului, a carui redactare se intinde pe mai
bine de sase secole, provin din patru surse fundamentale: aceea «ieho-
vistay, care il numea pe Creator lahve, traditia «elohistay, in care numele
lui Dumnezeu era Elohim, traditia «sacerdotala», a preotilor Templului
din lerusalim, constituita in timpul Exilului si impusa dupa reintoarcerea
in Israel, §i, ultima «deuteronomica», dupa cartea Deuteronomului, care
apare in text dupa Numerii §i se caracterizeazd printr-un stil amplu si retoric,
ca §i printr-o doctrina constant afirmata, aceea a poporului ales, electiune
divina sanctionatd printr-un pact ce pretinde fidelitate fata de legea si cultul
lui Dumnezeu, ca si practicarea acestui cult intr-un sanctuar unic.“ *

Afirmam de la bun inceput ca lectura cartii ,,Facerea®, pentru a respecta
regulile hermeneuticii biblice si a nu ne rataci de la interpretarea adevaru-
lui revelat, trebuie facutd in relatie cu intregul Sfintei Scripturi. Aceasta,
deoarece ,,Facerea“ nu este doar o carte ce consemneaza evenimentele
petrecute la intemeierea lumii, ci are §i un caracter profetic. Raportarea la
Noul Testament este cheia adevaratei intelegeri a Vechiului Testament, in
general si a cartii ,,Facerea®, in special.

Omul - Adam si Omul - Dumnezeu

Asa cum spuneam $i mai sus, crearea omului dupa cartea ,,Facerea“ nu
poate fi explicata fara recursul la hristologia nou-testamentara. Asadar, in
[isus Hristos isi afld omul adevarata natura, vesnica si necoruptibild. Fiul
Omului, lisus Cel intrupat este Arhetipul fiintei umane. Ontologic, nu Adam
cel vechi este modelul lui Adam cel nou, ci in Hristos toate fiintele, inclusiv
Adam, 1si afld atat modelul original, punctul de plecare, cat si sfarsitul, final-
itatea existentei. ,,Adevarata noastra natura (insd), natura noastra vesnicd,
nestricacioasa, slavita, o avem de la Fiul lui Dumnezeu, Fiul Omului, lisus
Hristos cel Intrupat, Inviat, Indltat de-a dreapta Tatdlui. El a luat asupra
Sa natura noastra si ne-a dat-o nestricacioasa §i vesnicad, asezand-o de-a
dreapta Dumnezeirii, in slava negraita.(...) Ceea ce in istorie a venit mai pe

27. Ibidem, p. 53.
28. Vladimir Lossky, op. cit, p. 145.
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urma a fost in realitate la inceput. Totul a fost creat pentru El. Orice lucru
creat a avut, si-si are drept scop real al lui, aceasta realitate*.*

Asa cum Adam este parintele naturii noastre biologice, intemeierea
ontologica a naturii noastre corupte, Hristos este parintele naturii noastre
vesnice. Parintii Bisericii spun ca, atat Adam, cat si Hristos au actionat ca
o framantatura menita sa dospeasca intreaga creatie. ,,Adam a actionat ca
framdntatura a stricdciunii, fiindca neascultarea sa a ridicat un zid intre
noi si Dumnezeu. lisus Hristos a actionat ca framantatura a nestricaciunii,
fiindca ascultarea sa a desfiintat zidul pe care-1 ridicase Adam, ingaduind
ca harul lui Dumnezeu sa invie firea omului spre nestricaciune®.*’

Consecintele faptelor lui Adam, ca si cele ale lui Hristos, s-au transmis
intregii creatii indiferent de spatiu si de timp. Asa cum moartea, ca plata
a pacatului savarsit de stramosul Adam, si-a intins spectrul asupra intregii
umanititi, si Invierea lui Hristos s-a transmis atat celor dinaintea Sa, cat
si celor ce [-au urmat. Dar Hristos nu numai ca a restaurat fiinta umana la
modul negativ, rascumparand-o prin stergerea consecintelor pacatului ada-
mic, ci sila modul pozitiv prin intregirea si inaltarea firii umane mai presus
de starea de dinainte de cadere, conducand-o pana la indumnezeire (theosis).

Primul referat biblic asupra creatiei omului
(Facerea 1, 26 - 2, 4)

., 91 a zis Dumnezeu: Sa facem om dupa chipul §i dupa asemanarea
Noastra!“

Acest verset inaugureaza seria revelatiilor scripturistice asupra persoa-
nelor Sfintei Treimi. Dumnezeu, Cel unul in Fire si intreit in Persoane, se
descopera aici prin exprimarea vointei Sale unice de a-1 crea pe om dupa
chipul Sau, si in vederea impartasirii vesnice de bunatatea si iubirea Sa
dumnezeiasca. Gesturile creatoare ale lui Dumnezeu au fost exprimate pana
la acest verset prin verbe la singular, pentru a arata vointa unica a persoanelor
Sfintei Treimi de a aduce de la nefiinta la fiinta elementele lumii vazute, dar
s1 pentru a sublinia, prin contrast cu pluralul utilizat in cazul credrii omului,
faptul ca fiintele neinsufletite si insufletite nu au fost plasmuite cu aceeasi
atentie, de care s-a bucurat, din partea lui Dumnezeu, fiinta umana: ,,Ca si

29. Alexandros Kalomiros, op. cit., p. 36-37.
30. Origen, Contra lui Celsus, 6.63. PG 11, 1393, apud Panayotis Nellas, op. cit., p. 8.
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ingerii care au fost creafi in «tacerey, dupa expresia Sfantului Isaac Sirul,
omul n-a fost creat printr-o porunca dumnezeiasca adresata pamdtului.
Dumnezeu insugi I-a plasmuit din tarana pamantului cu insesi mdinile
Sale, adica prin Cuvantul si Duhul Sau, dupa cum spunea Sfantul Irineu,
si El (Dumnezeu-Tatal) i-a insuflat suflare de viata“.*®
a. Hristos - chip al lui Dumnezeu sau despre originea (arhé) in

Hristos a omului

Fundamentala atit in cosmo-antropologia ortodoxa, cat si in hristologie,
problema ,,chipului lui Dumnezu in om* nu si-a gasit inca la Sfintii Parinti
o formulare definitiva sau o definitie clara. Ceea ce insa traverseaza ca un
fir rosu Intrega literatura patristica este ideea conform careia ,,chipul lui
Dumnezeu, dupa care am fost creati, nu este o idee abstracta, ci o fiinta vie,
concreta, Domnul nostru lisus Hristos, care este Chip al [ui Dumnezeu cel
nevazut. Si noi suntem chipuri ale lui Dumnezeu, cdtd vreme ne impartagim
din harul Duhului Sfdant, de Trupul Sau indumnezeit, de umanitatea Sa
indumnezeita. (...) Voia lui Dumnezeu a fost aceea ca fapturile Sale sa se
impartaseasca din viata launtrica a Sfintei Treimi. (...) Dumnezeu ne-a
chemat la propria Sa Cina. El ne-a dat tot ceea ce are El fara exceptie,
ca sa primim prin har tot ceea ce El este prin fire. El ne-a chemat sa ne
facem dumnezei, sa devenim asemenea Lui - desigur prin harul Sau, cu
alte cuvinte, nu in firea Sa, ci in tot ceea ce tine de Fiul lui Dumnezeu. lar
Fiul cel Unul-Nascut al lui Dumnezeu are tot ceea ce are Tatal Sau. (...) E
cu neputinta a vedea pe Dumnezeu in firea Sa §i a ramdne vii. Dumnezeu
insa, din dragoste pentru noi, a facut cu putinta vederea Lui, nu insa firea
Sa, ci in persoana Sa* >

De aici trebuie sd intelgem cd Logosul nu S-a intrupat din pricina pacat-
ului, caci in acest caz Dumnezeu s-ar fi aratat a fi supus lucrarilor diavolului.
Chenoza Fiului lui Dumnezu prin intrarea in lume si unirea firii omenesti cu
cea dumnezeiasca in lisus Hristos a fost, asa cum am mai aratat, hotararea,
mai inainte de veci, a Sfatului Dumnezeiesc al Preasfintei Treimi. Intruparea
Mantuitorului Hristos s-ar fi realizat chiar daca ingerii $i oamenii nu ar fi
cazut pentru ca, prin Persoana Sa, omul sd uneasca intreaga creatie, cea
spirituala si cea materiald, urcand ,,din slava in slava®, in deplina libertate,

31. Sf. Grigorie de Nyssa, De hominis optificio, 16, PG 44J84AC, apud. Vladimir
Lossky, op. cit., p.147-148.
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catre asemanarea cu Creatorul Sau.

b. Omul - chip al chipului (eikon eikonos) lui Dumnezeu sau despre
constitutia hristologica a omului

,Acesta este Chipul lui Dumnezeu celui nevazut, mai intdi nascut decat
toata faptura. Pentru ca intru El au fost facute toate, cele din ceruri si
cele de pe pamant, cele vazute si cele nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie
incepatorii, fie stapanii. Toate s-au facut prin El §i pentru El. El este mai
inainte decat toate si toate prin El sunt agezate. Si El este capul trupului, al
Bisericii, El este inceputul, intdiul nascut din morti, ca sa fie El cel dintdi
intru toate. Caci in El a binevoit (Dumnezeu) sa salasluiasca toata plinirea.
Si printr-Insul toate cu Sine sd le impace, fie cele de pe pamant, fie cele din
ceruri, facand pace prin El, prin sangele crucii Sale.* (Coloseni 1,15-20).

Invatatura Sfintilor Parinti asupra omului ca fiinta iconica, creata ,,dupa
chipul lui Dumnezeu®, pleaca de cele mai multe ori de la aprofundarea
acestui prim capitol al Epistolei Sfantului Apostol Pavel catre Coloseni, un
adevarat imn liturgic inchinat lui Hristos - Chipul lui Dumnezeu. Respectivul
fragment fundamenteaza antropologia ortodoxa in hristologie: adevarata
constitutie a omului este cea hristica, omul desavarsit fiind cel care a ajuns
»la masura varstei plinatatii lui Hristos* (Efeseni 4,14). Legétura temei
pauline ,,Hristos - Chip al lui Dumnezeu* si cea din Geneza ,,omul - dupa
chipul lui Dumnezeu®, este, deci, una fireasca. Dupa cum vom vedea mai
jos, exista numeroase referinte patristice la ideea ca Hristos-Chipul este
confinutul ontologic al omului - icoand a Chipului:

,»Cel mai-intai-nascut decat toata zidirea este Chip al lui Dumnezeu
(...) omul, insa, este facut dupa Chipul lui Dumnezeu* *°.

. (-..) desavdrsirea bunatatii Sale consta in aceea cd face ca omul sa iasa
din nefiinta la fiinta, sa nu fie lipsit de vreun bine, iar sirul acestor bunatati
este asa de lung, incdt este imposibil sa vorbim despre fiecare in parte.
Scriptura, adundndu-le intr-o expresie care cuprinde totul, le-a desemnat
astfel: Omul a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu, ceea ce vrea sa spuna
ca El a facut natura umana partasa la tot binele. (...) Chipul poarta intru
toate pecetea frumusetii Prototipului, dar, daca nu ar exista vreo diferenta
fata de Acesta, el nu va mai fi deloc o realitate asemandtoare cu cealaltad,
ci s-ar confunda cu El. Deci, ce diferenta exista intre dumnezeire si cel care

32. Sf. Grigorie Palama, Omilie la lumini, Ed. S. Oikonomos, Athena, 1861, p. 259,
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este dupa Chipul Sau? Este aceasta: unul este necreat (Dumnezeu), celalalt
(omul) primeste existenta prin creatie®.’!

wAsadar, creatia omului dupa chipul lui Dumnezeu Care 1-a plasmuit,
s-a facut dintru inceput prin El (Hristos), ca sa poata cuprinde candva
Arhetipul; si legea din Rai data de Dumnezeu a fost tot pentru El (Hristos),
ca sa ajute adicd pe om sd fie calauzit spre Hristos.

Aceasta teorie a omului ca fiintd iconica a carei existenta este determi-
nata de Arhetipul (Modelul) ei necreat unifica variatele interpretari patristice
ale ,,Chipului lui Dumnezeu* din om, interpretari ce nu se afld nicidecum
in contradictie, ci vin sa adauge dimensiuni complementare la constructia
antropologiei ortodoxe. Zidindu-1 dupa Chipul Sau, Dumnezeu 1i daruieste
omului, toate calitatile pe care El le are:

1. Ratiunea le este proprie oamenilor deoarece Creatorul ,,dupa insusi
Chipul Sau i-a facut pe ei, dandu-le si puterea Cuvantului/Ratiunii Lui,
incdt avand-o in ei ca un fel de umbra a Cuvantului/Ratiunii, §i facandu-se
rationali, sd poatd ramdne in fericire*.>

2. Omul are 1n sine dorinta si capacitatea de a crea (demiurgos), avand
in sine chipul Ratiunii divine ,,prin care toate s-au facut*“ (Crezul): ,,Si in
aceasta privinta omul este facut chip al lui Dumnezeu, intrucdt ca om,
conlucreaza (synergei) la facerea (nasterea) omului.**

3. Stapdn al lumii (Kyriarchos) 1i este dat omului a fi, datoritd lui
Hristos, dupi al Carui Chip a fost zidit, Imparatul cerurilor si Domn Atoat-
estapanitor (Pantokratoros): ,,Faptul ca a fost facut chip al naturii care
Stapaneste toate nu inseamna nimic altceva decdt ca natura lui a fost creata
dintru inceput ca imparateasa. .

»Deci prin cuvantul «chipy trebuie inteles stapdnire si nimic altceva, ca
Dumnezeu [-a creat pe om ca sd fie stapdn peste toate cele de pe pamant; §i
nimic nu este pe pamdnt mai mare decdt el, ci toate sunt sub stapanirea lui.

apud. Panayotis Nellas, op. cit., p. 18.

33. Sf. Atanasie cel Mare, Cuvant despre intruparea Cuvantului 3, PG 25, 101B, apud.
Panayotis Nellas, op. cit, p.9.

34. Sf. Clement Alexandrinul, Pedagogul, 2, PG 8.497 B, apud. Panayotis Nellas, op.
cit., p. 9.

35. Sf. Grigorie de Nyssa, De hominis optificio, 4, PG 44,136BC, apud. Panayotis
Nellas, op. cit., p. 9.

36. Sf. loan Hrisostom, Omilia a VIII-a la Facere, Bucuresti, Ed. .LB.M.B.O.R., 1987,
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4. Libertatea, darul suprem de care se bucura fiinta umana, ii este data
in virtutea facerii sale dupa chipul Celui ce este Libertate absoluta: ,./n
libertatea alegerii si-a avut asemanarea cu Cel ce stapdneste toate si, ca
atare, nu a fost aservit prin nicio necesitate la ceva din afara lui, ci, dupa
propria lui voie, s-a condus spre ceea ce i se parea potrivit §i a ales ce i-a
fost placut cu deplina putere.*’,

»Daca omul a fost facut dupa chipul dumnezeirii celei fericite si su-
praesentiale, iar natura divina e libera, urmeaza ca §i omul, care e chipul
el adevarat, este liber prin naturd.**

5. Omul recapituleazd si constientizeazd in sine intreaga creatie fiind
persoana care ,,reuneste intr-insa aceste doud lumi si participd, in general,
la toate sferele lumii create*®; ,lar ultimul in ordinea creatiei, 1-a creat
pe om, dupa Chipul propriu, de parca intreaga creatie s-a aratat legata de
nevoile omului.**

6. Alcatuirea fiintei umane din trup si suflet, din materie si spirit este
icoana lui Hristos Care uneste Tn mod tainic si de neinteles, nedespartit si
neamestecat, firea dumnezeiasca cu cea omeneasca:

LFiindca asa cum Dumnezeirea Lui lucreaza ... «teandricy (divi-
no-uman) ... asa si sufletul este chip si asemanare a Cuvantului nevazut al
lui Dumnezeu, lucreaza «psihandricy, adica sufleteste-trupeste in acelagsi
timp, dupa modelul teandric al lui Hristos.*"!

7. De asemenea omul este, dupa cum afirma teologul Vladimir Loss-
ky, persoana si naturd in acelasi timp, deoarece: ,, (...) oamenii au o fire
comund, o singurd fire in mai multe persoane. Aceasta distinctie intre fire
§i persoand in om este tot asa de greu de priceput ca si distinctia analoga
dintre Firea una §i cele trei Persoane in Dumnezeu (...) Ceea ce corespunde
in noi chipului lui Dumnezeu, nu este deci o parte din firea noastra, ci per-
p. 102.

37. Sf. Grigorie de Nyssa, Despre feciorie, 12, PG 46, 369 BC.

38. Sf. Maxim Marturisitorul, Disputa cu Pyrrhus, PG 91,304C, apud. P. Nellas, op.
cit., p.179.

39. Vladimir Lossky, op. cit., p. 135. )

40. Teodor de Mopsuestia, apud. Teodoret al Cyrului, La Facere. Intrebarea 20, PG80,
109 B.

41. Atanasie Sinaitul, La crearea omului ,,dupa chip“ , PG89, 1148D-1149A.

42. Vladimir Lossky, op. cit., p. 149-151

43, 11 Corinteni 3,18.
44. Panayotis Nellas, op. cit., p.23.
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soana care cuprinde in ea firea“.**

c. Chip si asemanare sau despre destinul hristologic al omului
wlar noi toti, oglindind cu fata descoperita slava Domnului, ne trans-
formam in chipul acesta din slava in slava ca de la Duhul Domnului*®

Asa cum am afirmat si in introducere, tema ,,chipului si asemanarii* este
fundamentala in Intelegerea adevarata a fiintei umane, in formularea unei
antropologii ortodoxe, avandu-L in centrul sau pe Dumnezeu, mai exact,
Persoana Fiului lui Dumnezeu intrupat.

De fiecare data, cand omul si-a negat constitutia dar si destinul sau
hristocentric, istoria a Tnregistrat numeroase cazuri de deviere de la compor-
tamentul ,,civilizat®, mergand pana la autodistrugere si decadere in bestia-
litate. Atunci ,,cand vietuieste teocentric, el se pune in valoare la infinit pe
sine insugi, se dezvoltd si intregeste in vegnicie*.*

In adevirata sa natura, care nu este cea de dupa cadere - a ,,hainelor de
piele* - ci insusi ,,chipul lui Dumnezeu®, omul este constituit in vederea
depasirii barierei propriei creaturalitati si tinderii catre infinitatea iubirii lui
Dumnezeu.

wInainte de a fi imbrdcat «haine de pieley, omul purta un vesmant
«tesut de Dumnezeu» (Oda a sasea a Canonului Duminicii Brdanzei din
Triod); haina lui psiho-somatica era tesuta din harul, lumina si slava lui
Dumnezeu. Cei dintdi oameni creati «erau imbracati cu slava de sus... slava
de sus ii acoperea mai bine decat orice haina» (Sf. loan Hrisostom, Omilii
la Facere, 15,4, PG 53,123 §i 16,5). E vorba de vesmantul «chipului lui
Dumnzeuy in om, de natura umana dinainte de cadere, alcatuita cu suflarea
lui Dumnezeu si construitd deiform. In acel vesmant stralucea «asemdnarea
cu Dumnezeuy» pe care o constituiau nu o «figura exterioarda» sau o «cu-
loarey, ci «nepdtimireay, «fericirea» si «nestricaciuneay, caracteristici in
care «se contempla frumusetea dumnezeiasca».”®

Chipul Iui Dumnezeu dupa care a fost plasmuit omul se manifesta in
constitutia acestuia din urma ca fiinta rationald libera, creatoare, respons-
abila fata de tot ceea ce i-a fost dat in stapanire s.a.m.d. Dar, dincolo de
aceasta analiza statica, chipul lui Dumnezeu are si un caracter dinamic; toate

45. Sf. Grigorie de Nyssa, Cuvadnt la cei adormiti, p. 46, 521. Apud D. Panayotis
Nellas, op. cit., p. 30.

46. Ibidem, p.19.

47. Ibidem, p. 14, 17.
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darurile pe care omul le-a primit in fiinta sa au scopul de a-i sluji in mod
activ la desavarsirea si unirea sa cu Dumnezeu-Cuvantul. Trebuie amintit
aici faptul ca ,,natura umana nu se putea intregi prin simpla ei tindere
spre desavdrgire, ea trebuie sa realizeze unirea cu Arhetipul (...) Hristos
este capul adevaratei umanitati, natura umana neprimind inca ipostasul
Logosului, era oarecum fara ipostas real, 1i lipsea faptul «de a fi ipostaziata
dupa Hristos». Era o femeie necasatorita, sterila, si, cum spune Sf. Pavel,
«lipsita de cap» (I Cor. 11, 13)*.4

Dumnezeu facea posibild unirea omului cu Dumnezeu prin lucrarea
energiilor necreate, insa, aceastd unire nu ar fi fost deplind ,,pentru ca ea
nu desfiinteaza distanta intre natura divina §i cea umand, ci, putem spune
cd aruncd doar o punte peste aceasta. Intreaga ei semnificatie se afli in
faptul ca pregateste si conduce spre unirea ipostatica care este deplina §i
definitiva pentru ca, de vreme ce in Hristos natura divina si cea umana au
acelagsi ipostas sau aceeagi persoand, nu mai e posibil sa le separe nicio
distanta.(...) Faptul ca Adam a fost creat dupa chipul lui Hristos, inseamna
ca el trebuia sa se inalte la Arhetipul sau, mai exact, sa se curateasca si
sa iubeasca pe Dumnezeu in asa masura incdt Dumnezeu sa vina sa Se
salasluiasca in el, Logosul sa Se uneasca ipostatic cu omul i, astfel, sa
apara in istorie Hristos, sa Se arate Dumnezeu-Omul (o Theanthropos)“.*’

Aceasta tendinta de inaltare la maretia Chipului lui Dumnezeu si de
unire cu Arhetipul sau (care nu este Logosul pur si simplu, ci este Logosul
intrupat) este o virtualitate, o posibilitate, si nu o necesitate; ea nu este im-
pusa fiintei umane ce se bucura de darul suprem al libertatii. Chipul este
un dat, asemanarea Insa tine de vointa omului. Chipul este pus in om prin
vointd dumnezeiasca, asemanarea cere, insa, pe langa harul lui Dumnezeu,
st straduinta (askesis) omului. ,,Omul poate ajunge mai mult sau mai putin
la asemanare, dar nu poate fi mai mult sau mai putin Chip. Asemanarea
poate cadea in neasemanare sau invers, poate urca la Supra-Asemanare®.*®

Depinde, cum am mai spus, de dorinta omului de a fi mai mult sau mai
putin aproape de Dumnezeu. Aceastd apropiere sau departare de Creator, ca
reflectie a disponibilitdtii spirituale a omului, explicd natura ultima a iadului

48. Jean Kovalevsky, op. cit., p.74.

49. Ibidem, p.74.

50. Vladimir Lossky, op. cit., p.129-130.
51. Ibidem, p. 136-137.
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si araiului ca experiente simultane ale aceluiasi Rau de foc al [ubirii divine.
,»Chipul este temelia, punctul de plecare. Asemanarea este piscul, punctul
de sosire. Asemanarea nu va lumina deplin in om, decat atunci cand se vor
plini vremurile. Chipul poate fi din ce in ce mai asemandator. Asemanarea
este ducerea la perfectiune a Chipului. Chipul este oglindirea divinului in
noi. Asemanarea este indumnezeirea noastra. Chipul ne arata «cumy»-ul
universului; Asemanarea, «de cey»-ul lui. Chipul treimic salasluieste in
profunzimile omenesti; Asemanarea, in gandirea treimica pe care o putem
atinge prin intermediul harului §i al libertatii*“.* Asadar, dupa cum spune
si episcopul Jean Kovalevsky, asemanarea noastra deplind cu Dumnezeu nu
va fi posibild decat dupa Judecata de Apoi, cand nu-L vom mai vedea pe
Dumnezeu ,,ca prin oglinda, in ghiciturd®, ci,, fata catre faga “ (1 Cor. 13, 12).
Pentru gandirea patristica starea omului de dupd cadere, cdruia, asa
cum afirma teologia occidentald, 1i fusese supra-adaugat harul, nu este cea
»haturald* ci tocmai invers: naturalul in om este constitutia lui ,,dupa Chipul
lui Dumnezeu®, omul ,,natural®, post-adamic, e supra-adaugat. ,,7raditia
rasariteanda nu cunoaste «firea curata», careia i s-ar adauga harul ca un
dar supranatural. Nu exista pentru ea o stare fireasca, «naturalay, harul
fiind cuprins in insusi actul creator.(...) Caci nu exista «fericire naturalay
pentru faptura care nu poate avea alt scop decdt indumnezeirea. >
Evolutia fireasca a lui Adam catre asemanarea si unirea desavarsita cu
Dumnezeu este prezentatd in mod admirabil de Stfantul Maxim Marturi-
sitorul: ,,Primul om era chemat sa adune in fiinta lui toata fiinfa creata;
el trebuia, in acelasi timp, sa atinga unirea desavarsita cu Dumnezeu si
astfel sa confere intregii creatii starea indumnezeita. El trebuia, mai intai,
sa desfiinteze in propria lui natura impartirea in doud sexe, printr-o viata
fara de patima dusa dupa modelul arhetipului dumnezeiesc. Apoi, trebuia sa
reuneascd Raiul cu restul pamantului, adica purtand totdeauna in el insusi
Raiul, intr-o comuniune statornica cu Dumnezeu, adica sa transforme tot
pamantul in Rai. Dupa aceea trebuia sa desfiinteze conditiile spatiale, nu
numai pentru mintea, ci §i pentru trupul sau, adunand pamantul §i cerul,
toata lumea vazuta. Depagind marginile lumii sensibile, trebuia sa patrunda

52. Sf. Grigorie de Nyssa, De hominis optificio, cap. 16, PG 44, 185-204 apud. V.
Lossky, op. cit., p.149.
53. Sf. Grigorie de Nyssa, De hominis optificio, cap. 16, 16 apud. Alex. Kalomiros,
op. cit., p. 56-57.
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in lumea inteligibila printr-o cunoastere egala cu cea a duhurilor ingeresti,
ca sd reuneascd in el insugi lumea inteligibild si lumea sensibild. In sfarsit,
neavand in afara lui decat numai pe Dumnezeu n-ar mai fi ramas omului
decdt sa se daruiasca in intregime Lui, intr-un elan de dragoste, redandu-i
universul intreg unit in fiinta omeneascd. Atunci Dumnezeu insusi S-ar fi dat
la randul Sau omului, care ar fi avut, in virtutea acestui dar, adica prin har,
tot ceea ce Dumnezeu posedd prin firea Sa. In felul acesta s-ar fi indeplinit
indumnezeirea omului i a intregii lumi create. '

., 91 [-a facut Dumnezeu pe om dupa chipul sau (...); barbat si femeie
i-a facut.“

In textul de mai sus, omul nu este prezentat sub un chip anume, ca in
cazul lui Adam, din a doua istorie a creatiei. Sfantul Grigorie de Nyssa
apreciaza aceasta prin prisma faptului ca ,,Pronia §i Puterea dumnezeiasca
imbratiseaza tot neamul din prima creatie... Deoarece chipul nu este intr-o
parte a firii, nici harul intr-un ins - ci aceasta virtute se intinde asupra
intregului neam, nicio deosebire nu exista din acest punct de vedere intre
omul plasmuit in prima creatie a lumii si cel ce va veni la sfarsitul lumii. Ei
poartd deopotriva in ei chipul dumnezeiesc... Deci, omul creat dupa chipul
lui Dumnezeu este firea infeleasa ca un tot. Aceasta poarta asemanarea cu
Dumnezeu*.>

Cartea Facerii ne arata si prin aceasta ca, dincolo de unicitatea per-
soanelor si de aparitia lor treptata de-a lungul istoriei, Dumnezeu a creat
omul ca intreg, ca umanitate ce urma sa devina ,,Biserica tainica“ si prin
care intregul univers sa fie transfigurat.

Referitor la expresia ,,barbat si femeie i-a facut, aici nu vom preciza
decat faptul ca Dumnezeu ,,vazdand mai dinainte prin puterea si spre sti-
inta sa care va fi inclinarea miscarii vointei omului in stare de neatarnare
si libertate, vazdnd ceea ce va fi, a nascocit pentru chipul sau distinctia
masculinului si a femininului, care nu se refera insa la arhetipul dumne-
zeiesc, ci, asa cum spuneam, se leaga de firea rationala*.>® Vom aprofunda
problema raportului barbat-femeie in cadrul unui capitol distinct dedicat

54. Ep. Jean Kovalevsky, op. cit., pp. 86-87.
55. Ibidem, p.88.
56. Al. Schmemann, Din apa si din Duh, Ed. Scripta, Bucuresti, 1992, p. 12.
57. Alexandros Kalomiros, op. cit., p. 50.
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exegezel celui de-al doilea referat biblic asupra creatiei.

,,Si Dumnezeu i-a binecuvantat zicand: cresteti si va inmulfiti, um-
pleti pamantul si supunefi-1!“

In cazul omului, Dumnezeu nu a mai poruncit, ca mai Tnainte animalelor,
ci l-a binecuvantat spre a se Tnmulti, spre a fi roditor §i a stapani pamantul
chemandu-1 la demnitatea de a-i fi colaborator: ,, ...porunca inmultirii si a
rodniciei este vrerea dumnezeiasca a sinergiei. Dumnezeu vrea ca omul
sa conlucreze liber cu El, sa implineasca prin propria lui voire numarul
la care trebuie sa ajunga omenirea.>* Mai mult chiar, Creatorul nu-i cere
sa se ingrijeascd de hrana sau de propria-i crestere spirituald. Vietuind in
legdtura permanenta cu Dumnezeu, toate celelalte i1 vin fara nici un efort.
[ubirea si lumina divind 11 sunt omului hrand si apa vie. Sa ne amintim si
de cuvintele Mantuitorului: ,,Cautati mai intdi imparatia cerurilor §i toate
celelalte se vor adauga voua!** Dumnezeu vrea ca tot mai multe fapturi
umane sa se impartageasca si sa se bucure de Ospatul vesnic de la masa
ubirii dumnezeiesti.

Creatorul 1i cere firii, Tnainte de orice, sa fie risipitoare, roditoare, sa
imprastie fard sa chibzuiasca. ,,Nu te ingrijora creatie a Mea. Eu imi stiu
numarul. Fii zaraful care zice: eu daruiesc, eu daruiesc; stapanul casei
care primeste fara incetare oaspeti noi la ospatul sau, intrati, prieteni!*“.>

Indemnul de a stipani si a supune toate celelalte lucruri si fiinte cre-
ate nu presupune o atitudine tiranica si violenta, ci, dimpotriva, o atentie
sporitd fatd de intreaga naturd. Realizand legétura intre ansamblul lumii
create s1 Stapanitorul a toate, omul este raspunzator pentru felul in care 1s1
subordoneaza creatia ridicand-o la starea de transfigurare in Dumnezeu sau
pervertind-o prin pacat si faradelege.

Sfintii Parinti arata ca, inainte de caderea omului, fiarele se temeau
de acesta si 1 se supuneau recunoscandu-1 drept stapan. Putem vedea acest
lucru si din relatarea celui de-al doilea referat biblic asupra creatiei, atunci
cand Dumnezeu aduce la Adam toate fiarele pentru a le pune nume (Facere
2,19). Dupa cadere, insd, animalele, care pana atunci erau sub stdpanirea

58. Ibidem, p. 51.

59. Ibidem, p. 99.

60. Ep. Jean Kovalevsky, op. cit., p. 102.
61. Panayotis Nellas, op. cit., p. 30-31.
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omului, au devenit pricina de frica pentru acesta din urma. Este o consecinta
fireasca a decaderii omului primordial din demnitatea la care fusese ridicat.
Sfantul Vasile cel Mare subliniaza in omiliile sale la Hexaemeron faptul ca
omul s-ar fi ridicat mult mai greu din cddere daca ar fi pastrat in continuare
cinstea de stapan peste animale, data lui de catre Dumnezeu.

, ...Acestea vor fi voua spre hrana

In Rai omul a primit permisiunea de a consuma doar ierburi si fructe
deoarece acestea sunt lipsite de o viata individuala, asa cum o au animalele.
Consumul semintelor din ierburi si al fructelor din arbori nu intrerupe mersul
firesc al cosmosului. Insa uciderea unui animal reprezinti un gol in ecuatia
universald, o desprindere iremediabila.

In sens spiritual, omul se hraneste din iubirea lui Dumnezeu prin lumea
care ,,a fost creata ca o «materie», ca un material al unei euharistii uni-
versale.(...) In Biblie, hrana pe care o mandancd omul, lumea pe care tre-
buie sa o consume pentru a trai, ii este data de Dumnezeu §i 1i este data ca
«impartasire cu Dumnezeuy.(...) Tot ceea ce exista este darul lui Dumnezeu
facut omului, pentru a face din viata omului o comunicare cu Dumnezeu.
Este iubirea lui Dumnezeu facuta hrand, facuta viata pentru om. Dumnezeu
binecuvinteaza tot ceea ce El creeaza, si in limbajul biblic aceasta vrea
sa spuna ca El face din intreaga creatie semnul §i mijlocul revelarii Sale.
«Gustati §i vedeti cdt de bun este Domnul!»*°

Din acest punct de vedere, definitia lui Feuerbach: ,,Omul este ceea
ce mandnca‘ este indreptatitd. Fiinta umana este caracterizata de foame.
Depinde insa ce consuma sau, mai degraba, scopul pentru care face acest
lucru. Hrana, i-a fost datd omului spre impartasirea din bunatatea si frumu-
setea creatiei pentru ca, astfel, sa se ridice cu mintea si cu sufletul catre Cel
care le-a facut pe toate din nimic, binecuvantandu-L.

,, Bune foarte!

Dumnezeu a examinat §i contemplat ratiunile asezate in fapturi de catre
Logosul creator si ,,iata, ca erau bune foarte!*. Potrivit planului Sau, toate
lucrurile si fapturile fusesera aduse la fiinta, inclusiv omul ca incununare
si rege al creatiei, fiind bune, frumoase si folositoare. Insa slibiciunea si
intunecarea firi1t omenesti de dupa cdderea in pacat au condus la idolatrie si
au facut ca omul sa nu mai poata face distinctia intre cele create si Creatorul

62. Sf. Grigorie de Nyssa, Poemata Dogmatica, cap. 8, Despre suflet v. 70-75, PG 37,
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lor. Profetul repeta de fiecare data dupa aparitia unei noi realititi cd este
,buna foarte* pentru a ardta nu perfectiunea acesteia, ci faptul ca are drept
scop sa inainteze in desavarsire, din bine Tn mai bine si pentru a-i Indemna
pe semeni sa se ridice cu gandul de la frumusetea fapturii la maretia lui
Dumnezeu.

In acest ,,verdict* dat de Creator dupi contemplarea celor create se afl,
bineinteles, si omul. Se pune insd intrebarea dacd Dumnezeu a contemplat
doar prima fiintd umana sau intreaga omenire de pana la sfarsitul veacu-
rilor? Avand 1n vedere cele expuse mai sus, faptul ca in Adam se cuprindeau
potential toti urmasii sdi, asa cum in samanta de stejar se afla ,,in nuce* si
pomul, si ghindele, raspunsul inclina catre cea de-a doua varianta in care
contemplarea a cuprins Intreaga umanitate, pentru Dumnezeu, omul fiind
creat o datd pentru totdeauna.

., Si-n ziua a sasea si-a implinit Dumnezeu lucrarea pe care o facuse;
iar in ziua a saptea s-a odihnit de toate lucrurile Sale pe care le facuse si
a binecuvdntat Dumnezeu ziua a saptea §i a sfinfit-o...

Cuvantul grecesc ,,syntelesen‘ din Facerea 2,2 (,,Si-n ziua a sasea si-a
implinit Dumnezeu lucrarea...”) inseamna a desavarsi, a duce la bun capat
un lucru, dar nu singur, ci Tn cooperare (syn - teleo), ceea ce intareste ideea
unui Dumnezeu treimic exprimata si in Facerea 1, 26. Acelasi cuvant ne
aduce aminte de acel ,,Savarsitu-s-a! “ (tetelestai), ultim strigat al Mantui-
torului pe Cruce, care ,,insemna faptul ca El si-a incheiat lucrarile pe
care a vrut sa le faca pentru creaturile Sale (...). lar atunci cand Domnul
lisus 1-a rostit pe cruce, n-a fost urmat indata de moartea in care Fiul Cel
Unul-Nascut al lui Dumnezeu S-a odihnit de toate lucrurile Sale in ziua
sambetei, ziua a saptea, al carei tip si prefigurare profetica este aceasta zi
a saptea a facerii?*’

Acest fapt vine sa confirme incd o data asertiunea cd Moise a preinchipuit
in mod tainic, luminat fiind de intelepciunea dumnezeiasca, cele ce aveau
sd se petreaca mult mai tarziu cu Mantuitorul Hristos. ,,7Taina invierii care
a urmat acesteia (zilei odihnei - n.ns. G.A.) nu este mentionata aici din trei
motive. Mai intai, fiindca e deja mentionata tainic prin faptul crearii omului
dupd chipul lui Dumnezeu, adicd dupd chipul Hristosului Inviat. In al doilea
rand, fiindca nu trebuia data diavolului nicio sugestie privitoare la modul
in care el urma sd fie infrant. In al treilea rdnd, fiindcd putin mai incolo, in

452.
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capitolul 3, o alta profetie arata deja ce se va intampla.**®

Versetul respectiv trebuie inteles nu in sensul de retragere a prezentei
lui Dumnezeu din creatie dupa perioada hexaemeronica, ci ca incetare a
lui Dumnezeu de-a mai plasmui lucruri, aducandu-le de la nefiinta la fiinta.
Caci ,,0dihna* nu inseamna ne-lucrare a lui Dumnezeu in mijlocul creatiei.
Mantuitorul-Insusi ne spune ci ,, Tatdl Meu pand acum lucreaza si Eu lucrez™
aratand asfel veghea si purtarea de grija, providenta divina asupra lumii.

Al doilea referat biblic asupra creatiei
(Facerea 2. 4-25)

Adam - principiul vs. Adam - incununare a creatiei

Daca in cea dintai variantd omul este incununarea creatiei, microcosm,
sinteza in mic a universului, zidit post-hexaemeronic, in cea de-a doua omul
ocupa locul central, este modelul de alcatuire a universului: ,,(...) imagina-
ti-va un om imens, ale carui schelet, nervi, mugchi, artere, functii (respiratie,
digestie, migcari) ar fi cosmosul, adica sistemele planetare, mineralele,
vegetatia, fauna etc. Adamul-ideal, prototipul, este toate acestea. Compo-
nentele universului sunt madularele lui, «partile» lui.

Omul acesta ideal, universal, cosmic, va fi dumnezeieste descris de
Sfantul Apostol Pavel: «Trupul lui Hristos cuprinde omenirea, cohortele
de ingeri, natura in plinatatea ei, toate acestea sunt madularele Lui, iar
El le este Cap.»*>

Al doilea referat biblic asupra creatiei rastoarnd planul antropologic,
Adam devenind cel dintai in ordinea creatiei. Textul ne prezinta drept cadru
al plasmuirii primului om materia nediferentiata, indistincta, bruta, lipsita de
orice armonie, pamantul neimpodobit cu vegetatie si multime de animale, ,,ci
numai un abur iesea din pamant si umezea suprafata pamantului.* (Facerea
2, 6). Acest abur care iesea din pamant arata dorinta de viata, dinamismul
interior al materiei create.

.91 Domnul Dumnezeu I-a zidit pe om din tarana luata din pamant

si a suflat in fata lui suflare de viata “
Trupul Prototipului lumii, al lu1 Adam-principiul, prin similitudine cu
nasterea lui Hristos din Fecioara-Mama, ,,a fost plasmuit de Dumnezeu din

63. Alexandros Kalomiros, op. cit., p. 40.
64. Sf. Epifanie al Ciprului, Panarion, 64,18 ,PG 41, 1197 D, apud. Panayotis Nellas,
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tardna, dintr-o tardana nediferentiata inca, neinsamdntata inca de niciun
graunte al firii, pura, virgind, de dinaintea evolufiei, de dinaintea coacerii;
aceasta tarand umeda, deci zamislitoare, a carei fecunditate nu era atrasa
de nicio alta fiinta creata, prinsa de unica, fierbintea si discreta dorinta
a lui Dumnezeu, dorinta fara impartire, intoarsa cdtre cugetarea §i viata
dumnezeiasca.“® Creatorul incepe, asadar, cu forma exterioara, cu trupul pe
care-1 pregateste pentru a-i insufla duh de viata in interior, transformandu-1
in ,,templu al Duhului Sfant“, transfigurandu-1 intr-un trup al constiintei
de Dumnezeu.

Trupul lui Adam se deosebeste de trupul celorlalte fapturi prin transpa-
renta sa atat fatd de lumea materiala fata de care nu Intampind nicio re-
zistentd, cat si fatd de lumea spirituala cu care se afla in continua comuniune
st comunicare. Destinat fiind transfigurarii, spiritualizarii prin suflare divind,
trupul devine din ,,tarana pdmantului* un trup euharistic, constient de exis-
tenta sa in Dumnezeu. Sfantul Ioan Gura de Aur spune in a douasprezecea
sa omilie la cartea Facerii ca trupul omului era ca o unealtd ce avea nevoie
de Cineva care sd o miste sau ca o lird in asteptarea atingerii harului pentru
a putea aduce cantare de multumire si lauda Stapanului.

Fiind ,,gol pentru simplitate, dupa expresia Sfantului Grigorie de
Nyssa, trupul adamic ,,nu cuprindea in el «calitati» contrare intre ele, care
acum il trag in directii opuse, il macina prin stricaciune si il corup, ci «un
alt amestec cuvenit lui... alcatuit din calitati simple si necontradictorii intre
eley.”!

Cat priveste natura sufletului, acelasi Sfant Parinte ne arata ca suflarea
de viata este ,,0 revarsare din dumnezeirea cea nevazuta. Astfel, din tardna
si din suflare omul a fost creat chip al Celui nemuritor, caci atat intr-unul
(trup), cat si in celalalt (suflet) stapaneste firea cea duhovniceasca. Tocmai
pentru aceasta, in calitatea mea de pamdnt, eu sunt legat de viata de aici,
dar fiind si particica dumnezeiascd, port in mine dorul dupa viata viitoare.**?
Aceasta suflare de viata are o importanta fundamentala pentru antropologia
crestind. Daca Domnul Dumnezeu n-ar fi suflat in fata lui Adam duh de
viata, atunci acesta, oricat de armonios ar fi fost constituit fata de celelalte
animale, n-ar fi primit in fiinta sa pe Duhul Sfant si n-ar fi fost vrednic sa

op. cit., p.26
65. Vladimir Lossky, op. cit., p. 131-132.
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tinda catre asemanarea cu Dumnezeu. ,,Omul nu are nimic divin in el insusi
(...) Prin el insusi, omul, suflet si trup, e pulbere luata din pamdnt. Numai
prin harul lui Dumnezeu devine omul ceea ce am vazut mai sus. Chiar §i
ca vietuitoare, harul lui Dumnezeu ne-a facut sa fim ceea ce am devenit.
Omul nu exista de sine. El atarna in intregime de Creatorul sau.*®®* Suflarea
divina este, deci, fundamentul atat al adevaratei personalitati a omului, cat
si al intrdrii acestuia Tn comuniune cu Dumnezeu.

Inainte de a incheia, mai trebuie spus ci intre trupul si sufletul omului,
asa cum au fost ele alcatuite de catre Dumnezeu, exista o strAnsa legatura caci
~impreunad cu sufletul, trupul alcatuieste prin compunere (sinteza) natura
umana deplina. Om, insa, dupa natura, nu se numeste foarte adevarat nici
sufletul fara trup, nici trupul fara suflet, ci compusul rezultat din compune-
rea sufletului si trupului intr-un singur chip®.** Aceasta unitate suflet-trup
este de neclintit: ,... fiecare element al trupului este pazit «ca de o straja»
(Sf. Vasile cel Mare, Despre suflet si nemurire) de puterea cugetatoare a
sufletului care-l insemneaza cu pecetea sa, caci sufletul isi cunoaste trupul
chiar cand elementele sale sunt risipite in lume. Astfel, in starea muritoare,
dupa pacat, natura duhovniceasca a sufletului va pastra o oarecare legatura
cu elementele despartite ale trupului pe care ea va sti sa le gaseasca la
inviere, ca sd fie prefacute in «trup duhovnicescy, care este adevaratul trup,
deosebit de corporalitatea noastra grosiera, «vesminte de pieley, pe care

Dumnezeu le-a facut dupa pacat pentru Adam §i Eva“.%
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