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CREDINTA SI STIINTA.
PROBLEMA CUNOASTERII
iN STIINTA SI CREDINTA

Una din marile drame ale teologiei si culturii europene consta in
conflictul dintre credinta si stiinta, care dateaza de mai multe secole, din
vremea lui Galileo Galilei. Si cu toate eforturile depuse pentru depasirea
lui, conflictul continud sa persiste panad astazi. Stiinta s-a dezvoltat in
detrimentul credintei. In enciclica sa, ,,Fides et ratio®, Papa Ioan Paul
al II-lea constata ca ,,ceea ce iese la suprafata din ultima parte a istoriei
filozofiei este aceasta Instrdinare progresiva si mereu mai adanca dintre
credintd si ratiune. Radicalizarile mai influente sunt cunoscute si destul
de vizibile in Occident, o data cu aparitia primelor universitati, cand teologia
a inceput sa se confrunte cu forme de cercetare si cunoastere stiintifica'.
In domeniul cercetarii stiintifice s-a impus o mentalitate pozitivi, care nu
numai ca s-a indepartat de la orice referinta la ideea crestind de lume, dar a
lasat deoparte si orice apel la ideile metafizica si morald. Consecinta acestei
stari de lucruri consta in faptul ca anumiti oameni de stiinta, lipsiti de orice
eticd, riscd sa nu mai aiba in centrul interesului lor persoana si structura
progresul tehnologic, par sa cedeze nu doar la logica pietei, ci si la tentatia
unei puteri demiurge asupra naturii si asupra fiintei umane?. Fac un apel
puternic si incisiv ca stiinta si credinta sa recupereze unitatea lor profunda

1. Papa loan Paul al II-lea, Fides et ratio, Scrisoare enciclica,
Editura Presa Buna, Iasi, 1999, p. 36
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care le face capabile sd fie coerente cu natura lor, in aspectul autonomiei
reciproce’.

Suntem recunoscatori regretatului papa loan Paul al II-lea pentru aceasta
enciclica care pledeaza pentru unitatea Intre stiinta si credinta si subliniaza
consecintele etice provocate de conflictul dintre ele. Daca privim lucrurile
intr-o perspectiva istorica mai indepartata, ca sa descoperim originile pro-
funde ale acestui conflict, atunci sa avem in vedere ca instrainarea dintre
cunoasterea stiintifica si cunoasterea prin credinta se datoreaza atat influentei
pe care stiinta greaca aristotelicd a exercitat-o asupra scolasticii medievale,
cat si influentei pe care stiinta modernd sau iluminista a avut-o asupra cul-
turii occidentale. Conflictul dintre credinta si stiinta este de natura filozofi-
co-culturald si are la originea lui doua teorii ale cunoasterii total diferite intre
ele: una care interpreteaza lumea 1n functie de fundamentul ei metafizic si
imuabil, in sensul gandirii aristotelice, si alta care interpreteazd lumea in
functie de caracterul ei contingent si fizic, in sensul gandirii moderne sau
iluministe. Ambele teorii erau bazate pe principiul lucrului inchis in sine
insusi si pe legaturi exterioare, care a introdus o prapastie de netrecut intre
Dumnezeu si lume sau intre om si naturd, golind lumea naturala de prezenta
lui Dumnezeu, iar natura de structura ei rationali interioara. In timp ce omul
a fost considerat ca ,,res cogitans®, ca fiin{a rationald, natura a fost consid-
erata ca ,,res extensa®, ca o materie amorfa, pe care omul o poate concepe
si modela dupa voia sa. Acest principiu al ,,lucrului in sine* a avut un rol
important in evolutia cunoasterii stiintfice in cadrul culturii europene’.

Stiinta greaca privea spre o epistemologie (teorie a cunoasterii) care
cauta sa depdseasca aparenta lucrurilor vazute si sa Intemeieze cunoasterea
pe fundamente ultime metafizice, desprinse de legatura lor intrinseca cu
lumea vazuta sau natura. O stiintd de acest gen este interesata de ceea ce
este universul, permanent si esential, in contrast cu ceea ce este contin-
gent, trecator sau accidental. O astfel de stiintd este interesata sa dezvolte
instrumente de cunoastere care 1i permit sa culeaga din lumea fenomenelor
sensibile formele rationale, care oglindesc esenta nemiscata a lumii, ca sa
dobandeasca o constiinta universald, necesara si adevarata, adica stiintifica.
Stiinta greaca este de naturd profund esentiala sau substantiald si se Inte-

2. Ibidem, p. 37.
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meiaza pe fundamente metafizice ultime si permanente. Ca exemplu clasic
al acestui gen de stiintd avem ,,Analiticele posterioare ale lui Aristotel.

Stiinta greaca a exercitat o influentd covarsitoare asupra teologiei
crestine prin caracterul ei substantial, caci a fost obligata sa lase in umbra
caracterul contingent al lumii naturale si sd se concentreze asupra naturii
divine care ramane nemiscata in esenta ei metafizica. Si chiar atunci cand
in Evul Mediu si-au facut aparitia curente autentice pentru o intelegere
empirica sau stiintificd a naturii, acestea au fost deturnate de la scopul lor
de modelele scolastice de gandire logica si formala, preocupate inainte de
toate de adevaruri abstracte si necesare, de Dumnezeu Care nu Se misca.
Din punct de vedere biblic, Dumnezeu ramane nemiscat, dupa substanta Sa
divina eternd, dar Se misca in acelasi timp, pentru ca nu este doar o substanta
nemiscata, ci si Persoana divind, Care nu ramane indiferenta fatd de lumea
pe care a zidit-o din iubire. Sfantul Maxim face sinteza dintre miscarea
si nemiscarea lui Dumnezeu si afirma ca Dumnezeu Se misca ramanand
nemiscat. Cuvintele lui Galileo Galilei: ,,E pur si muove® constituie un
protest impotriva unei filozofii si teologii care se indepartasera de teoria
realistd a cunoasterii si militau pentru o cunoastere idealistad, care ignora
total conceptul de ordine rationald contingenta a naturii.

Intr-un sens cu totul diferit fatd de stiinta aristotelica, stiinta moderni a
dezvoltat o teorie a cunoasterii interesata de domeniul fenomenelor obser-
vabile si contingente, ca realitati accesibile cercetarii empirice si susceptibile
de intelegere, fara sa apeleze la domeniul ,,metafizic al realitatilor ultime
sau sd recurga la ,,cauzele oculte. O stiintd de acest gen nu 1si propune sa
explice natura ultima a cauzei, pe care o invaluie in tacere, nu se intere-
seazd de metafizica, ci se mulfumeste sa ofere o prezentare a fenomenelor
si a conexiunilor lor mecaniciste externe, dincolo de orice structura ultima.
Aceasta stiintd se intemeiaza pe o cunoastere a lumii naturale bazata pe
fractura dualista dintre ,,fenomene®, care pot fi cunoscute, si ,,noumenul*
(dupa teoria lui Kant, fenomenul noumenul nu poate fi cunoscut) si cauta
sd impuna lumii fenomenale legile elaborate de om in virtutea categoriilor
de gandire existente in mintea lui. Operatiunile lui mintale si stiintifice pot
conferi universului inconjurator forma sau structura exterioara mecanicista,
cu semnificatie si interes pragmatic pentru el. Stiinta moderna este esential
instrumentala si antropocentrica, pentru ca pune accentul pe latura subiectiva
a cunoasterii stiintifice, In dauna caracterului obiectiv al naturii, $i urmareste
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scopuri practice orientate numai catre om. Exemplul clasic al acestui gen
de stiinta avem ,,Stiinta mecanicii* a lui Ernst Mach®.

Modul de gandire iluminist, asa cum a fost inteles de Kant, s-a con-
cretizat intr-o conceptie mecanicista despre lume, care a contribuit in mod
substantial la secularizarea progresiva a lumii naturale. Incepand cu Christian
Wolf, ganditor iluminist, lumea naturala a inceput sa fie considerata ca o
masina care functioneaza autonom, fara interventia Creatorului. Acesta este,
de altfel, si motivul pentru care Laplace, adresandu-se lui Napoleon, care
voia sa cunoasca parerea lui despre existenta lui Dumnezeu, i-a raspuns:
,»dlre, nu am nevoie de aceastd ipoteza“. Desigur, eliminarea metafizicii
din sfera gandirii stiintifice constituie mijlocul prin care Kant a cautat sa
puna capat ingerintelor in domeniul cunoasterii stiintifice, ca sa elibereze
gandirea stiintifica de orice constrangeri exterioare. Deviza pe care a lan-
sat-o in numele iluminismului: ,,Aude sapere* (Indrizneste sa cunosti) a

3. Ibidem, p. 38.

4. Dr. N.C. Paulescu, Stiinta marturisitoare, Ed. Christiana, Bucuresti,
2002, p. 29.

5. Desigur, stiinta greaca si cea moderna, care au dominat cultura
europeand, nu sunt chiar atat de radicale pe cat par la prima vedere. Caci,
daca stiinta greaca nu ducea lipsa de elemente ipotetice si experimentale si
a facut descoperiri importante in cadrul universului contingent, in domeniul
astronomiei, mecanicii sau opticii, stiinfa moderna, de alta parte, cu tot car-
acterul ei pozitivist, a pastrat, cel putin in conceptia lui Newton si Galilei, o
urma de esentialism, care se reflecta in distinctia dintre substanta prima si
cea secunda pe care o intdlnim in stiinta aristotelica. Dar dincolo de aceste
comparatii, stiina greaca si cea moderna raman tributare aceluiasi dualism
dintre forma si esentd, in moduri diferite. In stiinta greaca, care pune accentul
pe fundamentele imuabile ale cunostingei, asistam la o reductie a cunoasterii
in sens metafizic, orientata in sus, dincolo de fenomenele contingente catre
natura necesara si esentiala a lucrurilor. In schimb, stiinta moderni care pune
accentul pe lumea empirica a contingentei si dezvolta structuri teoretice
cu caracter pragmatic, se caracterizeaza printr-o reductie fizica, orientata
in jos, de la metafizica catre fenomene contingente ale lumii naturale.
[luminismul a pus bazele stiintei moderne, dar a asezat la baza cunoasterii
stiintifice subiectivitatea umana, fara sa tind seama de Dumnezeu si natura,
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pus bazele stiintei moderne. O data cu aceasta a ridicat insa un obstacol
greu de trecut pe calea credintei In Dumnezeu. Caci, din momentul in care
lumea este conceputd ca o masina care functioneaza prin ea insasi, omul
nu mai are nevoie de Dumnezeu.

Stiinta contemporana constituie o turnanta decisiva in domeniul cunoasterii
si al progresului stiintific. Secolul al XIX-lea marcheaza debutul tranzactiei
de la existenta lucrului in sine, care a separat creatia de Dumnezeu si omul
de naturd, la 0 noua stiintd bazata pe existenta reciprocd a lucrurilor unul in
altul, prin energii. Aceasta turnanta decisiva din structura logicd a stiintei se
datoreaza lui James Clerk Maxwell, care a preluat acest concept din patris-
tica alexandrina® si 1-a pus la baza teoriei referitoare la ,,conceptul de camp
dinamic continuu®, in lumina magnetismului si a electricitatii descoperite de
Newton si Faraday. Descoperirea lui Maxwell, pe care Einstein o considera
ca o turnanta capitald introdusa in structura gandirii logice, arata ca realul
este sustinut de campuri (electromagnetice, electronice, neutronice etc.)
si, in primul rdnd, de un cdmp primordial, care se caracterizeaza printr-o
stare de ordine si perfectiune absolute’. Pe acest temeli, savantii si filozofii
pot vorbi astazi despre ,,ordinea suprema care egaleaza constantele fizice,
conditiile initiale, comportamentul atomilor si viata stelelor. Puternica,
libera, existenta in infinit, tainica, implicita, invizibila, sensibild, ordinea
se afld acolo eterna si necesara, in spatele fenomenelor, foarte sus deasupra
universului, dar prezenta in fiecare particula“®. Astfel, de la o conceptie
mecanicista despre univers, bazatd pe existenta lucrului in sine, s-a trecut
la viziunea holisticd a universului intemeiatd pe ordinea primordiala si pe
campuri dinamice, unde nu mai existd nimic in sine, ci unele in altele (ab
alio et in aliis), dupd cuvantul Scripturii: ,, Tu, Parinte, in Mine i Eu in
Tine* (Ioan 17, 20).

Fata de stiinta moderna si mecanicista, ordinea unitara si armonioasa
a creatiei, pe care Maxwell a pus-o la baza teoriei sale despre campurile
electromagnetice, este importanta din doua puncte de vedere. Pe de o parte,

adica de prezenta si lucrarea lui Dumnezeu in creatie. A adancit conflictul
dintre credinta si stiintd si va deveni mai tarziu un obstacol dificil in calea
progresului stiingific. Daca interpretdm stiinta moderna in perspectiva bib-
lica si patristicd, observam ca se caracterizeaza atat prin dualism vertical
intre Dumnezeu si creatie, care s-a soldat cu autonomia lumii naturale, dar
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aceasta ordine depaseste dualismul dintre Dumnezeu si creatie, pentru ca
este vorba de o ordine care nu apartine lumii naturale, ci lumii supranaturale
sau energiilor necreate. S-a ajuns astfel la concluzia ca lumea naturald nu
mai poate fi explicatd, fara o ordine care existad dincolo de ea. Dar, cu toate
ca ea nu poate fi dovedita de stiintd ca atare, pentru ca depaseste hotarele
lumii naturale, a fost adoptata totusi ca postulat al cercetarilor ei, pentru ca
deschidea calea cunoasterii mereu mai profunde a naturii. Datorita ei se poate
lamuri ca ,,universul pare construit i reglat cu o precizie inimaginabila, care
te conduce la existenta unei Cauze si a unui scop care 11 raman exterioare
sau transcendente’. Acesta este motivul pentru care se afirma astazi ca stiinta
a Inceput sa bata la portile transcendentei divine.

Pe de alta parte, aceastd ordine universald a creatiei care se oglindeste
in constitutia ei interna ne arata ca lumea nu mai poate fi interceptata sub-
iectiv, in functie de om si de categoriile de gandire existente Tn mintea lui,
ci in functie de propria ei rationalitate intrinseca. Stiinta nu mai prezinta
lumea asa cum o gandeste un om sau altul (weltanschaung), ci asa cum
se prezintd ea in realitate. Cunoasterea lumii a Inceput sd aibd caracter
obiectiv. Aceasta rationalitate, care depaseste opozitia dintre om ca fiinta
ganditoare (res cogitans) si natura ca substantd amorfa (res extensa), pune
apoi in evidentd principiul antropic, elaborat de Brandon Carter, potrivit
caruia universul este dotat foarte exact cu proprietatile necesare zamislirii
unei fiinte capabile de inteligenti si constiinta'. In timp ce universul fizic
pare ca se indreapta spre o entropie mereu mai evidentd, universul viu urca
intr-o directie contrara, spre a crea tot mai multa ordine, care culmineaza cu
aparitia omului. Cu acest prilej, trebuie precizat ca teologia rasariteana se
declara in favoarea creatiei continue a lumii si omului de catre Dumnezeu
Insusi, distantdndu-se atat de creationism, cat si de evolutionism, care
presupun autonomia lumii naturale si absenta lui Dumnezeu din creatie.
Chiar si stiinta contemporana, cu toata importanta pe care o confera ordinii
relationale a universului, porneste de jos in sus si lasa impresia ca omul se
poate ridica el insusi la Dumnezeu, ca bate la poarta transcendentei divine,
fara ca Dumnezeu sa coboare la el. Sfantul Maxim ne spune insa ca este greu
sa te urci la Dumnezeu, daca Dumnezeu nu coboara la tine...

In lumina Revelatiei divine, Sfintul Atanasie cel Mare porneste de la
Dumnezeu spre creatie, adica de sus in jos, si pune baza unei cosmologii

si pe dualismul orizontal dintre om si natura. Pe cat de rational pare omul
(res cogitans), pe atat de amorfa este natura (res extensa). Stiinta moderna
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unitare care depaseste disocierea dintre lumea sensibila si lumea inteligi-
bila care a dominat gandirea greaca si pe cea modernd, asa cum am vazut
mai sus. ,,Deci, Cuvantul Atotputernic, Atotdesavarsit si Sfant al Tatalui,
spune Sfantul Atanasie, sdlasluindu-Se si intinzand puterile Lui in toate si
pretutindeni si luminand toate cele vazute si nevazute, le tine si le strange,
neldsand nimic gol de puterea Lui si dandu-le viata tuturor si pazidu-le pe
toate Tmpreuna si pe fiecare in parte si nelasand nimic gol de prezenta Sa,
... alcatuieste o singurd lume si o unicad ordine frumoasa si armonioasa a
ei, El Insusi ramanand nemiscat, dar miscandu-le pe toate, prin crearea si
oranduirea lor rationala, dupa bunavointa Tatalui“!!.

Din cuprinsul acestui text, care infatiseaza ordinea unitara si armonioasa
a creatiei ca rezultat al lucrarii imanente a Logosului divin, nedespatit de
Tatal si de Duhul, retinem trei principii de cunoastere extrem de importante
pentru raportul dintre credinta si stiintd. Mai intai, Sfantul Atanasie vor-
beste despre Logosul Tatalui, adica de Logosul care este n Tatal si de Tatal
in Logos (Ioan 17, 20), ca sa ne arate ca ordinea unitara $i armonioasd a
creatiei este rezultatul unei gandiri trinitare, cu caracter relational, care se
afla la baza caracterului relational al ordinii unitare $i armonioase a intregii
creatii. Folosind un termen stiiintific, am putea spune ca Sfanta Treime este
constanta eterna in jurul careia graviteaza si aspira intreaga creatie zidita in
timp. Dupd cuvantul Apostolului, creatia suspina ca sa fie eliberata de sub
robia stricdciunii, ca sd ajunga la marirea fiilor lut Dumnezeu (Romani 8§,
20). Apoi, Sfantul Atanasie spune cd Logosul Se salasluieste in creatie si
Isi extinde pretutindeni puterile Lui, pentru a scoate in evidenta ca Logosul
constituie structura rationald a intregii creatii. Asa cum trupul nu poate exista
fara coloana vertebrala, tot astfel creatia nu poate exista fara structura ei in-
terioard. In lumina Logosului etern, lumea materiala sau fizica se infatiseaza
ca o realitate care dispune de propria ei rationaliate, si aceasta pentru prima
data 1n istoria gandirii universale. Fara aceasta structura, este imposibil sa
se vorbeasca despre prezenta Duhului in creatie si despre transfigurarea ei.
In fine, Sfantul Atanasie mai subliniazi ¢ aceasta ordine unitar, rationala
si armonioasd a universului constituie mijlocul prin care Logosul le tine
pe toate Tmpreuna si pe fiecare in parte, prin lucrarea Duhului Sfant Care

nu mai vede lumea asa cum este ea in realitate, ci o Intelege in functie de
categoriile de gandire: de cauza, timp si spatiu, pe care Kant le-a transferat
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aduce intregul 1n parte si constituie forta de coeziune internd a creatiei, sau
de ,.tarie” a cerului (Facere 1,8). Sfantul Vasile cel Mare spune ca Duhul
Stant raméne pretutindeni intreg si intreg in fiecare parte, iar acest principiu
existent Tn creatie poate fi demonstrat astazi cu ajutorul hologramei (foto-
grafie 1n trei dimensiuni) la care se refera savantii contemporani. Astfel, fie
ca este vorba de caracterul relational al ordinii cosmice In lumina gandirii
trinitare, fie ca este vorba de caracterul structural rational al acestei ordini
in lumina Logosului sau ca este vorba de forta ei de coeziune universalda
in lumina Duhului Care aduce intregul in fiecare parte, toate acestea sunt
principii de gandire si cunoastere care stau la baza ordinii armonioase a
intregiii creatii, pe care stiinta contemporana a adoptat-o ca postulat al
cercetdrilor ei. Cu alte cuvinte, se poate spune ca intreg cosmosul poarta in
el taina armoniei $i a comuniunii supreme'2.

Care este concluzia? In prima parte a expunerii noastre, am pus in evi-
denta doua conceptii diferite despre lume, una scolastica, alta moderna, care

din mintea lui Dumnezeu Tn mintea omului, ca sa poata respinge orice apel
la metafizica. Omul devine un fel de demiurg care concepe si plasmuieste
lumea fenomenelor observabile dupd propria sa gandire subiectiva si o
transforma intr-o masina care functioneaza independent de Dumnezeu.

6. Thomas W. Torrance, Senso del divino e la scienza moderna, Libreria
Editrice Vaticana, 1992, p. 352: ,,Stim de la biografii lui Clerk Maxwell
ca acesta obisnuia s studieze cu placere Parintii (bisericesti) si pe vechii
teologi, pe care 11 prefera celor moderni, pentru ca aprecia intelegerea lor
«congeniale» despre univers®.

7. Jean Guitton, Dumnezeu si stiinta, Ed. Harisma, Bucuresti, 1992,
p. 77.
8. Ibidem, p. 57.

9. Ibidem, p. 57.

10. Ibidem, p. 56.

11. Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvdnt impotriva elinilor, col. PSB,
Institutul Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, vol. I, p. 79.

12. Este adevarat ca Sfanta Scripturd nu vorbeste despre ordinea unitard i armonioasa
a creatiei, In termenii patristicii alexandrine sau cei ai stiintei contemporane. Dar 1n cartea
Genezei revine adesea notiunea de ,.tarie* a universului sau de ,,firmament®, care nu inseamna
nimic altceva decat ca ordinea §i coeziunea universului vin de la Tatdl Care le-a zidit pe
toate, prin Cuvantul Sau si prin Duhul Sfant Care se purta peste ape.
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au provocat conflictul dintre credinta si stiintd. Conceptia scolastica pune
accentul pe caracterul imuabil si absolut al Divinitatii si trece cu vederea
peste caracterul relativ contingent al lumii fizice. Din aceasta cauza, sco-
lastica a pus in circulatie sistemul geocentric, care pretinde ca Soarele se
migca n jurul Pamantului. La polul opus, conceptia moderna pune accentul
pe caracterul relativ si contingent al lumii naturale, si trece cu vederea peste
caracterul imuabil si absolut al Divinitatii. Datorita acestui fapt, Galilei a pus
in circulatie sistemul heliocentric, care considera ca Pamantul se misca in
jurul Soarelui. Daca interpretam aceste doud conceptii in lumina considera-
tiilor atanasiene de mai sus, care spun ca Logosul nu lasa nimic gol de pre-
zenta Lui, atunci descoperim ca la baza confruntarii dintre credinta si stiinta
se afld autonomia creatiei care a eliminat Logosul etern din cuprinsul lumii
naturale. Or, asa cum am vazut, Logosul este Persoana divina Care ramane
atat transcendenta, cat si imanenta creatiei, pentru ca Se misca ramanand
nemiscata si constituie inelul de legatura dinamica intre lumea fizica si cea
metafizica, prin energiile necreate.

In a doua parte a expunerii noastre, am pus in evidenti complemen-
taritatea dintre credinta si stiintd Tn lumina Logosului etern al Tatalui, care
tine impreuna ordinea naturala cu cea supranaturald. Aceasta complemen-
taritate ne aratad ca stiinta are nevoie de anumite principii de gandire care
stau la baza credintei, ca sa poata Tnainta in cunoasterea stiintifica a uni-
versului si pentru ca aceasta cunoastere sa nu fie pusa in slujba mortii, ci in
slujba vietii. Dar si credinta are nevoie de stiinta, ca sa confirme adevarurile
pe care se sprijina ea cu privire la cosmos si sa sustind credinta omului in
Dumnezeu. A fost o vreme cand stiinta a facut abstractie de Logos si a ridicat
mari obstacole in calea credintei. Cel mai bun exemplu in acest sens il con-
stituie raspunsul pe care Laplace 1-a dat lui Napoleon, anume ca Dumnezeu
constituie o ipoteza de care nu are nevoie in sistemul lui mecanicist despre
lume. Astézi insa, cand se vorbeste despre Inteligenta organizatoare a lumii
si despre rationalitatea creatiei, exista savanti care considera ca stiinta con-
duce pe om la Dumnezeu cu mai multa sigurantd decat o poate face religia.
Putem spune ca datoritd Logosului s-a trecut de la o conceptie mecanicista
a lumii, care a provocat conflictul artificial dintre credinta si stiinta, la o
viziune holisticd s1 organicd a universului, care favorizeaza dialogul dintre
stiintd si credintd, pentru binele omului si al lumii in care traim. Noua stiinta
constituie antidotul secularizarii.

Rolul considerabil pe care Logosul il are in Sfanta Scriptura, in teolo-
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gia patristica sau in stiinta contemporana se datoreaza faptului ca El este
Cel prin Care Tatal a zidit lumea in puterea Duhului si tot El este Singurul
din Sfanta Treime Care S-a Intrupat ca sa restaureze lumea prin Moartea
si Invierea Sa, dupa ciderea omului in pacat. Trebuie s fim constienti ca
hristologia constituie a doua dogma fundamentala a crestinismului, dupa
dogma Sfintei Treimi. Centralitatea lui Hristos, ca Logos Creator s1i Man-
tuitor, despre care se vorbeste astdzi atat de mult, aratd importanta consi-
derabild a acestei dogme pentru viata si misiunea Bisericii, Intr-o lume
secularizatd care se orienteaza spre valorile materiale ale lumii pdmantesti,
uitand de valorile eterne ale lumii spirituale, si o stiintd care a depasit
aversiunea ei fata de religie si doreste ca conduca omul la Dumnezeu mai
sigur decat religia. Atata vreme cat Mantuitorul a fost inteles ca Om si
Dumnezeu adevarat, Care uneste cerul cu pamantul, stiinta si credinta s-au
aflat in dialog. Din momentul in care Mantuitorul a fost inteles ca simplu
Om pe pamant si Dumnezeu in cer, s-a spart unitatea dintre lumea naturala
si cea supranaturald, iar credinta si stiinta au intrat in conflict, osciland
intre antropocentrism si teocentrism, in detrimentul principiului teandric.
Icoana Pantocratorului, pe care o intdlnim 1n Biserica Ortodoxa, sintetizeaza
plastic centralitatea lui Hristos si ne aratd ca Fiul lui Dumnezeu Intrupat
este Logosul Creator si Mantuitor, Dumnezeu si Om nedespartit, inel de
legatura intre Dumnezeu si creatie, care tine impreuna ordinea naturald cu
cea supranaturald si favorizeaza dialogul dintre credinta si stiintd, in vederea
unui dublu scop: sd cunoastem pe Dumnezeu atat pe cale supranaturala, cat
si pe cale naturald si sd devenim responsabili inaintea lui Dumnezeu si a
oamenilor pentru soarta creatiei, casa comuna a tuturor. Caci lumea aceasta
n-a fost creatd de Dumnezeu ca sa fie pangarita de om, ci sa devina cer nou
si pamant nou in lumina lui Iisus Hristos Pantocrator, pe Care episcopul
roagd Tmpreunad cu preotii si credinciosii, sa priveasca spre lumea pe care
a zidit-o dreapta Sa si sa o desdvarseasca pe ea.
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