LOGOSUL DIVIN SI UNITATEA CREATIEI
INTR-O LUME SECULARIZATA *

Pr. prof. dr. Dumitru Popescu

In peisajul cultural european intalnim trei conceptii cosmologice. Prima
dintre aceste cosmologii, de inspiratie filozofica, se bazeaza pe existenta a
doua lumi diferite, una inteligibila, considerata ca suflet sau rationalizare
a universului si alta sensibila, ca substanta sau materie a universului, care
au exercitat o mare influenta asupra crestinismului. Atata vreme cat aceste
doua lumi si-au pastrat centrul lor de gravitate in Dumnezeu, crestinismul a
creat valori culturale, artistice sau literare, de mare elevatie spirituala, care
fac gloria culturii europene. Dar adesea, aceste doud lumi au fost disociate
intre ele sub impactul gandirii antice, care a obligat spiritualitatea crestina
s oscileze intre platonism si aristotelism. Exista o picturd cunoscuta care
reprezinta in mod plastic contrastul dintre filozofia lui Platon si cea a lui
Aristotel, fiindca in timp ce primul arata cu degetul spre cer, spre lumea
ideilor eterne, cel de al doilea intinde mana spre pamant, la formele care se
suprapun substantei. Astfel, sub influenta platonismului a aparut o spiritua-
litate crestina care a pus accentul pe sufletul omului si pe aspiratia lui spre
lumea ideala, in detrimentul trupului sau. Rolul acestei spiritualitati este
cel de a elibera sufletul din legaturile carnale ale trupului, considerat ca o
inchisoare a sufletului, pentru a-i permite sa se refugieze in sfera realitatilor
spirituale. Trupul fizic si realitatile naturale au fost atat de subestimate, incat
chiar si Intruparea Fiului lui Dumnezeu isi pierdea caracterul ei real, pentru
a deveni o simpla iluzie, o aparenta cum credeau adeptii dochetismului. Se
lasa astfel impresia ca Hristos n-a venit ca sa transfigureze trupul sau natura
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creatd, ci sa fugd de lume si sa se izoleze 1n turnul de fildes al contemplarii.

Spunem acestea, fiindca uneori se considera ca spiritualitatea ortodoxa
ar fi fost puternic influentata de platonism, incét s-ar fi preocupat mai mult
de contemplare, decat de realitatea naturald a omului si lumii in care traieste
el. Este adevarat ca teologia ortodoxa se intalneste cu platonismul atunci
cand este vorba de nostalgia sufletului dupa valorile spirituale eterne, care
isi au centrul lor de gravitate In Dumnezeu ca Persoana, fiindca omul a fost
creat dupa chipul lui Dumnezeu si tinde la asemanarea cu Dumnezeu (Facere
1,26). Pentru teologia ortodoxa, chipul lui Dumnezeu nu se rezuma numai la
suflet c1 1 la trup, 1ar spiritualitatea nu are numai continut psihologic, ca sa
potenteze doar ratiunea sau vointa omului, ci si aspect ontologic, care are in
vedere renasterea spirituala si morald a omului in Hristos. De aceea, ea n-a
cautat niciodata sa favorizeze fuga credinciosului din lume, ci, dimpotriva,
sa transfigureze intreaga fiinta a credinciosului in Hristos prin patrunderea
Duhului, in realitatea naturala a omului si a cosmosului. Duhul Sfant care
se purta peste ape la inceputul creatiei este Persoand divina, prin care Fiul
lui Dumnezeu intrupat transfigureaza omul si creatia, din ziua Cincizecimii,
prin Biserica.

La extrema opusa acestei tendinte platonice, a aparut o cultura tributara
aristotelismului, care se intereseaza mai mult de lumea naturala, de studiul
naturii si de stiinta, decat de suflet si de valorile spirituale. Datoritd acestei
culturi, ochiul se intoarce din cerul credintei spre realitatea pamanteasca,
1ar gandirea se desface de preocuparile teologice si se absoarbe in filozofia
naturii. Cultura antica reinvie pentru a da o justificare intelectuala freneziei
cu care bunurile materiale au inceput s devina mult mai importante decat
valorile spirituale. Konrad Lorenz, laureat al Premiului Nobel, spune ca ,,ma-
Jjoritatea covarsitoare a oamenilor care trdiesc astazi considera ca valoros
ceea ce le aduce succes in cadrul unei concurente nemiloase, ajutandu-i
sa depaseasca pe ceilalti oameni. Orice mijloc care ar putea servi acestui
scop apare, in mod ingelator, ca o valoare in sine. Una dintre cele mai
rele consecinge ale acestei agitatii provocate de concurenta nemiloasa e
incapacitatea oamenilor moderni de a ramane singuri, fie si numai pentru
un scurt timp, cu ei ingisi, ca sa se reculeaga. Ei evita orice posibilitate de
autoreflectie si de meditatie, cu o consecventa plina de frica, de parca s-a
teme ca nu cumva reflectiile sa-l puna in fata unui autoportret infiorator,
asemandator cu cel pe care Oscar Wilde il descrie in clasicul sau roman de
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groaza: The Picture of Dorian Gray* . Preocuparea pentru acumularea de
bunuri materiale a devenit atat de importantd, incat economia, politica sau
finantele au devenit realitdti ce tin de domeniul public al lumii sensibile, in
timp ce credinta, religia sau Dumnezeu au fost izolate in sfera vietii private,
care tine de domeniul inteligibil sau spiritual. Chiar si [isus Hristos a fost
transformat In Om pe pamant s1 Dumnezeu in cer. Atata vreme cat creatia
nu-s1 va descoperi unitatea ei interioard in Dumnezeu, va spori mereu de-
calajul dintre progresul material si cel spiritual al omului, iar problemele
spirituale ale omului vor deveni mereu mai dramatice, fiindcd acesta va
deveni mereu mai mult prizonierul lumii naturale. Aceasta este una dintre
marile provocari ale lumii contemporane fatd de teologie 1 Biserica.

A doua conceptie despre lume, pe care o descoperim in cultura euro-
peand, este de natura stiintifica. Cu toate rezervele culturii secularizate
fata de religie, pe care le-a afisat in mod deschis, 1atd insa ca din sanul ei a
aparut o noud fizicd, care a inceput sa bata la portile transcendentei. Aceasta
fizicd noud merge astazi intr-o directie total deosebita fata de fizica meca-
nicista a secolelor trecute. Incepand cu anii *70, se inregistreazi o tendinta
a stiintelor experimentale care favorizeaza intoarcerea la teocentrism. Este
vorba de fenomenul cunoscut sub numele de ,,Gnoza de la Princeton®, care
manifestd o inclinatie surprinzdtoare spre raportarea structurilor fundamen-
tale si a descoperirilor la un Logos sau la o Ratiune superioara, care isi
face simftite efectele ei in lume. Marii cercetatori de la Princeton si de la
Pasadena, ca si din alte centre cunoscute in lume, care studiaza constitufia
interioard a Cosmosului, ajung sa afirme ca Universul postuleaza existenta
unei rationalitdfi superioare. Ei sunt primii, dupd doua secole dominate
de pozitivism, de negare a oricarei metafizici si a oricdrei teologii, care
indraznesc sa afirme in mod public ca stiinta conduce la credinta intr-o ,,In-
teligenta organizatoare a lumii*. Daca fizica clasica era bazatd pe existenta
lucrului in sine, fizica noud a descoperit ¢d nu exista nimic in sine, ci totul
se giseste in relatie reciproca. ,, [n timp ce in fizica clasicd, spune F. Capra,
proprietatile si comportamentul partilor determina pe cele ale intregului,
in fizica cuantica, lucrurile se schimba, fiindca intregul determina partea si
influenta conexiunilor globale devine mereu mai evidenta* pentru a alcatui
rationalitatea lumii sau ordinea ei rationala.

Oamenii de stiintd recunosc acum ca exista ,,0 ordine suprema (inteli-
gibild) care regleaza constantele fizice, conditiile initiale, comportamentul
atomilor si viata stelelor. Puternica, libera, existenta in infinit, tainica,
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implicita, invizibila, sensibila, ordinea se afla acolo, eterna, necesara, in
spatele fenomenelor, foarte sus, deasupra universului, dar prezenta in fiecare
particula®. Atata vreme cat lumea inteligibila a ramas exterioara lumii sen-
sibile, cosmosul a fost considerat ca o realitate inchisa in ea insasi si auto-
noma, despartitd de Dumnezeu. Din momentul in care fizica a descoperit ca
lumea inteligibila sau rationalitatea creatiei este inscrisa ontologic in lumea
sensibild, ea constituie ordinea rationala care deschide lumea vazuta fata
de Creatorul ei. De aceea se spune ca prin aceasta rationalitate a creatiei ,,
pipaie enigma fundamentald cu care se confrunta spiritul uman, existenta
unei Fiinte transcendente, totodata cauza si sens ale universului* . Este
adevarat ca aceasta rationalitate a universului este interpretatd diferit de
oamenii de stiintd, dupd convingerile lor religioase, in sens panteist sau deist,
fiindca ,,logosul* este conceput mai mult ca o idee decét ca o persoana, care
poate fi conceputd in chipuri diferite. Dar indiferent de modul in care este
conceput ,,logosul* ca atare, ordinea rationald a creatiei intregi ramane un
bun castigat de mare importanta pentru dialogul dintre teologie si stiinta,
fiindca pune in evidenta unitatea creatiei la care se refera Revelatia divina.

A treia conceptie despre lume pe care o intalnim in cultura contemporana
este cea biblica, elaborata de straluciti Parinti a1 Bisericii, ca Atanasie cel
Mare sau Maxim Marturisitorul, incepand cu cel de al patrulea veac. Por-
nind de la prologul Evangheliei dupa loan, unde se vorbeste de Logosul
suprem, care era de la inceput, si prin care toate au fost create, cele din cer
si cele de pe pamant, Sfantul Atanasie cel Mare a pus pentru prima oara in
circulatie o cosmologie unitard care depaseste disocierea dintre lumea sen-
sibila si cea inteligibila a antichitatii, in Logosul divin. latda dovada: ,,Deci,
zice Sfantul Atanasie, acelasi Cuvant atotputernic, atotdesavarsit si sfant
al Tatalui, salasluindu-se §i intinzdnd puterile Lui in toate si pretutindeni si
lumindnd toate cele vazute si cele nevazute, le tine si le strange, nelasand
nimic gol de puterea Lui, ci dandu-le viata tuturor §i pazindu-le pe toate
impreuna §i pe fiecare in parte... Cuvantul uneste partile cu intregul §i
cdrmuindu-le pe toate cu porunca si voia Sa, alcatuieste o singura lume
Si o unica randuiala frumoasa si armonioasa si rationala a ei. El insugi
ramandnd nemiscat, dar migcandu-le pe toate, prin crearea §i oranduirea
lor, prin bundvoirea Tatilui. In aceastd cosmologie, Logosul nu mai apare
ca o simpla idee, ci ca o Persoana divina, ca Logos al Tatalui, care coboara
de pe planul transcendentei divine necreate, pe planul imanent al creatiei,
prin lumina Sa dumnezeiasca, pentru a fine toate lucrurile Tmpreuna si pe
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fiecare in parte, alcatuind astfel ordinea rationala si armonioasa a intregului
creatiei. Ca si filozofii antici, Sfantul Atanasie vorbeste despre o lume sen-
sibila si alta inteligibila, dar aceste doud lumi nu se mai opun intre ele, din
cauza caracterului ,,alogic* al lumii sensibile, ci, dimpotriva, au structura
rationala, fiindca sunt tinute impreunad prin caracterul unitar si rational al
ordinii cosmice, alcdtuitd de Logosul divin.

Aceasta ordine a lumii intregi, care se intemeiaza atat pe Revelatia divina
dar s1 pe revelatia naturala, ca premisa indispensabild cercetarii stiintifice,
asa cum am vazut, a inceput sa fie recunoscutd de teologi catolici si pro-
testanti. Presedintele Comisiei Pontificale pentru Culturd, Cardinalul Paul
Poupard, spune ca ,, progresul stiintific demonstreaza corectitudinea ratio-
nalitatii creatiei §i ii sporeste importanta ei. Recuperarea ideii de Logos se
reveleaza ca o idee fecunda si promitatoare, care poate fi explorata pentru
a pune in evidenta raportul lui Hristos cu natura“. lar Thomas Terrence,
teolog protestant, spune cad pentru Sfantul Atanasie cel Mare ordinea Univer-
sului nu provine din gandirea logicd a omului, din ideea de logos, asa cum
procedeaza filozofii, ci din Logosul necreat si creativ, dupd chipul caruia
am fost creati prin harul lui Dumnezeu si din rationalitatea intrinseca a
Universului. Filozofia existentiala sau analizele lingvistice ramén irelevante
pentru cunoasterea rationald a lumii, fiindcd aceastd cunoastere nu porneste
de la premise sau idei subiective, ci de la rationalitatea sau inteligibilitatea
care este inscrisa in inima Universului si are caracter obiectiv. Aceasta
rationalitate ne duce dincolo de noi insine la Logosul prin care toate au fost
facute, dupa bunavointa Tatdlui. Rationalitatea creatiei constituie mijloc de
dialog intre om si Dumnezeu si intre teologie si stiinta.

Aceste consideratii au o importantd capitald pentru raportul omului
cu Dumnezeu si cu lumea. Mai inti, ea depaseste opozitia dintre lumea
valorilor materiale si cele spirituale, scotand in evidentda ca omul nu este
numai trup ca sa se preocupe obsedant doar de bunurile materiale ale
acestei lumi, ci sa se ingrijeasca si de sufletul sau. Caci spune Mantuitorul:
,, Ce foloseste omului daca dobdndeste lumea, dar isi pierde sufletul sau “
(Matei 16, 26). In al doilea rand, aceastd ordine rationald a Universului
ne da posibilitatea sa depasim o spiritualitate orientatd numai spre actiune
exterioara si sa descoperim dimensiunea ontologicd a spiritualitatii, care
ne ajutd sa ne eliberam de egoismul din noi si sa urmam lui Hristos ca sd
renastem spiritual si moral. Caci Hristos Insusi a spus ci cine vrea si vini
dupi El, si se lepede de sine, adica de egoismul siu, si s urmeze Lui. In
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fine, aceasta rationalitate a creatiei ne mai arata ca lumea n-a fost creata de
Dumnezeu pentru a fi exploatatd de om pentru interese pur pamantesti, ci
sa devind cer nou si pamant nou in imparatia lui Dumnezeu. Caci, pentru
aceasta, Hristos este inceputul, mijlocul si sfarsitul veacurilor, dupa cu-
vantul Sfantului Maxim Marturisitorul, pentru cd lumea aceasta zidita de
Dumnezeu-Tatél prin Logos $i mantuita tot prin Logosul care S-a intrupat
din 1ubire negraita, este destinata sa devind imparatie a lut Dumnezeu. Sunt
edificatoare din acest punct de vedere cuvintele unui eminent membru al
Academiei Franceze, Jean Guitton, care spunea intr-un dialog cu oamenii de
stiinta: ,,La extremitatile invizibile ale lumii noastre, dedesubtul §i deasupra
realitatii noastre, sta spiritul. Si poate ca tocmai acolo, in adancuri, in inima
enigmei cuantice, spiritele noastre, cel uman si cel al Fiintei transcendente
care se cheama Dumnezeu, sunt purtate spre intdalnire. Dumnezeu nu avea
nevoie sa creeze Universul. Singura ratiune care a impins Fiinta suprema
sa indeplineasca actul creatiei a fost darul iubirii Lui infinite, pe care a
vrut sa ni-l faca. La originea Universului se afla un imens act de iubire a
[ui Dumnezeu*. Aceste ganduri ale lui Jean Guitton despre enigma cuantica
din constitufia internd a creatiei ne amintesc de cuvintele Sf. Ap. Pavel, care
spune ca ,.,toatd creatia suspina sd fie eliberata de sclavia coruptiei, pentru
a ajunge la slava fiilor lui Dumnezeu‘ (Rom. 8, 21). Acest suspin al creatiei
catre slava lui Dumnezeu are o mare importanta pentru cultura europeana,
fiindca depdseste opozitia intre public si privat $i permite crestinismului
sa-s1 gaseasca locul lui in constructia actuala a Europei. Pe langa dimensi-
unea el pur economica sau materiald, constructia europeana trebuie sd aiba
o dimensiune spirituald. Europa nu poate exista fard radacinile ei crestine.
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