TALCUIRI TEOLOGICE SI LITERARE
IN CANONUL CEL MARE
AL SFANTULUI ANDREI CRITEANUL!

Pr. drd. Lucian Petroaia

Consideratii generale

Canoanele imnografice au aparut in Biserica destul de tarziu, prin sec.
al VIl-lea, si au la baza modelele biblice ale cantarilor triumfale ale lui
Moise, ale Anei, cele ale proorocului Samuil, profetilor mari, ale lui lona,
ale celor trei tineri din cuptorul Babilonului. Imnografii au alcatuit canoane
in care cantd Invierea Domnului, Sfanta Treime, Sfanta Cruce, pe Maica
Domnului, Sfintii. Canoanele sunt diode, triode si tetraode, iar principiul
lor, matricea de dezvoltare, este irmosul: troparele celelalte sunt izosilabice
sau homotonice?. La momentul cuvenit se cantau Catavasiile, psaltii iegind
din strane la ,,Marimurile Fecioarei®, in mijlocul bisericii. Din secolul
al VIlI-lea, celebru pentru canonul sau ramane Sfantul Andrei Criteanul
(T 726). Datorita amplorii canonului (250 de strofe), Sfantul Andrei este
cunoscut indeobste ca ,,poetul canoanelor?. Este numit ,,Canonul cel Mare*
si pentru ,,sublimitatea ideilor, pentru profunzimea simtamintelor ce le
expune si pentru puterea sau energia expresiei‘.
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Canonul este numit ,,Mare*, deoarece creeaza atmosfera optima, pro-
funda, de pocainta: Inca asa de frumos este, de limpezit in vorba si cu
tocmeala agezat, incat este in stare a inmuia si sufletul cel mai impietrit si
a-1 destepta spre umilinta si spre intoarcere la bine*“. Este impresionanta si
tainica aceasta putere de a clinti sufletele spre pocainta. Este providential
acest rost si de aceea, Canonul cel Mare este una dintre cele mai iubite
rugdciuni si foarte cercetat de tineri. Vadeste acest canon o putere unica de a
reda in stihiri impresionante profunda idee a izbavirii de pacat prin umilinta,
pocainta si fapte. De fapt, acestea sunt rolul si scopul sau: ,,Sa ne descopere
pacatul si astfel sa ne duca la pocdinta. Sa descopere pacatul nu prin definitii
si ingiruiri, ci printr-o adanca meditatie asupra maretiei istoriei biblice, care
e cu adevdrat o istorie a pacatului, a pocdintei si a iertarii. Aceastd meditatie
ne duce intr-o culturd duhovniceasca diferita... Ea ar reface in noi spatiul
spiritual fundamental, in cadrul caruia pocdinta devine din nou posibila“.

Ca si conceptie ideatica, Marele Canon este alcatuit pe baza unei
interesante alternante dialog-monolog (solilocv) sau, altfel spus, al unui
monolog dialogat. ,,De fapt, intregul canon este structurat pe un continuu
monolog dialogat (iata superbul paradoxului!): Eu si sufletul meu! Urmand
acest scenariu, toatd suflarea din Biserica se transforma pe parcursul citirii
canonului intr-un Eu multiplicat pe orizontala, dens, profund, scaldat in fio-
rul mistic si care, fara sa se desparta de pdmant si de pamantescul originar,
a fost sorbit pe verticala rugdciunii pana la turla mare, la Pantocrator. Se
formeaza o imensa cruce de suflete, in comuniune harica, a carei armatura
este alcatuita din insasi structura canonului®’.

Totodata, este o forma minunata de terapie: e ,,drama mea* care imi
rascoleste sufletul cu jale, cdinta si nadejdea din respiratia duhovniceasca
a mulfimii aflate in rugaciune. Pocdinta, atat de necesara si de rara, devine
fortd de coeziune a comunitatii rugatoare si terapie individuala. De altfel,
itinerarul pe miezul cantarilor sugereaza aceste rascoliri, pocainte, regasiri

nr. 3, p. 139-140.

6. Alexander Schmemann, Postul cel Mare, Ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti,
1995, p. 70.

7. Lidia Popita-Stoicescu, Pentru ce in desert ne tulburam?, in ,,Calauza ortodoxa‘,
XI(2000), nr. 137, p. 10.

8. lerom. Sebastian Pagcanu, Comentariu la Canonul cel Mare al Sfantului Andrei

355



Pr. drd. Lucian Petroaia

si mantuiri personale. Astfel, iata care este linia crescendo-decrescendo a
ideilor cantarilor:

I. Arata cat de critica este starea de cadere, incat pare de netamaduit.
Strabat nsa si acorduri de speranta.

II. Se trece peste presentimente si se incepe marturisirea. Sufletul invoca
intregul Cosmos pentru a fi martor acestei pocainte; lupta de eliberare din
mrejele pacatului se dovedeste a fi foarte grea.

III. Apare scena Judecatii de Apoi. Pentru a nu primi osanda atunci,
sufletul este Tndemnat la mai multa pocainta.

I'V. E un punct culminant. Este maximumul de ,,agonie* (lupta launtrica,
sfagietoare).

V. Pacatul este descris in culori foarte sumbre; sufletul este amenintat
cu iminenta sfarsitului.

VI-VII. La acest moment, pocdinta $i marturisirea sunt la apogeu.
Condacul centreaza aceasta stare de metanoia.

VIII. Pentru a doua oara este invocata Judecata Universala.

IX. Caun epilog, canonul se sfarseste cu scena celei de a doua Veniri a
Mantuitorului Hristos. Sufletul se incredinteaza Iui Dumnezeu®.

Cantarea I°

Din noianul pacatelor, sufletul nu stie a-si incepe pocainta: ,,De unde
voi incepe...“. Se invoca pe sine: ,,Vino, ticdloase suflete...*, ba se si apos-
trofeaza aspru: ,,Paraseste dobitocia cea dinainte...*. incepe apoi o suitd
de comparatii, sufletul asemanandu-se in neascultare cu Adam si in nesta-
tornicie cu Eva, dimpreuna cu care ,,ai cazut (suflete!) si te-ai ranit amar,
caci te-ai atins de pom si ai gustat cu indrdzneala dobitoceasca méancare*.
Tot acum Incepe si jocul tip-antitip: Eva cea ,,simtita* (de sub simturi) este
inlocuita de Eva ,,cea Intelegatoare* (mai presus de simturi, spiritualizatd),
Maica Domnului.

Motivul Cain si Abel este folosit maiestrit. Sufletul s-a facut ucigas,
precum cel dintéi si nu a cunoscut dreptatea celui de-al doilea, neaducand
Domnului ,,nici fapte dumnezeiesti, nici jertfa curata, nici viata fara pri-

Criteanul dupa izvoare grecesti, Ed. Schitul Crasna - Prahova, 1997, p. 14, 15, 16.

9. Pentru studiu am folosit editia a VIII-a a Triodului, tiparit in zilele pastoririi
P.F. Teoctist, Patriarhul B.O.R., Ed. . B.M.B.O.R., Bucuresti, 1986.

10. Pr. conf. Al. 1. Ciurea, Cuvant la Marele Canon al Sfantului Andrei Criteanul, in
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hana“. Iata o alta talcuire asupra dilemei de ce Dumnezeu a cautat la jertfa
lui Abel, si nu asupra celei a lui Cain, care a adus ,,fapte spurcate si jertfa
cu prihana si viata netrebnica*.

Poate una dintre cele mai frumoase alegorii din canon este aceasta: ,,Zid-
itorule, facandu-ma lut viu (superb!), ai pus in mine trup si oase si suflare
s1 viatd...* (Juxtapunerea, paradoxal, nu sugereaza nicidecum apolinarism,
nici maniheism, ci afirma cel mai pur duh ortodox dihotomic).

Zic batranii: ,,Dumnezeu este bun si iubitor, dar si drept Judecadtor®;
Stantul Andrei spune altfel: ,,... Bati cu mild si Te milostivesti fierbinte...*, iar
Preacurata este invocata sa ridice de pe suflet ,,lanful cel greu al pacatului®.

Tineretile nelucrdtoare de fapte bune si negrijitoare de cele vesnice ajung
la batraneti lepddate Tnaintea usilor lut Dumnezeu. Acum insa, scapara in
cuget constiinta sfarsitului, de aceea pocainta se inmulteste. Similitudinea e
directa, ducand cu gandul la fiul risipitor (,,pustiu sunt de roduri evlavioase
s flamanzind*) sau la cel cazut intre talhari (,,cu totul ranit si plin de bube®).
Pentru prima data este invocata Sfanta Maria Egipteanca, ca din osérdia ei
dumnezeiasca sa salte sufletul dintr-ale lui pacate.

Pocainta ajunge la dimensiunea lacrimilor: ,,Dd-mi, Doamne, lacrimi de
pocainta...“. Este vorba de darul lacrimilor, care intarzie mult intotdeauna in
demersul pocaintei. Dezlegarea lacrimilor este conditionata de dezlegarea
lantului pacatelor. ,,Darul lacrimilor inroureazd brazda trudirilor sfinte,
uscatd de seceta si germineaza boabele cele duhovnicesti. Sunt lacrimi de
pocainta, de intoarcere, de barbatie a credintei, desavarsitoare si mantu-
itoare*!?. Poate fi nadejde, cici ,,e vremea pocaintei, e vremea constientizarii
pacatelor si ,,desi sunt pustiu de virtuti crestinesti®, ni se oferd ca model
Stanta Maria Egipteanca, care a savarsit ,,toatd fapta cea buna“. Invocarea
Sfinte1 Maria nu este intimplatoare, deoarece ea este exemplard pentru ca
,»cel virtuosi sd devind indrazneti intru lucrarea faptelor celor bune, iar cei
pacatosi sa se indemne la indreptare si sa se fereasca de deznadejde, vazand
exemple vii, bunatatea si indurarea cea nemarginita ale lui Dumnezeu‘!".
De ce este atat de admirabila aceasta ridicare a Cuvioasei Maria? Deoarece
la antipod i fusese caderea! Suferea de o adevarata frenezie a pacatului,

G.B., XIV (1955), nr. 3-4, p. 171.

11. V. Mitrofanovici, op. cit., p. 618.

12. Olivier Clement, Cantecul lacrimilor - eseu despre pocainta, Ed. Patmos, Cluj-Na-
poca, 1999, p. 57.
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de o forma de posedare trupeasca de catre instinct, ceva mai mult decat un
simplu dezechilibru sexual; era vorba de desfigurarea demnitétii umane, a
relatiei dintre om si Dumnezeu, a sensului procreatiei, a rostului familiei,
a comuniunii ecleziale. Este ceea ce Kirkegaard numea ,,micile eternitati
(nimicitoare! - n.n.) ale placerii“'.

Cantarea a Il-a

Pana si cerul este chemat sa marturiseasca despre pocdinta sufietului.
»la aminte, cerule, si voi grai si voi lauda pe Hristos...“, iar pamantul, prin
antropomorfizare, este invitat sa primeasca in urechi ,,glasul cel de pocainta“.
Si sufletul striga spre Dumnezeu: ,,Cauta cu ochiul Tau cel bland si priveste
marturisirea mea cea calduroasa“. Ne situdm intr-o ,,suprematie a pacatu-
irii - ,,grozavia patimilor, cu pofte iubitoare de dezmierdare*. Consecintele
sunt in primul rand ,,stricarea frumusetii mintii*, o forma mestesugita de a
spune cum pacatul disturba ordinea primordiala a microcosmosului launtric
omenesc (dupa Sf. loan Damaschin). S-a intinat §i ,,haina trupului, s-a
spurcat si ,,podoaba cea dupa chip si asemanare®. Este un crescendo plin
de tensiune, care reda gravele consecinte ale pacatului:

- ,,m-a cuprins viforul rautatii*;

- ,intinatu-mi-am haina trupului®;

- ,JIntunecatu-mi-am frumusetea sufletului®;

- Juptu-mi-am vesmantul cel dintai*;

- ,,imbracatu-m-am in haind rupta*.

Iata deci o metamorfoza inversa demersului filocalic, procesului ascet-
ic al desavarsirii. Totusi, se stravede o solutie neasteptatd pentru aceasta
zguduitoare plangere cu ,,Jacrimile desfranatei*: sufletul, doar o victima
care a cazut prada ,,incepatorilor rautatii*“ (diavolii - n.n.) care ,,si-au lungit
asupra mea farddelegea lor*, trebuie sd puna inceput ,,bundtatii* (efortului
de Tmbunatatire).

Este prezentat apoi modul in care pacatul transforma malefic statura
umana: ,,Cusutu-mi-a haina de piele pacatul, golindu-ma de haina cea
dintai, tesutd de Dumnezeu...“. Este o forma de anticreatie demonica. Su-
fletul capata ,,imbracaminte de rusine*, invelindu-se cu frunze de smochin

13. Diac. Lucian Petroaia, Suflete al meu, trezeste-te!..., in ,,Célauza ortodoxa“, IX
(1998), nr. 113, p. 18-19.
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(simbolul rusinii, al dulcetii lipicioase a pacatului). Aici nu este vorba de
goliciunea baptismala, nici de una paradisiacd, nici macar de una de ,,gen-
ens®, ci este una, care vadeste pacatul si rusineaza. Apoi, haina se coloreaza
metaforic, devenind ,,impestritata si singerata“, descriere asemandatoare cu
cea din vama desfranarii (vezi,, Vamile vazduhului®); petele le-a adus viata
care se scurge murdar. Sunt amintite apoi niste trepte ale caderii: intristarea
de patimi, arghirofilia, iubirea de pacat, ,,cugetarea grozava“, somatodoulia
(si nu grija fata de suflet - aluzie antitetica la I Cor. 3, 11-15). Strigatul insa
nu conteneste, sufletul cerand a fi ciutat, precum drahma cea pierduta, a fi
cercetat, precum desfranata sau vamesul.

Caderea este grea, asemanatoare cu a lui David, facand sufletul ,,inno-
roit*, incapabil de lacrimi de pocdintad sau de umilinta. Zadarnica este nos-
talgia frumusetii primordiale pierdute prin pacat. Acum strigd Dumnezeu
catre oameni cu glas de tunet: ,,Vedeti, vedeti cd Eu sunt Dumnezeu...*,
invocand iconomia veterotestamentard (mana, apa cea din piatrd, apa indul-
citd). Sufletul insa s-a asemanat lui Cain si lui Lameh, intrecand in greseli pe
toti cei de dinainte, neurmand nici lui Seth, nici lui Enos, nici lui Enoh, nici
lui Noe. Ba, prin pacatuire, a deschis ,,jgheaburile maniei dumnezeiesti;
persista chiar in pacat: ,,Nu te cutremuri, o, suflete al meu, intinAndu-ti
trupul si mintea spurcand®. Si Babelul este amintit: ,, Turn te-ai mestesugit
sa zidesti, o, suflete. Chiar si ,,faradelegea cea infierbantata a sodomenilor
care a aprins focul Gheenei, Intru care vei sa arzi, o, suflete...”, este invocata.
(Este interesantd forma de viitor: ,,vei sa arzi“.) Pacatul raneste si vatama
(afecteaza interior fiinta) si cu aceasta vatamare, lupta se duce greu, insa cu
mijlocirile celor doud Marii (Egipteanca si Maica Domnului) reusita este
posibila. Ca exemplu de sublim intru pocdinta este daruirea Egiptencei care,
cu toatd osardia si cu dragoste, a alergat catre Hristos.

Cantarea a Ill-a

Suntem facuti contemporani cu grozava cetate a Sodomei. Asistim
ingroziti la certarea ei cu foc de la Domnul. Pentru suflet exista o scapare -
Sigorul - cetate de scapare, care sta pe inaltimi. Mesajul este foarte clar: de
la adancimea pacatului trebuie mers sus, la Tnaltimile virtutilor. Repetitia
sintagmei ,,Gresit-am!“, frecventda in canon, este regasire pentru fiecare
credincios, recunoastea pacatului, in duh de marturisire - prima etapa spre

A

revenirea la ,,starea dintai* dinainte de pacat.
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Exemplul pacétosilor din vremea lui Noe si pedeapsa grozava ce au
primit-o sunt infricosatoare. Ni se infatiseaza si alte simboluri ale decaderii
umane: Ham, care si-a necinstit tatal, Haranul - tiram al pacatosilor. Salvarea
vine de la Hristos ,,Surpatorul mortii“ si ,,Izvorul vietii*, prin urcarea pe scara
lui lacov. Trebuie nsa asezata, ca ,,treapta tare, buna-credinta®. Strigatul este
ultimativ, e culmea dramatismului: ,,Intoarce-te, suspina, ticaloase suflete,
mai Tnainte, pana ce nu ti s-a sfarsit zborul vietii, mai Tnainte, pana ce nu-ti
inchide Domnul usa camerei celei de nunta“. Tehnica aceasta a acumularii
tensiunii se numeste ,,a bulgarelui de zdpada“; aici functioneaza ireprosabil,
creand o idee de forta morala - sufletul care se cununa cu pocainta.

Am evidentia stihurile: ,,Slava... Si acum...*“ - remarcabile prin densi-
tatea lor dogmatica. Sunt afirmate, in doar cateva randuri:

- identitatea celor trei Persoane treimice - Tatal, Fiul si Sfantul Duh,
,,Ireime neamestecata‘;

- nepricinuirea - ,,nezidita‘;

- aseitatea - ,.fire fara de inceput®.

- tripersonalitatea - ,,Care Te lauzi in Treimea fetelor®;

- atotputernicia - ,,Mantuieste-ne pe noi, care ne inchinam stapanirii Tale*;

- nasterea Preacuratei, ca semn al iconomiei divine, cand Vesnicia devine
istorie: ,,Pe Fiul Cel fara de ani din Tatal, L-ai nascut®.

Cantarea a I'V-a

[rmosul invoca duhul profetic al Vechiului Testament, care graieste de
»auzirea auzului dumnezeiesc*: profetul ascultd ,,auzul divin“ (simbolul
apofatismului, al Tainei sfatului intratreimic, al iconomiei si al Providentet).
Canonul reda doxologic aceasta mica revelatie: ,,Slava puterii Tale, Doam-
ne!* - acel augustinian ,,Laus omnipotentiae Tuae, Domine!*. Tot aici este
aplicata o forma de pedagogie extrema - filozofarea despre iminenta mortii:
,»S¢ apropie, suflete, sfarsitul, se apropie si nu te grijesti, nu te gatesti...”.
Stihira are o admirabild forta de sugestie, cu apelare la notele cutremuratoare
ale canonului mortilor; tonul este acelasi: ,,Vremea se scurteaza, scoala-te,
aproape langa usi este Judecdtorul. Ca un vis, ca o floare trece vremea
vietil...““. Foarte convingator!

,Cel mai mare Intre patriarhi* trebuie sa fie [acob. Asemanarea cu acesta
aduce ,,dobandirea lucrarii cu gandirea cea inalta*. Aceasta stare de theolept
(vazator de Dumnezeu) nu este doar o misticd a vederii, ci mai ales una a
cugetarii despre Dumnezeu, caci conduce la ,,norul cel neapus cu gandirea“.
360
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Aici intdlnim cel mai curat apofatism areopagitic: gindirea prea cutezdtoare
ar ,,apune” in norul tainic. In opozitie cu Iacov, este amintit Esav, simbolul
celui urét la chip si al amagitului notoriu, dar si al desfranatului cuprins
de ,,marea Inversunare a amestecarii cu femei“. lov este dat ca exemplu de
barbatie si de intarire a gandului credintei.

Efectele dezastruoase ale pacatului (,,Trupul mi-am spurcat, duhul
mi-am intinat, peste tot m-am ranit*) sunt tdimaduite de Marele Tamaduit-
or Care este Hristos. Antiteza este pedagogic asezata aici: Hristos Si-a dat
trupul ca sa innoiasca pe om, iar sufletul ca sa-1 spele; sangele Lui devine
scaldatoare (Botez), dar si ,,bautura® (Euharistie). La fel si ,,apa cea din
coasta* izvoraste iertarea. Am ajuns deja la treapta constientizarii pacatului,
prin care sufletul scapd de ,,mincarea celui strdin®“. Acesta este diavolul
care se hraneste cu pacatul din noi!!! Exemplele nou-testamentare actua-
lizeaza pocdinta, 11 dau alte valente (vezi aluziile la bogatul nemilostiv si
saracul Lazar, la vames, la fariseu). Insa si pacatul este mai adanc, devine
amartolatrie (cadnd omul, orbit, adora pécatul si 1 se daruieste total, pana la
distrugere): ,.Insusi idol m-am ficut, spurcandu-mi cu poftele sufletului meu*.
Amartolatria se transforma Tnsa 1n ipsolatrie (cand omul - mutant al pacatului
- devine propriul sau dumnezeu) - cea mai grozava forma de idolatrie.

Cantarea a V-a

In varianta muzicald armonizati pentru patru voci egale, de Mihail
Berezovski, irmosul incepe evanghelic: ,,De noapte manecand, Iubitorule
de oameni, Te rog, lumineaza-ma...“. Sorgintea este, fara indoiala, biblica
(vezi Isaia 26, 9-20). Iesirea din noapte e sugestiva: pacatul este ,,intuneric
si negura adanca: iesirea din pacat inseamna devenirea intru lumina: ,,Ci ca
pe un fiu al zilei ma arata pe mine...“ Asemanarile cu Ruben sau cu fratii lui
losif sunt apeluri la revenirea 1n sine. Ramanerea 1n pacat este suicid. Iesirea
din pacat este viata, asa cum marele losif si-a tras familia de la moartea prin
inanitie la bogatiile Gosenului.

Foarte interesanta este comparatia cu Moise, care vedea pe ,,moasele
ce ucideau oarecand partea barbateasca cea nevarstnica®. Ideea este in sub-
sidiar: uciderea aceea era chipurile ,,legala®, fireasca, caci era poruncita de
Faraon. Pacatul devine ,legal®, firesc, atunci cand este savarsit constant;
devine obisnuinta si viciu. Asa cum Moise a invatat (,,a supt) cu nesat
invatatura paganeasca - filozofia, astronomia, matematica, medicina - dar
a ales ce era mantuitor, sufletul trebuie sa-si aplice aceasta pedagogie a
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nepacdtuirii: fuga de pacat, invatatura din trista experienta a pacatosilor sau,
cum spune canonul atat de plastic, sd se omoare mintea cea pacatuitoare
lovind-o ,,precum marele Moise pe egipteanul“. Este vorba de cugetarile
cele desarte sau pacatoase, de mustul carnii si de patimile cele adanci.

Rasplata lui Moise, care a fugit din taramul patimilor, Egiptul, este
salasluirea in pustiu, vietuirea ingereasca acolo si contemplarea rugului celui
nears. Evocarea unor personaje vechi, pedepsite pentru pacatuire, este spre
indreptare: Ofni si Finees (nevrednicii fii ai lui Eli - [ Regi 4, 11) sau lannis
st lamvri (magii egipteni - I Tim. 3, 8) si ajutd la recunoasterea propriilor
greseli, care sunt greu de identificat din cauza 1ubirii de sine si a crutarii de
sine. In omul pacitos se petrece un dublu fenomen: sufletul se ingroasa, isi
pierde din zveltete, iar pacatul se sublimeaza, devine foarte subtil si greu de
detectat. Sfantul Andrei spune: ,,Cu lut mi-am amestecat gindul eu, ticalosul.
Spala-ma, Stapane, in baia lacrimilor mele, ma rog Tie, alba ficand haina
trupului meu, ca zapada“. Este o alegorie rarisima. Lacrima de pocaintd este
terapia, colimvitra, iar sufletul se purificd deodata cu trupul, facindu-se ,,ca
zapada®. ,,Zapad‘ in limba ebraicd inseamna ,,rasarit*. Intoarcerea pacato-
sului din pacat este revenirea spre Hristos, Rasdritul cel de sus.

Pentru a arata puterea lui Dumnezeu, Vindecatorul de pacate, sunt
amintiti leprosii, slabanogii, femeia bolnava, femeia garbova, samarineanca,
oamenii care s-au bucurat de iertarea si de vindecarea Lui. Acestea sunt
conditionate de minunatul dar al lacrimilor: ,,Siloam sa-mi fie mie lacrim-
ile mele, Stapane, Doamne, ca sa-mi spal si eu luminile sufletului (poate
exista deci lumind murdara sau murdaritd! - n.n.) si sa te vad cu gandul,
pe Tine, Lumina cea mai inainte de veci“. Curdfirea de pacate Inseamna
luminare si puterea de a aduce doxologii lui Dumnezeu: ,,Slava... Sfant...
esti Parinte si Fiule si Duhule (vezi verbul ,,esti expresiv pentru triunicitate
- n.n.) fiinta singura prin Sine...*). Maica Domnului este aici n ipostaza de
Mntipraptevog (Maica si Fecioard). Este un paradox biblic, alaturi de
Dumnezeul-Om, imbracarea Lui in ,,fraimantaturd omeneasca‘ (iata de ce
prescura din care se scoate Sfantul Agnet inchipuie pe Maica Domnului).
Concluzia este aceasta - posibilitatea revenirii la Dumnezeu.

Cantarea a VI-a

Rugaciunea devine strigat. Este strigatul din disperarea simtamantului
de 1nca neintoarcere, de neindumnezeire, de nemantuire: ,,Strigat-am cu
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toatd inima mea catre induratul Dumnezeu si m-a auzit din iadul cel mai de
jos‘. Pacatul situeaza omul in acel iad ,,de jos*. De aceea, Psalmistul zicea:
., Dintru adancuri am strigat catre tine, Doamne... “ (Ps. 129, 1). Pocainta
trebuie sd aiba ca intensitate puterea de ridicare din acele adancuri. Lacrim-
ile parerii de rau sunt cel mai relevant mod de a arata intoarcere sincera si
profunda. O serie de metafore aratd ca pacatul inseamna robie si murdarie,
iar nepacatuirea §i virtutea sunt libertate si curatie, indltare:

- ,,cu 0 juninca sdlbatica aseamana-te, suflete®;

- ,,ca 0 caprioard, pazeste-ti viata de curse*;

- ,,mana lui Moise aratd cd Dumnezeu poate sa albeasca si sd curete
viata cea leproasa‘®;

- ,carnurile cele de porc, caldarile si bucatele cele egiptenesti mai vartos
decat cele ceresti ai ravnit, suflete®.

Este revoltatoare imaginea de la Numeri 11, 3-6, cand poporul ales
refuza mana, care prefigura Euharistia, ,, pdinea cea vie, care s-a pogorat
din cer* (Ioan 6, 51). Este tocmai ,,durerea® pe care o simte cel pacatos
cand il ,,arde* sfintenia.

Toate acestea sunt forme de posedare, prin care pacatul face prizoni-
er pe omul sau. Dar nu lasd imnograful sufletul in deznadejde, ci aduce
sperante prin Petru cel salvat de la inec, prin pilda drahmei celei aflate si
prin imaginea lui Hristos vazut ca un ,,Jiman linistit”, care izbaveste din
»adancurile pacatului cele neumblate si din deznadajduire®. Dupa cantarea
condacului, caruia 1i rezervam un loc aparte, alternand cu stihiri, se asaza
Fericirile. Urmeaza apoi o gala de personaje vechi: Manoe (Judecatori 13),
Samson (Judecatori 15), Barac si leftae (Judecatori 4), Debora si laila (Ju-
decédtori 4), Ghedeon (Judecatori 6-8), Eli preotul (I Regi 1), Ana (I Regi 1),
Samuil (I Regi 1,16), David, exemple de sublima credinta. Acest periplu in
istoria veche a credintei, de la Judecatori spre glorioasa perioada a Regilor,
sugereaza cateva idei prin imagini poetice:

- barbatia credintei - ,,Intelege, suflete al meu, ce este 1ana lui Ghedeon.
Primeste roua din cer si te apleaca precum cainele, de bea apa care curge
din Lege prin stoarcerea Scripturii®;

- taina credintei - ,,Iubitoarea de intelepciune, Ana, rugandu-se, numai
buzele si-a miscat spre lauda, iar glasul ei nu se auzea; si de aceea, desi era
stearpd, a ndscut fiul vrednic de rugdciunea ei*;

- valoarea credintei - ,,Ales fiind David rege, ca un rege s-a uns din corn

363



Pr. drd. Lucian Petroaia

cu dumnezeiescul mir, deci si tu, suflete al meu, de poftesti imparatia cea
de sus, in loc de mir, unge-te cu lacrimi®.

Condacul ,,Suflete al meu“"’

In contextul operei de cipatai a Sfantului Andrei Criteanul, urmand
cantarii a VI-a, condacul concentreaza sintetic marile idei transpuse inspirat
in sedelnele canonice: pocainta, speranta de viata si frica de moarte, dorinta
de mantuire, pronia dumnezeiasca. Textul condacului, plin de sugerari
mantuielnice, debuteaza cu puternica strigare, invocatie deloc retorica,
adresata misterului launtric: ,,Suflete al meu...“. Nuanta initiala de solilocv
se transforma intr-un monolog dialogat: omul, ca persoana in integralitate
psihosomaticd, vorbeste siesi, vorbeste cu sufletul sau. Repetitia ,,Suflete
al meu, suflete al meu...“ accentueaza vocativ adresarea spre interior, se
vrea un altfel de ,,Doamne lisuse..., aici necdutind impregnarea inimii
cu numele lui lisus, ci Domnul Se prefira pe coardele sufletului. ,,Scoala!*
continua gandul. Adica alunga atipirea, alunga pacatul, dezmorteste-te, su-
flete, dupa cuvantul paulin: ,, Este chiar ceasul sa va treziti din somn, caci
acum mantuirea este mai aproape de noi... “ (Rom. 13, 11). Scoala, suflete,
din somnul pacatului, de ravnesti raza mantuirii - zguduitorul ,, Sculan-
du-ma, ma voi duce la tatal meu i ii voi spune: Tata, am gregsit la cer si
inaintea ta... " (Luca 15, 17-18). Care este motivatia scularii? ,,Sfarsitul se
apropie‘ - imagine eufemizatd a venirii mortii, moment care nu are nimic
alarmant-tragic (par a se ivi accente mioritice!). Antitetic, Sfantul loan
Graptul s-ar exprima in canonul inmormantarii cu o imagine terifianta: ,,Iata,
groapa imi stad Tnainte, voi fi hrand viermilor*. Acesta este sfarsitul lumesc
pentru tot omul, marea raspantie: merg spre lumina sau voi zace vesnic in
neguri? De aici izvoraste tulburarea - ,,s1 vrei sa te tulburi‘ (in alte editii ,,si
te vel tulbura®). Parintii spun ca, in fata mortii, sufletul se zbate ca o pasare
speriatd. Asa s-ar putea traduce acel extraordinar tremens interior sugerat
fidel de arhaicul si euforicul ,,tulburi. Se expune, de fapt, confruntarea cu
marele necunoscut pe care Dumnezeu il pune Tnainte la ceasul mortii, prin
hotarari care {in de eternitate.

Daca scularea presupunea o prima etapa, usor superflud, de pregatire

14. Ierom. Sebastian Puscanu, op. cit., p. 100.
15. A se vedea Karl Krumbacher, Istoria literaturii bizantine, Miinchen, 1898,
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sufleteascd, textul cheama acum spre restaurdri interioare a fundamentis.
,Desteapta-te, dar!*; Inseamna gatire din profunzime, poartd mesajele ace-
leiasi imperari, dar se adreseaza augustinian acelui ,,ceva din noi, mai adanc
decat noi insine*. Desteapta-te, suflete, caci trebuie sa-L gasesti in tine pe
Domnul, cauta-L in vocea interioara tie, dar amutitd de somnul pacatelor!
Sufletul, care adeseori ramane mister pentru omul prea atasat de lumesc,
in virtutea unor tainice inertii, doreste si cheama pe Domnul: ,,Abissus
abissum invocat®. Dar rdvna postuleaza revelarea Lui. S1 Domnul Se arata
prin mila Sa, pe care o revarsa pretutindeni, in suflet, unde se intelege cu
omul si cu Sine.

In om, Hristos Se poate regisi, chiar daca acolo e ristignit de picate.
Dar, prin mila Sa perpetua spre lume, El inviaza mereu in om. Asadar, nade-
jdile implorarilor nu erau adresate unui ,,Deus otiosus* sau unui Dumnezeu
ascuns perfect in transcendenta Sa. Sufletul cautd un Hristos care Se vrea
redescoperit in inima, unde sdldsluieste smerit. Macrocosmos si microcos-
mos (sufletesc) palesc atunci cand lucreaza legile ubiquitdtii lui Dumnezeu,
care ,,este pretutindeni si pe toate le implineste* - declinare pleromatica a
atributelor Sale. latd ca ideea textului are sfericitate: pleacad de la ,,suflet*
si ajunge ,,pretutindeni®, implicit si la suflet. Un studiu in duh de ruga face
ca mesajul criptic al textului sd fie descifrabil: in fiecare suflet, Hristos Se
supune unei noi kenoze. El Isi pune acolo lumina prezentei Sale. Se lasi
acoperit de ,,somn®, strigd ,,Suflete, scoala!*, avertizeaza cu ,,sfarsitul* si
imbie cu ,,mila‘“.

Deopotriva de importanta, intr-o secundare minunata a textului, cu care
alcatuieste un tot unitar armonios, este linia melodica pe care se executa
condacul. Glasul al 2-lea, cu rezonantele sale orientale, transpune melodic
optim mesajele textului. Intr-o reprezentare schematici, suisurile si cobo-
rasurile pe care trebuie sa le execute psaltul, frazate si intonate corect, va-
desc un extrem de bine studiat exercitiu de prozodie (tehnica de potrivire
a melodiei cu textul), dar si de simetrie.

Vocativele sunt transpuse in ascendentul melodic (,,suflete®), iar impe-
rativele urca pe tonurile cele mai inalte (,,scoala!*‘). Iminenta sfarsitului este
sugerata de sirul notelor aliniate intr-un crescendo lin (,,sfarsi-i-i-i-tul),
iar ideea de tulburare este admirabil imbracata in melismele specifice
psalmodierii. Marele merit al liniei melodice este acela de a ajuta textul sa
depaseasca ritmul trohaic, care l-ar incorseta; ideea se transmite astfel cu
mai multd acuitate in unitatea cuvant-sufiet.
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Se poate afirma Indreptatit despre Condacul Canonului celui Mare ca
este 0 minunata si profunda intocmire, deopotriva a imnografului si a me-
lodului. De aceea trebuie abordat si glasuit cu adanca intelegere si de catre
anagnost si de catre protopsalt. Numai dand duh din duhul sau fiecarui
cuvant, slujitorul de la strand poate ajuta pe cei din biserica sa se patrunda
mantuitor de harul cuvintelor despre Dumnezeu.

Cantarea a VII-a

Acum, cantarea devine dramatica prin aceea ca exemplificarea este
negativa. Daca sufletul persista in greseli, adauga ,,ranilor rana* si nadejdile
scad si deznadejdea il cuprinde. Exemplele de acum sunt cutremuratoare.
Unele revin din Cantarea a VI-a: ,,Saul a pierdut oarecand asinele tatalui
sdu... Pazeste-te sa nu gresesti alegind mai degraba poftele cele dobitoces-
ti*; ,,David, dumnezeiescul parinte, a gresit indoit... cu sageata desfraului
sdagetandu-se si cu sulita robindu-se pentru pedeapsa uciderii... Dar tu,
suflete, mai greu bolesti“! Cautarea pocaintei, cantarea davidica ,,Milu-
ieste-ma“ (metonimie pentru Psalmul 50) e o icoana a pocaintei. Uza,
Abesalom, Ahitofel sau chiar Solomon sunt evocati, pentru ca sufletul sa
invete din plansul cdderii lor. Unul a sdvarsit sacrilegiul (I Regi 6), altul
si-a necinstit tatal (Il Regi 15), celalalt se mistuia in desfranari, desi era mai
slavit decat toti regii pamantului, plin de bogatie si intelepciune (III Regi
11). Schisma provocata de Roboam in Israel, idolatria perechii regale Ahab
si [zabela, pacatuirea lui Manase de a da spre moarte pe proorocul [saia sunt
ruperi, divorturi ale omului din legdtura iubirii cu Dumnezeu.

Pocainta sufletului aduce motivul lacrimilor intr-o a treia ipostaza, mai
interesanta: ,,Cad inaintea Ta si aduc Tie, ca niste lacrimi, cuvintele mele...*.
Cuvintele devin lacrimi! Insusi cuvantul se pocaieste! Iar lacrimile griiesc
pocdintd, devin cuvantatoare, devin cuvinte! Este uimitoare aceasta imagine!
Frumusetea aceasta a zicerii este cu adevarat unica, o frumusete plind de
fond, de sens. ,,Chipul® ca dar divin de la Creatie se intuneca prin pacat:
,Folosit-am rau chipul Tau si am stricat porunca Ta; toata frumusetea mi
s-a intunecat®. Intalnim aici o microteologie a chipului. Pacatul desfigu-
reaza chipul dumnezeiesc din om. Ratiunea e intunecata, vointa e subjugata
si sentimentul e pervertit. Folosirea rea a chipului Tnseamna neinaintarea
spre asemdnarea cu Dumnezeu, deoarece ,,am stricat porunca Ta*. Porunca
nu este altceva decat mijlocul de inaintare, Legea, Evanghelia; este cifrul
inaintarii de la chip la asemanare. De aceea, frumusetea integrala a omului
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vazut una in structura sa dihotomica ,,s-a intunecat®. Este foarte interesanta
aceasta metafora prin care omul e vazut ca o flacara, ca o faclie, pe care o
sting doar patimile si pe care o aprind pocdinta si virtutile.

Cantarea a VIII-a

Este ceva mai scurta. Are aceeasi structura ca si Cantarea a VII-a, ambele
fiind inspirate din Cantarea celor trei tineri din Babilon.

Gandul intoarcerii (aluzie la fiul risipitor) este materializat prin evo-
carea Sfantului Ilie proorocul, care ,,s-a suit in carul virtutilor*. Intoarcerea
inseamna, de fapt, urcare: ,,La suirea aceluia cugeta, suflete al meu*. Este
folosita alternativa de situatii. Sufletul este interpelat ori ca fiind trecator al
Iordanului, ca oarecand Israel prin Marea Rosie, ori neluind ,,har indoit ca
Elisei*, mostenitorul cojocului proorocesc, ori nefiind filoxen, ca femeia
sunamiteancd. Exemplele au acelasi joc alternant: unele sunt pozitive (,,De
niniviteni ai auzit, suflete, ca s-au pocdit in sac si in cenusa®; ,,de Eremia
cel din groapa cu noroi ai auzit, suflete, care a plans cu tanguire cetatea
Sionului®; ,,de Daniel ai auzit, o, suflete, cum a astupat gurile fiarelor in
groapa...), altele sunt negative (Ozia si Gheazi care au primit lepra pentru
pacatele lor - 0 imagine des intalnita in imnografie, pacatul ca lepra sugerand
ideea incurabilitatii).

Abia acum imnograful explicd aceastd alternanta, aparent ilogica,
aceasta purtare Intre antipozi, de larai la iad, de cateva ori intr-o cantare: ,,Pe
toti cei din Legea Veche i-am adus Tie, suflete, spre pilda. Urmeaza faptelor
celor 1ubite de Dumnezeu al dreptatilor si fugi de pacatele celor vicleni®.
Este, intr-adevar, un fel de epilog al celor 222 de strofe de pana acum'.

Pentru starea de ,,putrejune a sufletului®, cele mai bune terapii sunt, de
acum incolo, exemplele evanghelice sau cele din epistolele Sfintilor Apos-
toli. Tanguirea canaanencei (Matei 15), strigatul talharului celui pocait
(Luca 23), plansul lui Petru (Matei 26), dorinta de indreptare a vamesului
(Luca 18), rugaciunea desfranatei (Luca 7); iata cateva ipostaze de pocainta
in care se poate regasi sufletul.

Teama de judecatd, groaza de ,,cuptorul arzand* vin din simtdmantul
risipirii, al ruperii de turma, al ducerii spre pierzare in gura ,,lupului celui
intelegator* (viclean - n.n. - vezi Canon de impartasanie, Rugaciunea a 2-a

p. 673-674, ed. a Il-a.
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a Sf. Ioan Hrisostom). De aceea, sufletul se roaga: ,,Ma cauta ca un pastor
pe mine, oaia cea pierduta si ratacit fiind, rapeste-ma de la lup si ma fa oaie
in pasunea oilor Tale*.

La ,,... Si acum®, Maica Domnului este vazuta ca o ,,porfird intele-
gatoare®, caci ,,ca din porfird s-a tesut Trupul lui Emanuel, inlduntru, in
pantecele tau®. Aici sensul este ca Preacurata a acceptat constient, intelegand
ceva din Taina Intrupirii si anume necesitatea venirii lui Mesia in pantecele
ei. De aici, acel ,, Fie mie dupa cuvdntul Tau“ (Luca 1, 36), de aici preacin-
stirea ce 1 se cuvine de la noi, oamenti.

Cantarea a I1X-a

Continua ideea Tainei intrupérii, care este ,,fara samanta si netalcuita“
(inexplicabild). Mantuirea in Hristos are valoare universala si ontologica.
Deliberat, sunt augmentate la maximum consecintele pacatului in om, in
lume, pentru ca, mai apoi, ridicarea pe care o implineste Hristos sa capete
maximum de splendoare, de valoare: ,,Mintea s-a ranit, trupul s-a trandavit,
duhul boleste, cuvantul a slabit, viata s-a omorat, sfarsitul este langa usa...*
sau ,,Legea a slabit, Evanghelia nu lucreaza, Scriptura nu este bagata in
seama de tine, profetii au slabit si tot cuvantul Celui Drept (ori Hristos, ori
Sfantul, in general - n.n.) este uitat. lar ranile tale, o, suflete, s-au Tnmultit,
nefiind doctor care sa le insanatoseze...“. Aceasta este o forma de ne-viata
dar, paradoxal, si o forma de ne-moarte. Omul nu este nici viu, caci nu mai
are constiintd de Dumnezeu sau de sine, dar nici mort, caci are momente
cand sufera rana, simte ocara si doreste mantuirea. De aceea, solidaritatea
lui Dumnezeu cu noi in kenotica Sa coborare este salutara: ,,Hristos S-a
facut om, Hristos S-a facut prunc...*.

Dar iata ca Hristos-Omul, fara de pacat, este ispitit: ,,Hristos era ispitit,
diavolul Il ispitea, ardtandu-I pietrele ca s le faca paini...“. Cu atat mai mult,
omul este ispitit. Dar daca El a biruit, dator este si omul a birui, avand si
ajutorul Lui. Daca Ioan Botezatorul, ,,turtureaua cea iubitoare de pustie si
sfesnicul lui Hristos*, a primit a striga cu vehementa impotriva incestuoaset
perechi regale si a botezat popoarele spre pocainta, sufletul, cum trebuie
sa strige impotriva pacatului si cum trebuie sa afle mereu, in marturisire,
botezul pocaintei?!

Finalul canonului este ca o ultimd zguduire, dar creeaza 1n urma un
duh de pace si de nadejde, ca o incununare a acestei adevarate simfonii
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a lacrimilor care au curs paraie pana acum in canon: ,,Roade vrednice de
pocainta nu cere de la mine, cd taria mea din mine a lipsit. Daruieste-mi
inima pururea umilita si saracie duhovniceasca, ca sa-Ti aduc acestea ca o
jertfa primita, Unule, Mantuitorule®. Acest dar da nadejdea ca, la Judecata,
Cel Drept sa priveasca cu ,,ochi bland, miluitor si milostivitor* sufletul ce-i
va sta Tnainte. Abia acum, ca o revelatie, se simte plenar tensiunea sote-
riologica si, ca o iminentd, cea eshatologicd; ele au fost n subsidiar, pe tot
parcursul canonului. Ultima strofa este o referire exacta la momentul istoric
717, in timpul domniei lui Leon III, cand Bizantul a fost inconjurat de arabi
si ameningat cu cucerirea. Atunci a rasunat iarasi, ca i in 626, in timpul
domniei lui Heraclie si al pastoririi Sfantului Patriarh Serghie, biruitorul imn
al Maicii Domnului - ,,Aparatoare Doamna*. Mutatis mutandis: se intareste
si infrAnge toatd incercarea, dezarmeaza pe vrajmas si sufletul (conceput
ca o cetate asediata de pacat), care biruieste numai cu darul lui Dumnezeu.

Concluzii

Parcurgand stihira cu stihira Marele Canon, treci cu sufletul printr-o
gama foarte variatd de simtaminte, de la urd pentru pacat, pana la sublima
ubire fatd de Dumnezeu. Sufleteste, insasi citirea, in duh de rugaciune, este
o purificare, un dus duhovnicesc, revenire in sine. Este problematizatoare!
Dincolo de pretinsele imperfectiuni stilistice sau de compozitie's, primeaza
totusi valoarea sapientiala si evseviald a canonului. Ca o concluzie, asezam
remarca unui alt peregrin prin Marele Canon, o remarca de esenta: ,,Nici o
alta religie, nici o altd confesiune crestind nu are o capodopera de cult ca
acest Sfant si Mare Canon de pocainta si umilintd, o mai mare comoara de
simtire si traire duhovniceasca, un mai eficace mijloc de ridicare din umbra
pacatului si a mortii“'°.De aceea, trebuie cunoscut, impropriat si transmis
mai departe ca pe un medicament mantuitor pentru noi insine si pentru cei
care vor veni dupa noi.

16. Pr. conf. Al.L. Ciurea, op. cit., p. 170.
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