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Abstract: What is certain is that death is inevitable for man. By definition, man is
mortal, and, from this point of view, he resembles any creature on Earth. Nevertheless,
man is still human even when facing death, as he is aware, and therefore experiences this
perspective. Man does not die as an animal, but tends to place this event in a universe
coordinated by values and norms, where the very experience of death as humanity’s
most dreaded problem can find its meaning. Death presented as an inexorable ending
makes man ask himself questions about his own existence.
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inci din cele mai vechi timpuri, orice persoand, atit religioasd, cat
si mai putin practicantad a unui cult religios, care simte intr-un mod
constient sau inconstient apropierea inevitabila a mortii, a meditat
asupra acesteia. Toti oamenii, In mai mica sau mai mare masura, isi pun
problema asupra tainelor trecerii ,dincolo“ si mai ales asupra celor ce
ar putea sa urmeze dupa acest moment al parasirii lumii pamantesti.

Ce e moartea? Ce se intdmpla cand mori? Ce urmeaza dupa moar-
te? Exista un ,dincolo“ de pragul mortii? Ce evidente avem in privinta
aceasta? Cum este dincolo? Ce putem sti despre cei plecati? Cine se
insala: cei care cred sau cei care nu cred?

fn mod cert, moartea pentru om este un eveniment inevitabil.
Prin definitie, omul este muritor si, din acest punct de vedere, este
asemanator cu orice fiinta de pe pamant. Cu toate acestea, omul este
om chiar si in fata mortii, pentru ca el constientizeaz3, deci traieste in
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aceasta perspectivdl. Omul nu moare ca un animal, ci tinde sa aseze
acest eveniment intr-un univers coordonat de valori si norme, unde
chiar si trdirea mortii ca cea mai infricosatoare problema a omenirii
poate gasi un sens. Moartea prezentata ca o realitate de fiecare zi il face
pe om sa-si puna intrebari in legatura cu propria existenta. Raspunsul
obiectiv pe care si-1 poate da la aceasta realitate care il urmareste inca
de la nastere trebuie sa-l caute intr-un ansamblu de cugetari diverse:
filosofice, psihologice, teologice, istorice etc., dar si in modul de com-
portament concret.

Atitudinea omului fata de moarte exprima unul dintre acele sen-
timente ancestrale care marcheaza profund o civilizatie, dar si indivi-
dualitatea fiecaruia. Istoria religiilor ne ofera marturii in legatura cu
fiecare epoca despre preocuparea si despre atitudinea omului in fata
mortii. Doar din aceastd perspectiva a experientei religioase se poate
vorbi despre un raspuns la aceastd mare si infricosatoare taina?: moar-
tea. Mai ales daca vorbim de crestinism, unde aceasta experienta are
un profund caracter de pregatire nu pentru disparitia fizic, ci pentru
starea de fericire sau de chin din viata eterna. Odata cu crestinismul,
si, In special cu cultul martirilor, mortii vor intra in orasele si satele
din care fusesera alungati de secole. Initial martirii au fost ingropati in
necropole extraurbane, comune crestinilor si paganilor, insa locurile
venerate ale martirilor au atras, la rindul lor, inmormantirile. in astfel
de locuri au fnceput si se construiascd biserici si catedrale. Inmor-
mantarea ad santos, adica aproape de sfinti, pentru a obtine protectia
lor, a devenit motivul fundamental al inmormantarii mortilor in bi-
serici sau In spatiul din jurul lor: cimitirul®. Scopul creatiei, potrivit
crestinismului oriental, este indumnezeirea omului si a universului.
Intreaga iconomie a mantuirii, lucrarea mantuitoare a lui Hristos,

1. Dionigi TETTAMANZZI1, Dizionario di Bioetica, Casale Montferrato, PIEMME,
2002, p. 292.

2. Pr. loan C. TEsy, ,Taina mortii in spiritualitatea ortodoxa‘, in: Teologie si
Viatd, nr. 5-8, mai-august, 2010, pp. 5-33, aici p. 6; vezi si lerom. Savatie BAsTovoi,
JInvitatie la moarte®, in: John BRECK et alii, Ce este moartea?, Patmos, Cluj-Napoca,
2006, pp. 49-58, aici p. 51.

3.Jacques LE GOFF, Il cielo sceso in terra. Le radici medioevali dell’Europa, Laterza,
Roma-Bari, 2007, p. 68.
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actiunea sfintitoare a Sfantului Duh au ca scop sa conduca omenirea
cazutd inapoi la starea pentru care a fost creatd, spre plindtatea in-
dumnezeirii. Potrivit Sfintilor Parinti, numai la Parusie isi vor vedea
oamenii implinirea pentru care au fost creati, iar starea finala a mul-
tora va fi stabilitd doar in momentul Judecitii Finale. Pani la Inviere,
sfintii insisi, desi aproape de Hristos, se afla Intr-o stare de asteptare.

Modul in care Biserica antica a conceput situatia diferitelor cate-
gorii de morti in asteptarea Parusiei ar putea fi rezumat dupa cum
urmeaza: gandirea crestind este absolut unanima in afirmarea faptu-
lui cd existenta noastra pamanteasca este unica. Credinta crestina este
ireconciliabila cu orice alta idee de vieti succesive si de reincarnare.
Acestea sunt concepte care se gasesc adesea in curentele filozofice
sau religioase necrestine, in special de origine orientald indepartata,
si sunt absolut straine crestinismului. Este o caracteristica fundamen-
tala a credintei crestine faptul ca viata pamanteasca este unica si ca
starea eternd a omului este determinatd de viata si faptele sale din
timpul acestei existente unice pamantesti.

Dupa moarte, sufletul ramane la fel de viu, la fel de constient, la
fel de activ ca in timpul vietii pamantesti, desi Intr-un mod diferit.
Cu toate acestea, omul/sufletul dupa moarte nu mai poate face nimic
pentru propria mantuire, nici macar nu poate comunica cu cei vii, si,
astfel, orice evocare magicd a mortilor, ca forma de comunicare me-
dium-mistica si de spiritism a fost condamnata atdt de Cuvantul lui
Dumnezeu in Vechiul Testament, cit si de constiinta crestina de-a lun-
gul secolelor:

»Sd nu se gdseascd la tine de aceia care trec pe fiul sau fiica lor prin foc,

nici prezicdtor, sau ghicitor, sau vrdjitor, sau fermecdtor, Nici descdntdtor,

nici chemdtor de duhuri, nici mag, nici de cei ce grdiesc cu mortii. Cdci
urdciune este inaintea Domnului tot cel ce face acesteaq, §i pentru aceastd

urdciune fi izgoneste Domnul Dumnezeul tdu de la fata ta“ (Dt 18, 10).

Societatea moderna si post-moderna este marcata de respingerea
culturald a mortii. Aceasta nu mai face parte din experienta reald, nu
poate fi vizibila, ascunzandu-i-se toate simbolurile si semnele, ante si
post mortem®.

4. Max SCHELER, Il dolore, la morte, 'immortalita, ElleDiCl, Torino, 1983, p. 95.
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Originile fenomenului trebuie identificate In transformarea cultura-
1a rezultata din procesul de secularizare a culturii si prevalenta viziuni-
lor antropocentrice, incapabile sa inteleaga dimensiunea spiritual-sacra
a existentei dincolo de orice valoare creata de om, care judeca numai
asupra parametrilor de evaluare a calitatii vietii. Aparitia, In special, a
unor valori precum fericirea, frumusetea, tineretea, eficienta fizica si
economicd si, In acelasi timp, dezvoltarea tehnicilor si tehnologiilor bi-
omedicale, care sustin iluzia inexistentei barierelor in calea controlului
omului asupra naturii, determina schimbarea paradigmei in care moar-
tea este conceptualizata si traita. Omul, stapanul absolut al propriei sale
vieti, poate scdpa de limitarile implicite in existen{a umana. Moartea
devine, astfel, un eveniment absurd si tragic’. Omul de astizi cauti sa-si
trdiasca viata cat mai intens, dorind sa guste cit mai multe din placerile
ei, negandindu-se prea mult la o posibila viata viitoare®.

O noud idee a mortii - moartea inversatd, cenzuratd’ — inlocuieste
tot ceea ce s-a crezut si trait in trecut. Ideea mortii ca trecere de la
o viata la alta nu mai este acceptata astazi cu seninatate si nici ex-
perimentata intr-un sistem amplu de relatii tipice epocii romantice,
care facea acceptabild ideea de continuitate a existentei umane in
memoria membrilor familiei prin cultul mormintelor si al cimitirelor.
Dimpotriva, pentru omul contemporan e mai bine ca moartea sa nu
fie mentionata nici In limbaj, nici in sentimente si nici in obiceiuri. Ea
trebuie sa fie uitata, vizualizata drept un fapt privat, individual si, daca
se intampl3, lasata in grija agentiilor de pompe funebre.

Atomizarea mortii, prin rationament logic, nu reuseste sa o reduca
la un caz de viata demitologizat, care ,este de la sine inteles“: nu in
incercarea de a ucide moartea in mod logic se ajunge la viata serena.

Secolul al XX-lea se elibereaza ,de obsesia“ de moarte, ascunzan-
du-o, in conformitate cu datoria morala de a pastra fericirea omului.

Ipocrizia, minciunile si secretele care inconjoara moartea si mu-
ribundul sunt reduse la captivitatea spitalului. De fapt, printre diferi-

5. + ANTONIE DE SuR0]j, Despre lucrurile de pe urmd, trad. pr. Constantin Jinga,
Editura Sofia, Bucuresti, 2021, p. 78.

6. 1. C. Tesu, Taina mortii..., p. 6.

7. D. TETTAMANZZI, Dizionario di Bioetica, p. 294.
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tele forme de negare a evenimentului, precum abolirea sau reducerea
purtarii doliului, machiajul cadavrului, cea mai emblematica este me-
dicalizarea etapelor terminale ale vietii. Chiar muribundul primeste
in mod voluntar aceasta minciuna despre realitatea mortii, el insusi
protejandu-se si fiind protejat de propriile sale emotii in confruntarea
cu moartea prin asa-zisa formula: din dragoste sau din mila nu vrea
sa i se spund adevaratul status de viata®. Mai mult decéat atat, dupa
momentul mortii, semnele doliului sunt eliminate si ele, de la nivelul
individual si social. $i in acest profil se inscrie in mod simptomatic
indepartarea copiilor de la orice contact cu defunctul si protejarea lor
de orice alt semn care ar aminti de moarte®. Aceasta atitudine se da-
toreaza temerii cd Intdlnirea cu acest moment poate insemna un esec
definitiv, o catastrofa!? care afecteaza omul in trup si in suflet, lucru
adevdrat pentru fiecare in mod diferit. Pentru aceasta, indiferent cat ar
costa, e necesara fuga pentru a calma toate sentimentele de neliniste,
de asteptare incordatd, intr-un cuvant, fuga de anxietatea care se naste
in preajma acestui moment calculat ca un posibil esec!’. Indiferent cat
de sublima este aceasta fuga, ea se poate transforma intr-o banaliza-
re'? a mortii si a vietii. Dimpotriva, acceptarea, chiar daca nu primirea
senind a mortii, poate duce la o comunicare sincera din ambele parti:
medic-pacient, pacient-medic. Putem spune ca a apdrut o noua stiinta:
mortuary science. Ea isi propune sa gaseasca mijlocele cele mai conve-
nabile pentru a dezbraca omul de orice sentiment cu privire la moarte
si la doliu®3. In mod cert, aceastd modalitate de a contempla asupra

8. Maurizio CHIODI, Etica de la Vita, Milano, Edizioni Glossa, 2006, p. 181.

9. Guido DAVANZO, ,Morte/ risurrezione‘, in: Nuovo Dizionario di Spiritualita,
San Paulo, Milano, 1985, pp. 144-1055, aici p. 1043.

10. M. SCHELER, Il dolore..., p. 95; vezi si T ANTONIE DE SUROJ, Despre lucrurile de
pe urmd, p. 54.

11. Klaus DEMMER, Eutanasia, in ,Nuovo Dizionario di Teologia Morale“, San
Paulo, Milano, 1990, pp. 394-406, aici p. 398.

12. D. TETTAMANZZI, Dizionario di Bioetica, p. 294; vezi si recunoscutul studiu al
lui Philipe ARIES, Storia della morte in Occidente dal Medioevo ai nostri giorni, Milano,
1978 in care se afirma ca in Evul Mediu moartea era o realitate cunoscuti, infruntata
cu discernamant si curaj, integrata in existenta persoanala dar si a comunitatii.

13. Amilcare Giupici, ,Morte‘, in: Nuovo Dizionario di Teologia, San Paulo, Mila-
no, 1988, pp. 954-967, aici p. 956.
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mortii nu este una noua in istoria omului, ci nou este modul de a pune
in discutie acest eveniment. Si in trecut, eliberarea de aceasta grea in-
cercare - moartea - il exprimau unele tentative de curente intelectu-
al-filosofice reprezentate de personalitdti antice si moderne ca Epicur,
Seneca, Epictet, Marc Aureliu, Descartes, Spinoza, Leibniz, Nietzche,
Camus si Malraux - la unii fiind un fapt natural, la altii un refuz, o re-
voltd, o exaltare sau o absurditate a conditiei umane'.

Societatea contemporana, incapabild sa exprime o imagine cultu-
rald a vietii constiente asupra mortii - inteleasa ca sfarsitul firesc al
unei existente posibile - ascunde moartea cel mai bine in spital; formal,
pentru o mai buna asistenta medicala pentru bolnavii in faza termina-
13, in esentd, pentru a scdpa de o povara psihologica si emotionala. Si
aici, In structura spitalului, se ajunge la un acord cu imperiul tehno-
logic, cu birocratizarea practicii medicale si conceptele de organizare
a medicinei si, in cele din urma, cu lucratorii din domeniul sanatatii,
nepregatiti pentru problema mortii si nevoile generale ale sale. Ast-
fel, moartea, lipsita de sens, isi pierde natura sa de experienta umana,
constitutiv relationala si atotcuprinzatoare.

Astazi, societatea raspunde la experienta actuala a mortii cu crite-
riul calitatii vietii'®, potrivit caruia viata si moartea sunt demne atunci
cand indivizii isi asuma pe deplin gestionarea intr-un mod direct si
personal. Valoarea exprimata de societatea contemporand nu mai este
cea a sacralitdtii vietii, care, ca absolut, este inviolabila pentru individ
si terti, ci cea a calitatii care judeca viata potrivit criteriilor de cantita-
te, eficientd, in functie de principiul proportionalitatii pentru a lua de-
modul de traire este supus unei judecati diferite si pozitive a legalitatii
morale si juridice, ca o consecinta a evaludrii calitative a vietii si, prin
urmare, a relativizarii valorii vietii insesi. De exemplu, raspandirea

14. A. Giupici, ,Morte, p. 956.

15. Sandro SPINSANTI, ,,Vita fizica“, in: Tullo GOFFI-Giannino PIANA, Corso di Mo-
rale, vol. 2, Queriniana, Brescia, 1990, pp. 127-281, aici p. 205.

16. S. SPINSANT], ,,Vita fizica“, p. 206; vezi si D. TETTAMANZZI, Dizionario di Bio-
etica, p. 295; vezi si Victor PAJARES, ,La qualita di vita nel paziente terminale: valido
criterio di giudizio? in: Studia Bioethica, vol. 3, nr. 1-2, Roma, Italy, 2010, pp. 93-96,
aici p. 95.

138



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS - XIX

asa-ziselor centre de Ingrijire paliativa, numite si resedinte medicale,
este o manifestare pozitiva a preocuparii crescute in ceea ce priveste
sensibilitatea contemporana fata de calitatea vietii pacientului in sta-
diul final al existentei sale. Dupa cum se stie, medicina paliativa nu
pretinde a vindeca, dar preluand astfel o sarcina sau misiune proprie
medicinei, ce-i drept utilitarista, iar dupa unii hedonista, in respecta-
rea calitdtii vietii, are grija de persoana, bolnavul aflat in situatia de a
infrunta moartea in orice clipa, atunci cind nu mai exista sansa de a
ajunge la vindecare?’.

Societatea moderna este ingrozita de moarte. Si cu un motiv inte-
meiat. Odata ce orice semnificatie transcendenta a fost refuzata vietii
umane, redusa la viata biologica a unui trup-magsind'®, moartea nu
poate fi definita decat drept intreruperea banala a functionalitatii unei
masini si sfarsitul final si irepetabil, fara niciun sens al fiecarui om. Sj,
prin urmare, acest sfarsit trebuie in primul rdnd ascuns, cu tot ceea ce
aminteste, incepand cu cimitirul. In aceasti intelegere de ,lejeritate
metafizicd“'®, fenomenul mortii redus la faptul biologic este cronome-
trat, cuantificat, masurat cu precizie asemenea unui puzzle cu multe
piese. Moartea primeste astfel dimensiunea tehnicizata in care exclu-
siva competentd revine medicului?’, iar muribundul devine un ,ceva“
izolat?l. Prin urmare, stransa legatura dintre viata si moarte este pier-
duta si se accentueaza individualismul si izolarea persoanei suferinde;
moartea este infeleasa in ultima instanta ca o desocializare?.

De fapt, culturalizarea fobiei deceselor reale este insotitd cu
ostentatie de un fel de panica a deceselor fictive: celebrarile la televi-
zor si in cinematografie a ritului crud al mortilor, atat de numeroase,
pe cat de false si oribile, constituie un efort obsesiv de dezbracare a

17.V. PAJARES, La qualita di vita..., p. 93.

18. Lorenzo CANTONI, ,La Carta degli Operatori sanitari. Una presentazione®, in:
Cristianitad, anul XXIII, nr. 239, martie 1995, pp. 6-10.

19. Martin HEIDEGGER, Esere e tempo, Longanesi, Milano, 1976, p. 308.

20. M. CHiob;, Etica de la Vita, p. 182.

21. Renato ZANCHETTA, ,L'evento della morte nella realta e nella cultura odi-
erna. Aspetii antrolpologici e sociologici‘, in: Rivista Liturgica, nr. 5, septembrie-oc-
tombrie, Messagero, Padova, 2006, p. 673-684, aici p. 677.

22.R. ZANCHETTA, ,L'evento della morte..., p. 679.
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evenimentului real al mortii, lipsite de efecte speciale, dar dotate cu
acel efect natural de a pune radical intrebarea despre semnificatie, ex-
cluzand in acelasi timp orice raspuns partial, fictiv sau evaziv. Privito-
rul unui film nu este chemat sa raspunda la intrebarile pe care le pune
persoana pe moarte - si la magna quaestio care a devenit el insusi?® -,
ci, dimpotriva, se simte eliberat in fata mortilor fictive.

Unul dintre cele mai importante moduri in care se incearca astazi
acoperirea, inselarea trairii de a fi in fata mortii este, cu siguranta,
spitalizarea si medicalizarea acesteia: asa-numitul pacient in stare
»terminald“ — una dintre numeroasele strategii lingvistice pentru a as-
cunde realitatea mortii si a lui ,,a deceda; a muri“ - este izolat de restul
comunitatii, frecvent abandonat de familie si prieteni si incredintat
asistentii medicali, investiti tacit cu autoritate de o societate care fuge
de moarte si de orice sens al ei, se trezesc, astfel, nevoiti sa gestioneze
majoritatea deceselor, purtand o sarcina grea: cea de a raspunde la
intrebarile puse de cei de care au grija: de ce sunt singur, de ce acum,
ce se va intampla cu mine, dar si la cereri de afectiune, compasiune si
caldura. Mai mult decat atét, medicina moderna multiplica asa de mult
specializarile si tehnicizeza modul de a vindeca, incat tinde de a uita

Membrii personalului medical, asimilati in exprimarea cultura-
la contemporana doar ca ,tehnicieni din domeniul sdndtdtii“ pentru
trupurile-masing, se trezesc constant sa infrunte si sa fuga de esecul
complet si definitiv al activitatii lor. Lucratorii din domeniul sanatatii
sunt chemati sa se puna in slujba mortii, si aceasta ca o obligatie de a
raspunde dreptului celorlalti. Medicii, asistentii medicali si farmacistii
ar trebui sa ia in considerare, ca datorie si responsabilitate, o cola-
borare prompta in favoarea unei ,culturi a mortii“ Activitatea lor va-

23. Cfr. Stanislaw GRYGIEL, ,La salvezza e la salute”, in: Ermanno PAVES], Sa-
lute e salvezza. Prospettive interdiscliplinari, Di Giovanni, San Giuliano Milanese
(Milano) 1994, pp. 17-36, aici p. 27: ,In fata mortii, omul incepe sd se intrebe despre
semnificatia fiintei sale care se naste si moare, adicd adevdirul despre el insusi. In fata
mortii, oricare sens despre moarte conceput si creat de om, nu are nicio importantd. Cu
alte cuvinte, inainte de moarte intervine «magna quaestio»".

24. S. SPINSANT], ,, Vita fizica“, p. 204.
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zuta in general ca 0 munca ce ar trebui sa protejeze viata fizica este
pusa astazi in situatia de a se contrazice pe sine insdsi pentru c3g, in
final, se vede in situatia de a procura moartea. Fara indoial3, indato-
rirea pe care o are un medic de a fi garantul vietii nu poate fi pusa in
discutie, dar sunt destule intrebari cu privire la determinarea exacta a
granitelor actiunii sale, mai ales in situatii limita?>.

Aceastd antinomie este evidentd atunci cand se afirma ca: ,Acti-
vitatea medico-sanitara se bazeaza pe o relatie interpersonala de o
anumita naturd“; ca ea este o intalnire intre o incredere si o constiinta.
Jincrederea“ unui om marcat de suferinti si boala si, prin urmare, in
mod necesar trebuie sa se incredinteze ,constiintei“ unui alt om care
poate prelua greutatea nevoii sale si care merge in intdmpinarea lui
pentru a-1 ajuta, vindeca“?. Aici, cel putin incepand cu juramantul hi-
pocratic, singurul profil adevarat al lucratorilor din domeniul sanatatii
este acela de a fi organele unei culturi pentru viata. Din pacate, inda-
toririle si responsabilitatile lor se deplaseaza in directii opuse de ceva
vreme. Cu siguranta, perspectiva mortii, oricat de dificila ar fi, nu ne
scuteste de a spune adevarul. Aici se arata activitatea medico-sanita-
ra bazata pe relatia unei Intalniri intre o Incredere si o constiintad in
momentul siu crucial. Increderea unui om marcat de moarte devine,
mai degraba, un apel la constiinta lucratorului din sanatate, decat la
stiintd. Dreptul persoanei de a fi informata despre starea sa de viata
plaseaza inevitabil lucratorii din domeniul sanatatii in fata datoriei lor
specifice si a responsabilitatii lor specifice. Aceasta datorie si aceas-
ta responsabilitate necesitd, asa cum este evident, discernamant si un
mare tact pedagogic. Este vorba de stabilirea unei relatii de solidari-
tate cu bolnavul aflat in special in stare terminala, in care nu este atat
de necesar sd i se transmita date clinice, ci mai mult sa i se comunice
semnificatii care sa duca la o buna comunicare si la o relatie de sin-
ceritate. Bolnavul nu trebuie sa se simta singur cu boala sa, ci inteles
in adevarul starii sale si implicat In dragostea aproapelui sau. Fara o
dimensiune crestina, medicina isi rateaza scopul si locul sdu in cultura

25. K. DEMMER, ,Eutanasia“, p. 394.
26. PoNTIFICIO CONSIGLIO della pastorale per gli operatori sanitari 1995, Carta
degli Operatori sanitari, n. 2.
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si risca si fie grav distorsionati?’. Fira orientarea ei spre Impiritia
lui Dumnezeu, risca sa devina o practica deformata, distorsionata de
politica si de puterea economicd, o realitate in ea insdsi si pentru ea
insdsi?8, pundnd accentul mai mult pe partea biologicd a omului, fara a
lua in considerare constitutia dihotomica si mistica a persoanei uma-
ne. E adevidrat, medicina ca institutie, si nu ca drept, terapie si caritate,
a ajuns aici in timp, pornind de la Hipocrate si de la acel miserium
fascinosum et tremendum, la Cartesius (Decartes) cu al sau ,maitres et
possesseurs de la nature“®.

Daca situatia contemporana de medicalizare si spitalizare a mortii
constituie una dintre cele mai importante conditii istorice pentru in-
cadrarea dezbaterii actuale privind moartea, atunci merita sa fie facu-
td o mentiune: in ziua de astazi, moartea nu mai are nicio taina, cu alte
cuvinte, i s-a trucat sensul transcendental. E un fel de ,sah mat“ dat
mortii de o medicind mereu institutionalizata si mereu politizata chiar
sub acest aspect de noblete stiintifica*’.

Se vorbeste astazi de ,umanizarea medicinei‘, care consta in recu-
noasterea demnitatii persoanei, a fiecarei fiinte umane, incepand
din momentul conceperii pana in momentul mortii, avind constiinta
spiritualitatii si a nemuririi sale. Fiecare persoang, in unicitatea sa ire-
petabil3, nu este constituita doar de trup, ci si de suflet, asa incat tru-
pul este dat, potrivit Invititurii Crestine, in momentul in care vine si
sufletul, concomitent, formand ceea ce se cheama, din punct de vedere
crestin, persoana umand. A respecta demnitatea umana inseamna a
duce, in consecintd, si la salvarea si apararea acestei identitati diho-
tomice, trup si suflet?’. Niciun medic nu poate pretinde, in mod logic,
in virtutea competentei sale stiintifice, ca poate decide originea sau

27. H.Tristram ENGELHARDT JR. Fundamentele Bioeticii crestine, trad. Mihail
Neamtu, Cezar Login si diac. loan ica jr.,Sibiu, Ed. Deisis, 2005, p. 411.

28.]Jean-Claude LARCHET, Teologia bolii, trad. de pr. Vasile Mihoc, Editura Oastea
Domnuluij, Sibiu, 1997, p. 9.

29. Sandro SPINSANTI, ,Salute, malattia, morte®, in: Nuovo Dizionario di Teologia
Morale, San Paulo, Milano, 1990, pp. 1134-1144, aici p. 1141.

30. S. SPINSANT], ,Salute, malattia, morte*, p. 1141.

31. Pr. Leontin PoPEScu, Bioetica si perspectiva crestind, Editura Istros, Braila,
20009, p. 48.
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sfarsitul omului. Si aceasta regula se poate aplica in maniera particu-
lara si la problemele ridicate de sexualitate, sau la problemele ridicate
de procreatie, unde barbatul si femeia pun in aplicare valorile funda-
mentale ale iubirii si ale vietii.

Viata fizica nu epuizeaza in mod sigur valoarea persoanei si nu
reprezinta nici binele suprem pentru om, ceea ce inseamna ca omul
are o parte fundamentala care misca biologicul si care rimane ascunsa
stiintei medicale, dar care poate fi tulburata in buna sa functiune prin
persistentd terapeutica3.

Concluzii

Confruntat cu trauma mortii, comportamentul uman a reactionat
social cu riturile de doliu, care nu intentioneaza sa inldture moartea,
ci, mai degraba, sa obtina o acceptare realista a acesteia si sa promove-
ze depdsirea socului, cautand sensul atat al mortii, cat si al vietii care
continua. Astfel, exista o constiintd comunitara de a fi o comuniune a
viilor si a mortilor; relatia cu mortii continua dupa moarte si exista un
sentiment al prezentei si actiunii lor: prin urmare, mortii sunt in viata.
Proscomidia si Sfanta Liturghie, Sambetele mortilor din spiritualitatea
ortodoxa, ca si Duminica Tuturor Sfintilor, atat la ortodocsi, cat si la
catolici, transforma frica de moarte intr-o celebrare a tainei mortii si a
sperantei in viata eterna:

»lar dacd se propovdduieste cd Hristos a inviat din morti, cum zic unii din-

tre voi cd nu este inviere a mortilor? Dacd nu este inviere a mortilor, nici

Hristos n-a inviat. Si dacd Hristos n-a inviat, zadarnicd este atunci propo-

vdduirea noastrd, zadarnicd este si credinta voastra“ (1 Co 15, 12-14).

Trairea ortodoxa, intemeiata pe revelatie si pe marturiile Sfintilor
Parinti, fie occidentali, fie orientali, 1l incredinteaza pe om ca moartea
nu este un fiasco, un esec, ci moartea este asemenea unei porti largi,
prin care omul paseste intr-o alta viata si intr-o alta lume, fericitd sau
trista, pe masura faptelor sale in lumea si in viata lumeasca3.

»Nu este scuzat nici acel soi de nerdabdare in pierderea celor dragi noua -
zice scriitorul bisericesc Tertulian - careia i se admite o oarecare parte de

32. D. TETTAMANZZ], Dizionario di Bioetica, p. 291.
33.1. C. Tesuy, Taina mortii..., p. 7.
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durere. Trebuie sa avem in vedere in primul rand cuvintele Apostolului
care zice: «S3 nu va Intristati de adormirea cuiva, ca paganii, care sunt
lipsiti de speranta». Si pe drept cuvant. Pentru ca aceia care credem in
invierea lui Hristos credem si in invierea noastr3, a celor pentru care El a
murit si a Tnviat. Deci, unde este invierea mortilor, acolo lipseste durerea
mortii, lipseste si nerdabdarea durerii. De ce sa fii iIndurerat daca nu crezi
cd ai pierit? De ce sa suporti cu nerabdare ca s-a dus pentru un timp cel
despre care crezi ca se va intoarce? Ceea ce socoti moarte este plecare3*.

Propunerea crestina cu privire la victoria asupra stapanirii mortii
apare din experienta pascald, in care Dumnezeul vietii si iubitorul
de viata uneste omenirea pana la punctul de a supune stapanirea
dusmanului comun, dar depasind-o in invierea lui Hristos, care devine
arhetip pentru intreaga omenire (1 Co 15). Acest lucru il spune magis-
tral Sfantul loan Gura de Aur in omilia sa impotriva celor ce se imbata
in Noaptea de Pasti:

»~Domnul a inviat, si impreuna cu Sine a inviat si lumea; El a inviat, sfara-

mand legaturile mortii. Adam a gresit si a murit, iar Hristos n-a gresit si

totusi a murit. Acesta este lucru suprafiresc si minunat: acela a gresit si

a murit, iar Acesta n-a gresit si, de asemenea, a murit. Pentru ce? Pentru

ca cel ce a gresit si a murit sd poata fi slobozit din legaturile mortii prin

Cel ce n-a gresit si a murit“®,

34. Quintus Septimius Florens TERTULLIANUS, ,De Patientia“, in: ].P. Migne, Patro-
logia Latina. vol. 1, col. 1359-1386, aici col. 1374C-1375A: ,Ne illa quidem impatien-
tiae species excusatur in amissione nostrorum, ubi aliqua doloris patrocinatur affectio.
Proponendus denuntiationis Apostoli qui sit (Thess.IV): ne contristermini dormitione
cuiusquam sicut nationes quae spe carent. Et merito. Credentes enim resurrectionem
Christi, in nostram quoque credimus, propter quos ille et obiit et resurrexit. Ergo cum
constet de resurrectione mortuorum, vacat dolor mortis, vacat et impatientia doloris.
Cum ergo doleas si periisse non credis? Cur impatienter feras subductum interim, quem
credis reversurum? Profectio est, quam putas mortem".

35. S. JOANNES CHRYSOSTOMUS, ,,Adversus Ebriososo et De Resurrectione, sermo
habitus in sancta et Magna Dominica Paschae®, in: ].P. Migne, Patrologia Graeca, vol.
50, col. 433-442, aici col. 438: ,Resurrexit enim Dominus secumque suscitavit orbem
terratum, ipse siquidem disruptis mortis vinculis resurrexit. Peccavit Adamus et mor-
tuus est: at non peccavit Christus, et mortuus est. Novum est hoc et admirabile; elle
peccavit, et mortuus est; hic non peccavit, et mortuus est; quid ita? Quo is qui peccavit
et mortuus est, eius opera qui non peccavit quidem, mortuus est autem, mortis nexus
possit evadere”.,
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