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INMORMANTAREA,
EXPRESIE A IDENTITATII CRESTINE

Abstract: For us, Christians, the funeral is part of our spiritual and social life, with
deep social-cultural implications that, most of the time, are being lived at maximum
intensity. The proof is the numerous funeral rites and services, both within the church
and the family.

The tombs of our ancestors, veritable laboratories of resurrection and spaces of
our spirituality, are true landmarks of our Christian identity. We bury our deceased
loved ones in our cemeteries, close to our homes, practically within the same existential
space. In doing so, they remain part of the Church, they are with us in our prayers, in
our memories, and in our struggle for salvation.
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Inmormantarea, in spatiul nostru crestin, face parte din viata noas-
trd spirituald, din cea sociala si, de cele mai multe ori, ea este trditd la o
intensitate maxima. Dovada stau in acest sens numeroasele randuieli
si slujbe, legate de inmormantare, prezente atit in lacasul bisericii, cat
si in cel al familiei.

Daca ne referim la practicile funerare prezente in cadrul civi-
lizatiilor inca din cele mai vechi timpuri, observam ca una din cele mai
folosite practici a fost inhumarea.

Studiile religiilor preistorice sunt strans legate de practica in-
humarii celor adormiti. Definirea si intelegerea primelor comporta-
mente religioase, oferite de cercetarea arheologicd, a fost mereu de-
dicatd mormintelor. Existenta practicilor funerare poate fi un indiciu
legitim in ceea ce priveste credintele si riturile funerare, credinte si
rituri care, prin subiectul si prin starea emotionala pe care le pre-
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supunt, asa cum subliniaza Francesco Fedele, au o stransa legatura cu
sfintenia, cu acea legatura indestructibila care se consolideaza de-a lun-
gul vietii intre om si Dumnezeu. Din acest punct de vedere lucrurile din
preistorie si pana astazi, referitor la practicile inhumarii, din punct de
vedere formal nu s-au schimbat prea mult. intalnim aceeasi emotivitate,
aceleasi tipuri de interactiuni umane, in astfel de momente unice in viata
noastra, care toate conduc spre o marturisire a apartenentei la aceeasi
comunitate sau arie socio-culturala si spirituala. Practic, prezenta mem-
brilor in cadrul evenimentelor cu caracter funerar le contureaza identi-
tatea, aderarea la aceleasi valori culturale, morale si/sau spirituale.

Definitorii pentru studiul nostru sunt afirmatiile referitoare la in-
humarea din perioada preistoricd, care stabilesc clar granitele dintre
uman Si non-uman.

Jingrijirea atenti a mortilor reflecti o atitudine fati de viati si fati de
moarte foarte diferitd de cea non-umana. Chiar si maimutele antropo-
morfe isi abandoneazi mortii acolo unde se gisesc, fird ceremonie. in-
grijirea atentd a mortilor presupune credinta intr-o alta viata si dorinta
de a face in asa fel incat mortul sa o dobandeasca“.

Din punct de vedere al unei practici sanitare sau strict protectoa-
re, omul ar fi putut sa-si ingroape mortii pentru a nu le mai vedea in
descompunere sau pentru a nu fi atacate de animalele carnivore, insa
aceasta practicd, vedem ca incd din preistorie are puternice valente
mentale, spirituale si sociale.

Consecintele sociale ale practicarii randuielilor funeraliilor au fost
observate si la grupurile mici de vanatori, unde se stie ca:

»Moartea si funeraliile nu sunt evenimente cotidiene, ci ocazii speciale,
asemenea nasterii, pubertitii, casatoriei, care, fiind crize ale existentei,
intrerup rutina. Desi sunt simple, riturile si ceremoniile care insotesc fu-
neraliile ofera membrilor unui grup ocazii rare si benevole de a se reuni,
de a se informa si de a se intilni cu ceilalti. Participind la asemenea eve-
nimente, vinatorii, o populatie cu densitate scazuts, reusesc si se adune
in grupuri de zece, doudsprezece persoane de citeva ori pe an*3,

1. Francesco FEDELE, ,Religiile in preistorie, in: Giovanni FILorRAMO (coord), Is-
toria religiilor, vol. 1, Editura Polirom, Iasi, 2008, pp. 32-33.

2. F. FEDELE, ,Religiile in preistorie®, p. 33.

3. F. FEDELE, ,Religiile in preistorie®, p. 33.
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Ca o caracteristica a manifestarilor religioase in preistorie, din
care fac parte cu prisosinta practicile funerare, Francesco Fedele re-
marca faptul ca

»manifestarile religioase servesc la ordonarea si intelegerea lumii si a
societdtii si la asigurarea protectiei acolo unde puterea umana nu este
suficienta. Aceste lucruri ofera certitudine si siguranti: sacrul intuitiv
dobandeste valoare de adevar, sacralizarea cuvintelor este un mod deale
face adevarate. Sacralizarea valorilor, persoanelor, institutiilor si locuri-
lor este modulin care sistemele religioase asigurad acceptarea conventiilor
sociale. Nu este cazul sa subliniem cat de mult interactioneaza manifes-
tdrile religioase cu functiile sociale si ce efect au asupra mentinerii coe-
ziunii si a normelor sociale“.

Concluzia la care a ajuns in studiul sdau Francesco Fedele, care scoa-
te In evidenta importanta manifestarilor religioase in sfera sociala si
comunitard, poate fi supus3, fara indoiala, unor critici indreptatite.

,»,0 analiza sociologic3, sau s zicem rational3, a religiei sau a religiosului

se confruntd cu o dificultate majora ce provine chiar din natura obiectu-

lui sau. Aceasta problema poate fi usor sesizata n opozitia dintre sacru
si profan, opozitie care se plaseaza in inima religiosului. Ea apare deoa-
rece cercetitorul, de cele mai multe ori, este nu numai prin definitie de
partea profanului, dar in plus el trebuie si reduca sacrul la profan, daca
doreste sa-1 abordeze rational. Or, daca sacrul este perceput ca profan,
el inceteaza sd mai apartina sferei religiosului, iar stiinta religiosului isi
rateazd obiectul. La aceasta problema nu s-a gasit o solutie satisfdcatoa-
re si definitivi“>,
si nici nu cred ca va fi gasitd. Si afirm acest lucru deoarece analiza
oricarui fenomen din sfera actiunii umane nu poate fi ficuta printr-o
obiectivitate absoluta. Altfel spus, un cercetator care nu are cunostinte
minime despre practicile religioase, chiar fara a fi practicant, nu poate
sa le observe. Trece pe langa ele ca si cum acestea nici nu ar exista.

Chiar daca exista anumite bariere in intelegerea religiosului (pana
la urma orice comportament uman, sacru sau profan, nu poate fi cu-
noscut in totalitate), nu putem afirma ca acesta este de neinteles, er-

4. F FEDELE, ,Religiile in preistorie, p. 56.
5.Jean BAECHLER, ,Religia“, in: Raymond BoupoN (coord.), Tratat de Sociologie,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 501.
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metic. Chiar si credinciosii cei mai ferventi nu putem afirma ca inteleg
in totalitate practicile religioase pe care le urmeaza. Aceasta intelegere
si constientizare a lor se face in timp, parcurgand anumite etape, care
si acestea, de cele mai multe ori, nu sunt duse pana la capat.

Jean Baechler remarca faptul ca cea mai dificila abordare este cea
a intelegerii laturii afective a comportamentului religios, iar practici-
le legate de Inmormantare sunt cu prisosinta printre cele mai impor-
tante care scot in evidenta latura afectiva sau emotionala a comporta-
mentului religios (Cu totii simtim un grad foarte ridicat al afectivitatii
sau emotivitatii, pe care-1 intalnim in cadrul inmormantarilor. Practic
devine aproape o impietate un studiu amanuntit al comportamentului
uman in astfel de momente sensibile).

»Nesiguranta, angoasa, teama sunt date psihice si, in acelasi timp, proble-
me pentru care religiile se doresc a fi solutii. Este indoielnic ca reflectia
rationald a calmat vreodatd angoasa cuiva, dar e si mai verosimil ca
ea poate fi controlata prin practicarea unor reguli de viata ce vizeaza
intelepciunea si care de regdsesc in religie, care nu poate fi concurata
nici de stiinta, nici de tehnica“®.

Primele marturii ale manifestarilor religioase in Orientul Mij-
lociu apar in paleoliticul mijlociu, in perioada cuprinsa intre anii
120.000-35.000 i.Hr, iar acestea se refera la practica inhumarii in
pesteri. Acest obicei este atestat si In Europa Occidentald, in zonele de
la nord de Marea Neagra si Marea Caspicd, pana in Uzbekistan si Rusia
Meridional3, si, pornind de pe coastele occidentale ale Africii de Nord,
pdna in Asia Centrald’.

Aceasta practica a inhumarii arata faptul ca oamenii acelor tim-
puri constientizau ideea de moarte, aratand respect si grija fata de cei
adormiti, fapt ce demonstreaza o constiinta complexa si credinta in-
tr-o viata viitoare.

Notiunea de suflet este strans legatd de ritualurile funerare si la
triburile din Australia. Amintim aici de religiile din Australia, pentru
ci ele au fost analizate intr-o lucrare cunoscuti a sociologului Emile

6. ]. BAECHLER, ,Religia“, p. 504.
7. Luigi CAGNI, ,Religia Mesopotamiei®, in: Giovanni FILORAMO (coord), Istoria
religiilor, vol. I, Editura Polirom, Iasi, 2008, p. 114.
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Durkheim, Formele elementare ale vietii religioase. El afirma in capi-
tolul Notiunea de sufiet ca asa cum nu exista societate fara religie, nu
exista nici societate in care sa nu gasim un intreg sistem de reprezen-
tdri colective referitoare la suflet, 1a originea si la destinul sau®. Atunci
cand trupul isi da ultima suflare, se considera ca

»sufletul il paradseste cat mai repede, pentru a-si pune deindata in valoa-

re libertatea recucerita de a se misca in voie si de a se reintoarce cat mai

curdnd Tn adevarata-i patrie... si totusi el mai intarzie in preajma celui

decedat; legatura care-1 uneste de acesta a slabit, dar nu s-a rupt.

Existd, in cadrul religiilor australiene, un intreg sistem de ritualuri
speciale pentru a determina sufletul sa plece definitiv'®.

in spiritualitatea primitivi australiani toate sufletele impartisesc
aceeasi soarta si duc aceeasi viata. Cu toate acestea, unele suflete au un
tratament special, in functie de comportamentul lor de pe pamant. Su-
fletelor celor care in timpul vietii au excelat ca vanatori, razboinici sau
dansatori li se atribuie uneori un loc in cer; iar sufletele celor rai sunt
devorate si nimicite de spirite redutabile. Cu toate acestea, asemenea
conceptii nu sunt foarte clar exprimate in spiritualitatea australiana.
Chiar daca ideile despre viata sufletelor dupa moarte sunt imprecise,
nu putem sa nu remarcam anumite elemente care au similitudini in

8. Emile DURKHEIM, Formele elementare ale vietii religioase, Editura Polirom,
Iasi, 1995, p. 221.

9. E. DURKHEIM, Formele elementare ale vietii religioase, p. 225.

10. Sufletul este invitat sa plece prin gesturi si miscari pline de intelesuri. I se
deschide cales, i se ofera iesiri pentru a putea si-si ia mai lesne zborul si pentru a
incepe o noua existenta. Se indreapta astfel catre tinutul sufletelor. Acest tinut se afla
uneori sub pamant, unde are loc o distributie geografica a mortilor, corespunzitoare
randuielii celor vii. Acolo soarele striluceste vesnic si raurile nu seaca niciodata. Alte
conceptii despre locul unde se afla sufletele celor morti mentioneaza un loc mai mult
sau mai putin determinat, dincolo de mare, pe o insuld sau pe malurile unui lac, iar
alteori 1n ceruri, dincolo de nori. Acolo ar fi un tinut minunat, cu numerosi canguri,
bogat in vanat de tot felul, unde sufletele duc o viata vesela. Aici, sufletele se regasesc
si se recunosc. Chiar daca unele detalii ale acestor descrieri au fost imprumutate de
la paradisul misionarilor crestini, ideea ca unele suflete se indreaptd dupa moarte
spre ceruri pare a fi una autohtom3, deoarece se regaseste in mai multe zone ale
continentului australian, in E. DURKHEIM, Formele elementare ale vietii religioase,
pp. 225-226.
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religia crestina. Fara doar si poate, religiile studiate de catre sociologii
si antropologii secolului al XIX-lea, asa-zis primitive, au fost influentate
intr-o oarecare masura de catre misionarii crestini, care vreme de cate-
va secole au raspandit religia crestina prin toate colturile lumii. Nu este
usor de analizat acest amestec de vechi si nou in religiile precrestine,
mai ales ca ele sunt studiate cel mai mult in perioada moderna si con-
temporanad. Astdzi aproape ca nu mai exista comunitati umane carora
sd le fie strdine contactele cu lumea moderna®™.
Orice comportament social studiat de stiintele sociale este o cale
de a ne intelege mai bine pe noi, sau, asa cum marturisea Durkheim,
»Sa explice realitatea actuald, apropiata noud, capabila si ne influenteze
ideile si faptele: realitatea aceasta este omul, mai exact omul zilelor
noastre [...]. Nu vom studia niste religii arhaice din placerea de a le afla
bizareriile si specificul, ci pentru a ne dezvalui natura religioasa a omu-
lui, adica un aspect esential si permanent al omenirii“!2

Atunci cand a Inceput studiul religiei australiene, Durkheim si-a
propus sa studieze cea mai primitiva si mai simpla dintre religiile
cunoscute, care sa indeplinineasca doua conditii: sa fie prezenta in
societdtile cu o organizare elementara si sistemul religios sa poata fi
explicat fara a se apela la alte elemente prezente in alte religii anteri-
oare®3, Aceastd perspectiva a analizei fenomenului religios, de aceasta
datda mult mai nuantata, o intdlnim si in Tratatul de istorie a religiilor
al istoricului religiilor Mircea Eliade, atunci cand face distinctia dintre
sacru si profan. Definirea fenomenului religios presupune cautarea
faptelor religioase care pot fi observate in stare purd, simple si cat mai
aproape de originea lor.

,Ins3, din nefericire, niciieri nu ne sunt accesibile astfel de fapte, nici in

societitile a ciror istorie poate fi urmariti, nici la «primitivii» cei mai

putin evoluati. Aproape pretutindeni ne aflim in prezenta unor fenomene
religioase complexe, care presupun o evolutie istoricd indelungata“!*,

11. Emilian VASILEScU, Istoria religiilor, Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxa, Bucuresti, 1975, p. 50.

12. E. DURKHEIM, Formele elementare ale vietii religioase, p. 15.

13. E. DURKHEIM, Formele elementare ale vietii religioase, p. 15.

14. Mircea ELIADE, Tratat de istorie a religiilor, Editura Humanitas, Bucuresti,
2017, p. 21.
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ceea ce inseamnd ci demersul sociologului E. Durkheim este numai
in parte veridic, cu alte cuvinte civilizatiile , primitivilor* australieni
nu sunt nici pe departe acele societati simple in organizarea lor si ne-
evoluate, ci sunt societdti religioase complexe, cu o evolutie istorica
indelungata. Cu toate acestea, elemente care scot in evidenta unicita-
tea si specificitatea lor exista fara nicio indoiala pana la urma in orice
societate, chiar si in cea australiana.

Preocupari in domeniul studiului religiilor comparate le intalnim
si la profesorul de teologie Vasile Ispir (1886-1947)*°, care are chiar o
teza de doctorat in acest domeniu, Natura si dezvoltarea ideii de Dum-
nezeu in societatea popoarelor primitive din Africa centrald, Bucuresti,
1919, fiind primul candidat care obtine titlul de doctor la Facultatea
de Teologie Ortodoxa din Bucuresti’e.

In lucrarea Introducere in studiul religiei comparate profesorul Is-
pir afirma ca:

»Religia nu este un joc al hazardului unde oricine ar avea dreptul si-si

masoare ipotezele sale, dupa bunul plac. Ea este ceva mai mult si cere

o indelungatd munca si spirit de cercetare, ca sa se poata ajunge la ade-

varata ei intelegere, iar adevarul in religie se va sti numai atunci cand

ea va fi studiatd cu cea mai adanca seriozitate, adevar care reprezinta

realitatea insdsi, acea realitate care stipaneste toate actele, simtirea si

gindirea noastra“’.

Intelegem cel mai bine adevarul prezent in religie atunci cand ac-
tele, simtirea si gdndirea noastra se indreapta cadtre inviere, pentru ca
religia crestina ne invata ca

»Cine coboara in mormént paseste spre inviere, iar invierea este rezulta-
tul Crucii. Alt drum spre inviere nu existd. Crucea este pregatirea, mor-
mantul este laboratorul necesar al invierii“é,
iar 1n Biserica invierea nu exista doar ca asteptare, ci si ca experienta
de trdire, ,care se Intemeiaza pe taina Crucii. Invierea nu se afla dupa

15. Mircea PACURARIU, Dictionarul teologilor romdni, Bucuresti, 1996, p. 215.

16. Radu Petre MURESAN, ,Personalitatea profesorului Vasile Gheorghe Ispir®,
in: Teologie si Viatd, nr. 9-12, 2018, p. 38.

17. Vasile ISPIR, Introducere in studiul religiei comparate, Bucuresti, 1915, p. 7.

18. Dumitru STANILOAE, ,Din mormant la viata“, in: Culturd si duhovnicie, Editu-
ra Basilica, Bucuresti, 2012, pp. 396-400.
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moarte, ci prin moartea insdsi. Hristos a biruit prin moartea Lui
moartea si prin Invierea Lui a diruit omului viata vesnici‘??, asa cum
marturiseste plin de nddejde Apostolul: ,Pentru cd de credem cd lisus
a inviat, tot asa credem cd Dumnezeu pe cei adormiti intru lisus ii va
aduce impreund cu El [...] si asa pururea vom fi cu Domnul“ (1 Tes 4,
14-17) si Sfanta Evanghelie de la Slujba inmormantarii: , Cel ce asculta
cuvdntul Meu si crede in Cel ce M-a trimis are viatd vesnicd si la judecatd
nu va veni, ci s-a mutat din moarte la viatd“ (In 5, 24).

Vorbind despre taina mortii, Mantzaridis afirma ca

»moartea este variabila independentd a lumii neincetat schimbitoare;

numai omul dintre toate fiintele este numit muritor si este numit asa nu

numai pentru cd moare, ci si deoarece stie cd moare. Din aceastd cauza
nu ramane pasiv in fata mortii, ci incearca sa se lupte cu ea si sa o respin-
g4, sau sa si-o explice si sa-i dea sens“?,

Sensul il gasim si In slujba Inmormantarii, unde Mantuitorul este
rugat sa-l pazeasca pe cel adormit ,intru viata cea fericitd’, altfel spus
odata cu moartea noastra dobandim ,viata cea fericita®, care este de la
Hristos, Iubitorul de oameni?*.

Inci din aceastd viati ne pregitim pentru ,viata cea fericit’, pe
care o putem gasi priveghind ,intru lucrarea poruncilor Lui‘, gata sa
intram in ,bucuria si in camara slavei Lui celei dumnezeiesti‘. Acolo,
in acea cdmarg, asa cum marturiseste intr-una din rugaciuni Sfantul
Vasile cel Mare, ,este glasul cel neincetat al celor ce Te lauda pe Tine
Doamne si nespusa dulceata a celor ce vad pururi frumusetea cea ne-
spusa a slavei Tale“%2,

Biserica ne invata ca trupul omului este templul lui Dumne-
zeu, in care locuieste Sfantul Duh, precum zice Sfantul Apostol Pavel
(1Co3,16-17; 6, 19); se cuvine ca trupul sa fie cinstit si ingrijit si dupa
despartirea lui de suflet. Ca pilda vie avem pe Mantuitorul, Care a fost

19. Georgios MANTZARIDIS, ,Taina mortii‘, in: Morala crestind, Editura Bizantin3,
Bucuresti, 2006, p. 530.

20. G. MANTZARIDIS, ,, Taina mortii‘, p. 500.

21. *** Aghiasmatar, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 2016, p. 207.

22.*** Ceaslov, ,Rugiciunile diminetii, Rugaciunea a sasea a Sfantului Vasile cel
Mare*, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodox3, Bucuresti, 2014, p. 16.
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ingropat si a stat in sanul pamantului trei zile, ficandu-Se ,incepdturd
celor adormiti“(1 Co 15, 20). Sfintele Moaste sunt o marturie vie a cin-
stirii pe care noi o dam trupurilor si a darurilor minunate pe care ha-
rul lui Dumnezeu le asaza in trupurile celor ce I-au bine placut Lui?.

Mormintele stramosilor, adevarate laboratoare ale invierii, spatii
ale spiritualitdtii noastre, sunt adevarate repere ale identitatii noastre
crestine. Atunci cand ii ingropam pe cei adormiti, in cimitirele noastre,
aproape de casele noastre, practic in cadrul aceluiasi spatiu existential,
madrturisim ca ei au ramas in continuare in Biserica, sunt alaturi de
noi in rugdciuni, in pomeniri, in lupta noastra pentru a dobandi man-
tuirea.

23.*** [nvdtdtura de credintd crestin ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992, pp. 301-302.
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