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PICTURA, SCULPTURA SI MUZICA
iN REFLECTIILE PATRISTICE

DESPRE OM SI VIATA DUHOVNICEASCA
(PARTEA D) *

Abstract: The Holy Fathers of the Christian Church felt the spiritual value of the
artrevealed by God and appreciated it as an expression of sublime beauty, having as its
principle the molding of man according to the archetype of eternal values. They saw in
God the Artist of creation and the sanctifier of man and sought to deepen them by the
most expressive means possible.

They weren’t painters, but they admired painting. They were not sculptors, but
they turned to the refined forms of the raw material. They were not musicians, but they
tasted the harmony of sounds. For their strength in expressing beauty, the Holy Fathers
introduced in their writings references to painting, sculpture and music in order to
highlight by comparison the beauty of human structure and the ultimate meaning
of man who is reached through the art of the beauty of spiritual life. The purpose of
this study is to study how the Holy Fathers related to painting, sculpture and music
and used the vocabulary of these arts to highlight the beauty of human structure and
spiritual life.

Keywords: Patristic meaning, Cristian Spirituality, Arts, hermeneutic, symbols,
eikon.

*Acest studiu reprezinta forma incipienta a unui proiect de cercetare care inclu-
de si analiza reflectiilor patristice despre sculptura [partea a II-a] si muzica [partea
alll-a].
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Sfintii Parinti din spatiul culturii grecesti, cunoscatori ai traditiei
artistice mostenite de la Polygnotos, Praxiteles, Leochares sau Phidi-
as!, sensibili fatd de modalititile concrete de exprimare a frumosului,
care misca adadncurile mintii si ale inimii, stimulandu-le sa transmita
luming, au integrat in reflectiilor lor despre om si viata duhovniceaca
exemple din arta, datorita fortei ei educative si a puterii ei de cizelare
a sufletului. Intruchipati prin culoare, iesiti din urmele diltii si auziti
in sunete desprinse din instrumente de cantare, frumusetea artistica a
devenit pentru Sfintii Parinti un termen de comparatie pentru frumu-
setea paradigmei de vietuire crestina. Ei au apreciat arta fara a se limita
la frumusetea ei. [-au apreciat scopul si valoarea, ciutiand frumusetea
transcendenti? In duh smerit, s-au iniltat la arta frumusetii diruite
de Dumnezeu in cuvantul patruns de har si lumina, de viata desprinsa
din vesnicie. Canonul formei a fost inlocuit cu cel al trairii patrunse
de continut revelat. Alt criteriu de apreciere estetica i-a fascinat: cel
al frumusetii divine revelate si intrupate. Iar acest criteriu, insusit de
mintile atinse de lumina Invierii si pitrunse de focul Cincizecimii, hra-
nite din potirul sfintitor al Bisericii, in iubire si smerenie, a fost ghidul
nevazut al modelarii omului launtric si izvor al Sinaxarului.

Trei componente ale artei se regdsesc in reflectiile patristice des-
pre om si viata duhovniceasca. Ele sunt privite ca exemple pentru
structura umana si modalitatile spirituale ale implinirii omului in re-
latie personald cu Dumnezeu.

Pictura este utilizata ca reper indeosebi in explicatiile patristice
in care accentul cade asupra procesului de formare spirituala a omu-
lui. Termenii de comparatie intrebuintati din domeniul picturii sunt
tabloul siicoana, precum si instrumentele realizarii lor. Elementele co-

1. Pausanias (110-180 d.Hr) descrie realizarile artistice ale sculptorilor si picto-
rilor greci din cetitile grecesti pe care le-a vizitat, oferind importante date despre is-
toria lor, cf. PAUSANIAS, Cdldtorie in Grecia, Vol. I, Studiu introductiv, traducere si note
Maria Marinescu-Himu, Editura, Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1974, pp. 65,
69, 76, 80-81, 90 sq; Pierre LEVEQUE, Aventura greacd, Cartea IlI, Cap. 4.3; Cartea IV.
Cap.3.3, Vol. II, Traducere de Constanta Tanasescu, Editura Meridiane, Bucuresti,
1987, pp. 85-100, 226-246.

2. Nichifor CRAINIC, Sensul teologic al frumosului in Nostalgia Paradisului, Editu-
ra Babel, Bacau, 2012, p. 122-128.
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mune intre pictura si spiritualitate sunt modelul si procesul prin care
se ajunge la asemdnarea cu el. Traducerea semantica a termenilor
proprii picturii in explicatiile despre trairea duhovniceasca exprima
importanta acestui exemplu concret la care au recurs Sfintii Parinti
pentru a facilita intelegerea Implinirii ratiunii spirituale a omului.
Ceea ce reprezinta in pictura modelul in relatie cu tabloul si icoana are
ca echivalent semantic, in hermeneutica vietii duhovnicesti, Modelul
absolut, Dumnezeu treimic si personal, la care se raporteaza personal
omul creat dupd chipul Lui [kat’sikéva nuetépav] in vederea atingerii
asemdndrii [ka@’ouoiwaotv] cu EI3. Termenii proprii picturii transferati
in explicatiile patristice despre om devin simboluri care exprima mo-
dul implinirii umane in relatie cu Dumnezeu, in viata duhovniceasca.

Sculptura este utilizata de Sfintii Parinti ca exemplu pentru in-
telegerea realizarii asemdndrii omului cu Dumnezeu intr-un mod si-
milar intrebuintarii picturii ca termen de comparatie pentru acelasi
proces al devenirii spirituale a omului. Nuantele proprii formularilor
in care sunt introduse referintele la sculpturd reflecta lucrarea atenta
dupd model si evidentierea frumusetii rezultate din efortul implinirii
ei. Materia sculpturii si procesul realizarii ei sunt termenii care capata
valoare de simbol in explicatiile despre trairea duhovniceasca. Relatia
model - produs finit din sculpturd, proprie si picturii, pune in lumina,
in contextul vietii duhovnicesti, relatia dintre om si Modelul lui, care
are ca scop final realizarea asemdnadrii cu El. Opera de arta infatisand
omul ca produs finit al sculpturii este termenul de comparatie predi-
lect Intrebuintat de Sfintii Parinti pentru a pune in lumina frumuse-
tea spirituala a omului ajuns la asemanarea cu Dumnezeu. Referintele
lor la sculptura au fost determinate de expresivitatea acestei arte, de
mijloacele si procesul realizarii ei oferite ca exemple concrete pentru
implinirea ratiunii spirituale a omului.

Muzica este intrebuintata in reflectiile Sfintilor Parinti ca termen
de comparatie pentru evidentierea structurii armonioase antropologi-

3. ’ENEZXIX, 1.26, SEPTUAGINTA, Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX
interpretes adidit Alfred Rahlfs, Editio altera quam recognovit et emendavit Robert
Hanhart, Volumen I, Leges et historiae, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 2006,

p. 2.
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ce si a lucrarii constiente pentru mentinerea ei din punct de vedere spi-
ritual. Muzica este intrebuintata ca reper expresiv pentru intelegerea,
prin comparatia cu un exemplu concret, a necesitatii realizarii armoni-
ei interioare a omului in relatie cu Dumnezeu si cu semenii. Termenii
din domeniul muzicii intrebuintati cu valoare de simbol pentru om si
viata duhovniceasca sunt cei care desemneaza instrumentele proprii
acestei arte si tehnicile acordarii lor pentru a le face functionale.

Contempland ratiunile duhovnicesti ale picturii, sculpturii si mu-
zicii, Sfintii Parinti au sesizat in ele etapele fundamentale ale vietii
duhovnicesti, prin care omul purtator de chip divin parcurge traseul
interior al implinirii lui in Dumnezeu prin asemanare. Asceza, con-
templatia si unirea cu Dumnezeu* sunt, in gandirea patristicd, expresii
ale artei frumusetii crestine traite in vederea realizarii spirituale, care
incepe in viata pamanteasca si continua in vesnicie, in comuniune cu
Daruitorul si Sustinatorul vietii.

Intentia acestui studiu este de a pune in lumina conexiunile din-
tre arta si teologie, despre modul in care terminologia din domeniul
picturii, sculpturii si muzicii a fost receptata in traditia patristica de
limb3 greaci. In acest sens, metoda de cercetare s-a axat pe selectarea
si analiza celor mai reprezentative texte patristice, in care exemplele
preluate din arta au servit ca mijloace explicative pentru gandurile te-
ologice si trairile spirituale inalte.

1. Pictura in reflectiile patristice

Pictura este integrata in explicatiile patristice atat in sens propriu,
cat si figurat, in constructii comparative menite sa evidentieze frumuse-
tea cugetdrii si trairii crestine. Aceaste reflectii teologice formulate prin
referinte la pictura au constituit o etapa preliminara a iconologiei cresti-
ne, care le-a asimilat si prezentat ca surse pentru cultul sfintelor icoane.

SFANTUL ATANASIE CEL MARE [295 - 1 373] intrebuinteazi frecvent
termenul eixwv [chip, icoand]® in scrierile dogmatice in care explica de-

4. Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate ortodoxd. Ascetica si Mistica, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992, pp. 50-55.

5. A. BaiLwy, Dictionnaire Grec - Frangais, Rédigé avec le concours de E. Egger,
Edition revue par L. Séchan et P. Chantraine, Hachette, Paris, 2000: eikcv, I 1. image,
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taliat invatatura despre Sfanta Treime, conform revelatiei dumnezeiesti
transmise in Sfanta Scripturi. In special il pune in relatie cu Dumne-
zeu-Fiul pentru a exprima raportul de egalitate dintre El si Dumne-
zeu-Tatal, dupa intruparea Sa. Pentru a fi mai clar, in Cuvdntul al treilea
impotriva arienilor, dupa ce a explicat unitatea fiintiala si deosebirea
ipostatica dintre cele doua Persoane dumnezeiesti, apeland la metafora
soare — lumind - strdlucire [IV], Sfantul Atanasie recurge la inca un auxili-
ar hermeneutic de aceeasi factura simbolica: pilda chipului impdratului.
fn plan social pilda avea drept corespondent o cutums3 proprie realititii
in care a trait: redarea simbolicd a chipului autoritatii imperiale prin
mijloacele de realizare ale artelor vizuale. Prin urmare, acest exemplu
concret, perceptibil senzorial, cu un puternic impact psihologic, a fost
inteles ca mijloc eficient pentru a ridica mintea de la vazut la nevazut, de
la sensibil la suprainteligibil. Datorita puterii ei de sugestie, pilda chipu-
lui impdratului ajunge un loc comun in patristica greacs, fiind asimilata
atdt in explicatiile dogmatice, cat si in cele despre viata duhovniceasca.

In context teologic, exemplul ales in scop explicativ de Sfantul
Atanasie are un rol mistagogic. Ea accesibilizeaza, prin analogie, in-
telegerea spirituala a dogmaticii revelate de Dumnezeu. Identitatea
dumnezeirii Tatdlui si Fiului, intrepatrunderea si relationarea Lor
sunt transmise prin expresii dumnezeiesti care exprima raporturile
Lor interprersonale [In 10. 30, 10. 38, 14. 9]%. Vederea Tatdlui prin
Fiul, explicata ca vedere a dumnezeirii Tatdlui prin El [év ydp @ Yid 1)
tol [latpog Ositng Oewpeitat, 332A] este propozitia dogmatica pe care
Sfantul Atanasie cel Mare si-a propus sa o dezvolte pe baza analogiei
cu reprezentarea concretd a chipului impdratului:

»~Aceasta va putea s-o inteleaga cineva mai usor din pilda chipului im-

paratului [rapadeiyuaroc tijs eixdvog Tol PaciAéwg, 332A]. Caci in chip

portrait (tableau, statue, etc); II ressemblance, similitude, p. 588. in limba roman3i
acest cuvant este tradus in functie de contextele patristice in care este intrebuintat
prin icoand, chip si talbou.

6. TOY EN ATI0IG [IATPOG HMQON AGANASZIOY, APHIEIIIZKOIIOY AAEEANAPEIAG, KATA
APEIANQN /Aorog TPITOG 5., PG 26,329B-330A; SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdntul
al treilea impotriva arienilorV, in Scrieri |, col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti, 15, tradu-
cere din greceste, introducere si note de Pr. Dumitru Staniloae, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 329.
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este infitisarea [Ev ydp tj eikévi 10 €lSog] si figura [1) popen] impira-
tului si in imparat este infitisarea chipului [td év jj sixdvi £l56¢]. Intre
chip [eikdvi] si imparat este o asemanare [ouotdtng] depling, incit cel
ce priveste la chip [Tov éopdvta tfj eilkdvi] priveste in el pe imparat; si
iardsi, cel ce priveste pe impdrat cunoaste ca el este cel din chip [év tfj
eikdvi]. lar prin asemanarea [ouotdtnta]l neschimbatd, celui ce voieste
sa priveasca dupa chip [uetd v eikdva] la impdrat, chipul [1) eikwv] i-ar
spune: «Eu si impdaratul una suntem, cici eu suntin acela si acela in mine;
si ceea ce vezi In mine, vezi in acela; si ceea ce vezi in acela, aceea vezi
in mine». Deci cel ce se inchina chipului [0 yoiiv tpooxuvav v eikéva]
se inchina in el [év avtfj mpookvvel] si imparatului. [s.n. ad. cf. 332B - 7
yap éxeivov popei) kai 1o £l56¢ éotiv 1) elkdv; trad.n. Cici icoana este in-
fatisarea si forma aceluia]. De vreme ce deci si Fiul este chipul Tatalui [0
Yidc eikwv éoti To Iatpdg], trebuie sa se cugete ca dumnezeirea si ceea
ce e propriu Tatalui este fiinta Fiului. Aceasta trebuie s-o intelegem cand
se spune: «Cel ce fiind in chipul lui Dumnezeu [uop@fj Ocod]» (Filipeni
2.6); si «Tatal este intru Mine» (In 14. 10).

Conceptele utilizate in explemplul explicativ pentru a exprima re-
latia dintre reprezentarea persoanei si persoana insasi [elkdv - eldog
- uopn - opotdtnc] au rolul de a traduce intelesul Fiului de a fi chipul
Tatdlui [0 Yiog elkav éott oD Ilatpog]. Compatibild cu terminologia
teologica, terminologia artistica contribuie la intelegerea mesajelor
revelate, fara a le cuprinde intru totul. Datorita modelului explicativ
ales de Sfantul Atanasie cel Mare si a modului in care a explicat cuvan-
tul elkwv, Sfintul loan Damaschin a introdus acest text in florilegiul
patristic® care reprezinti etapa teoreticd, premergatoare teologhisirii
asupra Sfintelor icoane.

7. TOY EN Ar'10IG IIATPOG HMQON AGANAZIOY, APHIEIIIZKOIIOY AAEEANAPEIAG, KATA
APEIANQN Aorog TPITO¢ 5., PG 26, 332A-B; SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdntul al
treilea impotriva arienilor V, pp. 329-330.

8. Toy Arioy IQANNOY TOY AAMAZKHNOY, AOrox TPITOX IPOG TOYS AIABAAAO-
NTAZ TAG ATIAZ EIKONAZ, Maptvplar madaidv kai Sokipwv aylwv Illatépwv mepl
eikévwv, JP Migne, PG 94, 1404C-14054, Paris, 1864; SFANTUL I0AN DAMASCHIN,
Tratatul al treilea contra celor care atacd Sfintele icoane, Mdrturii despre icoane ale
Sfintilor si cinstitilor Pdrinti din vechime, traducere din limba greacsd, introducere
si note de Pr. Dumitru Fecioru, in vol. Cele trei tratate contra iconoclastilor, Editu-
ra Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998,
pp- 200-201.
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Intr-un context exegetic, dogmatico-spiritual, de mare fniltime si
sensibilitate teologicd, Sfantul Atanasie cel Mare solicita privirea interi-
oard, prin sugestia pe care o da referitor la modul personal al raportarii
la Domnul nostru lisus Hristos, modelul total de invatatura faptuire:

,De aceea, nu numai ci ne-a invitat, ci [insusi] a lucrat cu fapta cele

ce ne-a invatat, pentru ca fiecare sa-L auda pe El vorbind si, privind

ca in icoana [w¢ év elkdévi 6¢ PAénwv], sa ia de la El exemplul de a face

[mapdbetyua tod motelv], auzind: Invdtati de la Mine, cd sunt bland si sme-

rit cu inima [Mt 11, 29]. Nimeni nu ar putea gasi o mai desavarsita inva-

titura spre virtute decit cea pe care a inchipuit-o Domnul in Sine Insusi

[étvmwoev év éaut®d]“.

Intelesul comparativ al expresiei wg év elkovt 6¢ PAénwv [privind
ca in icoand] indica o referinta la un mijloc artistic, perceptibil vizual,
care ajuti sufletul si intre in comuniune cu persoana reprezentati. in-
telesul ei spiritual, mai adanc, se refera insa la vederea duhovniceasca
a mintii, care presupune trdirea launtrica in prezenta Mantuitorului
Hristos printr-o raportare personala la El, care depaseste admiratia
estetica si intelegerea rationald. Mesajul frazei in care Sfantul Atanasie
utilizeaza verbul tvmdéw?® [érimwoev év éavt®, PG 27, 25A] poate fi
inteles si ca o sugestie pentru formarea duhovniceasca, prin ,intipa-
rirea“ personalad de Invatatura desavarsita a Mantuitorului, paradig-
ma dumnezeiasca a implinirii ei [cf. mrapdderyua tod moielv]. Termenii
comuni spiritualitatii crestine si artelor vizuale [elkwvV, TuTdw] Intre-
buintati de Sfantul Atanasie cel Mare isi pastreaza in context teologic
expresivitatea si forta de comunicare a sensurilor formatoare.

SFANTUL VASILE CEL MARE [330 - 1 379] utilizeazi ca exemplu ex-
plicativ terminologia picturii in trei tipuri de enunturi teologice: dog-
matice, de spiritualitate, hagiografice.

9. TOY EN Ar10Ig IIATPOG HMQN AGANAZIOY, APHIEINIZKOIIOY AAEEANAPEIAG, ITPO¢
MAPKEAAINON EI¢ THN EPMHNEIAN TQN WAAMOQN, 13., PG 27, 25A; SFANTUL ATANASIE
CEL MARE, Epistola cdtre Marcelin despre tdlcuirea Psalmilor. Cum sd dobdndim cu-
noastere si vindecare din Scripturi, 13, col. Viata in Hristos, Seria Mdrgdritare 12, tra-
ducere din limba greaca veche de Monahia Parascheva Enache, Editura Doxologia,
Iasi, 2021, p. 56.

10. A. Ba1LLy, Dictionnaire Grec - Frangais: Tuméw-®, 1. marquer d’'une em-
preinte; 2. figurer, former, fagonner d’aprés un modéle; fig. prendre une forme, un
caractére déterminé, p. 1976.
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Invititura despre egalitatea si deosebirea Pesoanelor dumneze-
iesti si identitatea lor fiintiald a fost explicata de Sfantul Vasile cel Mare
in mai multe scrieri teologice pentru a transmite cu claritate realitatea
vesnica a existentei Sfintei Treimi, in contextul interpretarii ei ariene
si semiariene neconforme cu revelatia dumnezeiasca.

Pilda chipului impdratului utilizata in scop hermeneutic de Sfan-
tul Atanasie cel Mare se regaseste si in tratatul Despre Duhul Sfant al
Sfantului Vasile cel Mare pentru a explica inexplicabilul. Referinta la
terminologia picturii si la tehnica realizarii ei l-au ajutat sa expuna
intr-o forma mai accesibila invatatura dumnezeiasca despre existen-
ta interrelationala si egalitatea de cinstire dintre Dumnezeu-Tatal si
Dumnezeu-Fiul in unitatea lor fiintiala:

»Fiul exista in Tatdl si Tatal in Fiul, pentru c3 Acesta este la fel ca si Acela,
iar Acela ca si Acesta, si in felul acesta cei doi sunt una, incat privite dupa
specificul persoanelor [kata pév v (Si6tnTa 1@V Tpoownwv], sunt una
si una, insa dupa identitatea firii [katd 6¢ T0 Kotvov tij¢ PUoEws], cele
doua sunt una. Cum, deci, daca exista unul si unul, nu existd doi Dum-
nezei? Pentru (motivul) ca si chipului regelui [7) Tol faciAéwc ikwv] se
zice rege [BaciAevc Aéyetan], dar nu (avem) doi regi. Nici puterea nu se
scindeazd, nici slava nu se imparte. Si dupa cum autoritatea care ne sta-
paneste este una, (si nu mai multe), la fel si slava datd noud este una, si
nu mai multe, pentru ca cinstea data chipului trece asupra prototipului
[1 Tijs eixdvog Tiun éml 10 mpwtdTumov Siafaivel]. Deci, ceea ce aici prin
imitare [puntikdc] este chipul [7) elxwv], aceasta este acolo, dupa fire,
Fiul [puatkdig 6 Yidg]. Si dupd cum in cele realizate de tehnica asemana-
rea rezida in forma [émi T@v Teyvikdv katd TV popenv 1 duoiwaig], 1a fel
si in natura divina si simpla [oUtwc émi Tij¢ Oelag kal dovvOéTov puoews],
unitatea rezida in participarea la divinitate [€v T/] kowvwvia Tij¢ OdtnTog
éotiv 1) &vwoig]. Unul este si Duhul Sfint, enuntat de asemeni separat,
dar unit cu Tatal cel unic prin Fiul cel unic, Care completeazi prea Sfanta
si fericita Treime“!!.

11. ToY EN AT1I0I= HMQN BAZIAEIOY, APXIENIZKOINIOY KAIZAPEIAE KANIIIAAOKIAS,
IEpI TOYNArioY IINEYMATOG, XVIIL 45, JP Migne, PG 32, 149C-152A; SFANTUL VASILE
CEL MARE, Despre Duhul Sfdant, XVIII, in Scrieri 111, col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti,
12, traducere, introducere, nore si indici, Pr. Constantin Cornitescu si Pr. Teodor Bo-
dogae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucu-
resti, 1988, p. 60.

212



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS - XIX

Exemplul ales de Sfantul Vasile cel Mare in sprijinul demonstratiei
lui teologice are o insusire fundamentala: forta simbolului autoritatii
imperiale de relationare cu persoana reprezentata [factAelc - 1) oD
BaociAéwg eikwv]. Mijlocul de comunicare a ideii de autoritate explicat
prin formula transferului cinstirii [Tiun] de la reprezentare [1 eikwv]
la modelul ei [t0 mpwTtdTUTOV] este aplicat si in contextul teologic al
argumentarii egalitatii de cinstire dintre Dumnezeu-Tatdl si Dumne-
zeu-Fiul. Conceptele cu care opereaza arta [mpwtdtumov, elkwv,
ULUNTIK@S, TEXVIK@Y, Hop@t), opoiwoig] sunt intr-un mod magistral
puse in relatie cu o terminologie dogmatica menita sa semnifice uni-
tatea dumnezeiasca fiintiala si interpersonald [puoikdc, émi T Oelag
Kal aovvOETOV PUOEWS, Kowvwvia ¢ BedtnTog, ) Evwolg).

Mijlocul de exprimare a gandurilor teologice revelate ales de Sfan-
tul Vasile cel Mare este impropriu, dar sugestiv pentru demersul lui
hermeneutic. Principiul vasilian al cinstirii persoanei din reprezen-
tarea ei, formulat pe baza analogiei intrebuintate, a devenit cheia de
boltd a iconologiei patristice [1] Tij¢ elkdvog Tiun éml T0 MpwToéTUTOV
StaPaivet]. Sfantul loan Damaschin il utilizeazad ca argument herme-
neutic in primul sau tratat apologetic indreptat impotriva iconoclas-
tilor!?, iar textul din care face parte a fost selectat ca temei patristic
pentru invatatura crestina despre Sfintele icoane'. Comentariile con-
sistente facute de Sfantul Ioan Damaschin la textul dogmatic al Sfan-
tului Vasile cel Mare reprezinta o modalitate de a-i continua gandirea
dintr-o noua perspectiva, o forma de aprofundare a potentialului lui
hermeneutic si o forma de actualizare a mesajului lui intr-un context
istoric si teologic diferit.

12. Toy AT1I0Y IQANNOY TOY AAMAZKHNOY, AOrox npeQTos AIIOAOTHTIKOZ IIPOX
TOYZ AIABAAAONTAZ TAG ATIAZ EIKONAZ, 21., JP Migne, PG 94, 1252D, Paris, 1864; SFAN-
TUL IOAN DAMASCHIN, Primul tratat apologetic contra celor care atacd Sfintele icoane,
21, p. 56; Anca VasiLIU, EIKON, Imaginea in discursul celor trei Pdrinti Capadocieni,
cap. IV. Vasile al Cezareei si principiul oglindirii. Chipul persoanei in Sfdanta Treime,
traducere din limba francezd de Georgiana Huian, Editura Doxologia, Iasi, 2017,
pp- 191-192.

13. SFANTUL I0oAN DAMASCHIN, Mdrturii despre icoane, ale Sfintilor si cinstitilor
Pdrinti din vechime, [La primul tratat] PG 94, 1261D-1264D; trad rom.,, p. 68-70; [La
al treilea tratat] PG 94, 1361A-B; trad. rom,, p. 155.
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In Epistola 105 adresati in anul 372 unor diaconite, fiicele comi-
telui Terentiu, Sfantul Vasile cel Mare le explica relatia dintre Dumne-
zeu-Tatal si Dumnezeu-Fiul printr-o metafora preluata din domeniul
artei, menite sa exprime interrelationarea lor. Fiul este numit ,Icoana
vie, Care reflectd in El pe Tatal intreg” [éikdva {Woav, GAov Seikvivta
&v éaut® tov latépa)l'*. Formularea dogmatica, similara celei intre-
buintate de Sfantul Apostol Pavel din Epistola cdtre Evrei [1.3: 6¢ &v
arnavyaoua tijc 66énc kal yapaktnp tij¢ Umootdosws avtod]', contri-
buie la intelegerea legaturii fiintiale a Fiului cu Tatal datorita exemplu-
lui uzual intrebuintat de autor.

In registrul spiritualititii crestine, Sfantul Vasile cel Mare utilizea-
za din arta picturii un termen care desemneaza materia cu ajutorul ca-
reia se realizeazi o lucrare. In interpretarea duhovniceasci la Psalmul
XXIX, in contextul explicarii intelesului spiritual al notiunii de ,frumu-
sete‘, recurge la comparatia dintre frumusetea umana si cea dumne-
Zeiasca.

LFrumos e orice suflet, privit in simetria puterilor sale proprii; dar

frumusetea cea adevdrata [kdAdog¢ &¢ dAnOivov], cea mai placuta

[épacuiddTarov], adica firea cea dumnezeiasca si fericita [Oeslav kai

uakapliav @vuowv], se poate privi, se poate contempla numai de cel ce

are curdtitd mintea [uévw t@ TOV voiv kekaBapuévw]. Cel ce-si atin-
teste ochii la luminile si harurile lui Dumnezeu primeste ceva de la El

[uetadauBaver i an’aitod], ca de la o culoare isi coloreaza propriul chip

cu o stralucire infloritoare [domep dmd Tvog Pagijs, alyAnv Tiva avOnpav

el v olkelav Y1v avaypwvviuevog). Asta e pricina ca si fata lui Moise a

fost slavita [€¢60édaOn T0 mpdowmov] atunci cind, vorbind cu Dumnezeu,

fata lui a primit ceva din frumusetea lui Dumnezeu [1® peteiAnpévat ol

KdAAoug €kelvou év T OpAely Oe@] .

14. ToY EN ATIOIZ HMQN BAXIAEIOY, EnmizToaal, B, 111, PG 32, 513A; SFANTUL
VASILE CEL MARE, Epistole, Pdrinti si Scriitori Bisericesti 3, Serie noud, Traducere din
limba greacd, introducere si note de Pr. Teodor Bodogae, editie revazuta de Tudor
Teoteoi, Editura Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2010, p. 191.

15. EnizToAH 11POG EBPAIYE, H KAINH AIA@HKH, To TipwToTUTIO KE(PEVO pLE PETG-
@paon otn dnuotikr, EAAnviky) ByAwr Etawpia, ABrjva, 2003, 505.

16. TOY EN Ar10iz HMQN BAZIAEIOY, APXIENIZKOIIOY KAIZAPEIAE KAIIIIAAOKIAS,
E1x TON K6’ YAAMON. Wahuoc wdijc Tol éykaiviouod toi olkov Aafis, JP Migne, SFAN-
TUL VASILE CEL MARE, V1. Omilie la Psalmul XXIX. Psalmul cdntdrii de la inaugurarea
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Interesat de explicarea modului in care se dobandeste ,,adevarata
frumusete®, Sfantul Vasile introduce comparatia cu frumusetea artisti-
ca transmisa prin culoare. Analogiile semantice stabilite [uapuapvyn
/ xapic - Bapn); ueta-Aaufdve - ava-ypwvvuut] indica intr-o maniera
expresiva impartasirea prin contemplatie a omului de energiile divine
necreate. Relatia lumind - har - culoare transmite ideea de asimilare de
catre om a insusirilor dumnezeiesti si de infrumusetare a lui ca urma-
re a primirii lor. Cuvantul 6y, care semnifica aspectul exterior, ana-
lizatorul vizual si vederea interioara, exprima capacitatea umanad de a
primi lumina si harul dumnezeiesc, putdnd fi echivalat semantic cu 7o
nmpoo-wmov. Verbul ava-ypavvoui'®, care indica actiunea de ,,a colora®,
exprima intr-un mod plastic imprimarea sufletului cu lucrarile dum-
nezeiesti, care se risfrang si asupra trupului. Impirtisirea de luminile
si harurile dumnezeiesti fiind un proces interpersonal, explicatia ba-
zata pe termenii cu valoare de simbol, din pictura, este completata cu
exemplul biblic al lui Moise din lesirea [34. 29: kataBaiovtog 6¢ avtod
€k To0 6povg, Mwuoijs oVk [jdet 0Tt Sebdéaotar 1) Gy ol ypwuarog
0l mpoodmov avtod v @ Aadelv avtdv avtd. 35: kal £ldov o viol
TopanA 10 mpéowmov Mwuaéi] 0Tt dedoéaotal, xai mepiéOnke Mwvuofic
kdAvuua éml 10 mpdowmov éavtol, £wg @v eioéA0n cuAdaAelv aiTd],
care a trait experienta impartasirii din slava lui Dumnezeu.

In Epistola a 2-a, adresati Sfantului Grigorie Teologul, Sfanta Scrip-
tura este prezentata ca sursa hagiografica care are puterea de a mode-
la oamenii conform paradigmei revelate de vietuire:

»Dar calea de cipetenie pentru descoperirea adevarului mantuitor este

cercetarea Sfintelor Scripturi inspirate de Dumnezeu, pentru ci in ele

ni s-au transmis atit poruncile privitoare la faptele noastre, cit si vie-
tile fericitilor barbati care stau in fata noastra, vrednice de a fi imita-
te [uuriuarti] ca niste icoane vii ale vietuirii in Dumnezeu [olov eixdvec

Tves éupuyol Tij¢ kata Ocov moitelag] .

casei lui David, 5, in vol. Tdlcuire duhovniceascd la Psalmi, traducere si note de Pr. Du-
mitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2000, pp. 98-99.

17. A. BALLLY, Dictionnaire Grec - Frangais: 6, p. 1434.

18. A. BAILLY, Dictionnaire Grec - Frangais: ava-ypawvvoui, p. 147.

19. TOY EN ATIOIZ HMQN BASIAEIOY, EnnizToAAl B’ 3., PG 32, 228B-C; SFANTUL VASI-
LE CEL MARE, Epistola 2, 111., Cdtre prietenul Grigorie (Teologul), in Epistole, p. 33.
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Spre deosebire de sensul pe care il are in pictura verbul uuéouai®
[a imita], in spiritualitatea crestina el are un inteles mai adanc, sem-
nificdnd trairea in Dumnezeu. Expresia eikove¢ tiveg Eupuyot tijc kata
Oeov moAiteiag indica cu fidelitate sensul trdirii crestine prin care, cei
ce-L urmeaza pe Dumnezeu si au ca modele de vietuire pe oamenii
lui Dumnezeu, ajung sa-L reflecte in viata lor insufletita de Duhul Lui
sfintitor.

Hagiografiile sunt pentru Sfantul Vasile cel Mare surse de prefa-
cere lduntrica a omului, atestate existentiale ale insusirii personale a
modelelor de sfintenie al caror glas launtric se aude din dumnezeies-
tile Scripturi. Tehnica picturii bazata pe imitare este aleasa ca termen
de comparatie pentru relatarea faptelor sfintilor dupa regulile reto-
ricii. In trei texte hagiografice, Sfantul Vasile se raporteazi la picturd
la ca un mijloc alternativ fata de comunicarea prin scris, a mesajelor
spirituale.

In Omilia la mucenicul Varlaam, Sfantul Vasile, dintr-un profund
simtamant al insuficientei exprimari prin cuvant a chinurilor rabdate
de iubitorul de Dumnezeu, solicita insistent ca alti comunicatori sa le
redea cu mai multa fidelitate. Atentia lui s-a indreptat asupra pictori-
lor, datorita expresivitatii pe care o presupune transpunera unui epi-
sod istoric intr-un tabou bine realizat:

LInaltati-miacum, o, pictori [{wypdeot] vestiti ai marilor isprivi ale lup-

tdtorilor, siimpodobiti cu culorile artei voastre pe cel incununat, descris

atit de intunecat de mine [t7)v To0 otpatnyod koAofwbeioav eikéva tais
vuetépaig pueyarvvarte téyvais. Auavpdtepov map éuoii Tov atepavitnv
ypagpévta tois tfi¢ Vuetépag ocoplag mepidduparte ypwuaowv]! Sa plec
invins de icoana [ypagi] pe care o veti face faptelor vitejesti ale mu-
cenicului [tf] @V dpilotevudTwv 00 pdotvpog]! Sa ma bucur astazi,
desi sunt invins, de o victorie ca aceasta a iscusintei voastre! Sa vad
zugravita de voi mai bine [dkpiféatepov map udv ypagpouévnv] lup-
ta mainii cu focul! Sa vad zugravit pe icoana [yeypauuévov eixévoc]
voastrd mai stralucitor [paidpotepov] pe luptitor! Sa planga si acum
demonii, loviti de faptele vitejesti zugravite de voi ale mucenicu-
lui! Sa li se arate iardsi lor mana arsa si victorioasa! Sa fie zugravit

20. A. BAILLY, Dictionnaire Grec - Frangais: puuéouat, imiter (la voix, le geste); au
mor. imiter (les actions, les vertus), p. 1284.

216



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS - XIX

pe icoand Hristos [Eyypa@éocOw 1@ mivaki kai 0 t@v malaioudtwv

dywvobétnc], Intii-stititorul luptelor, Ciruia slava in vecii vecilor.

Amin“%,

Litota la care recurge Sfantul Vasile cel Mare pentru a exprima
resursele lui limitate referitoare la relatarea secventei alese din viata
mucenicului Varlaam are un efect invers. Ea pune in lumina execelen-
ta cu care a zugravit prin cuvant, tocmai ceea ce a considerat ca nu a
reusit sa transmitd, iar apelul la pictori exprima in fond marinimia
cu care s-a straduit sa gaseasca un mijloc mult mai potrivit pentru
subiectul prezentat. Din modul in care-si exprima increderea in forta
de comunicare a picturii se desprinde aprecierea de care se bucura in
ochii lui aceastd arta. El poate fi considerat un precursor al erminiei
picturii bizantine datorita viziunii lui despre compozitia artistica si
a detaliilor tehnice recomandate in realizarea secventei hagiografice
descrise.

In Omilia la mucenicul Gordie, Sfantul Vasile subliniazi importanta
relatarii, conform realitatii, a vietii unui sfant. Intrucit datele istorice
despre viata sfantului Gordie pe care le cunoastea erau incomplete,
ierarhul capadocian introduce comparatia modului in care urma sa o
relateze, cu tehnica intrebuintata de pictori in realizarea tablourilor.
Elementul comun picturii si hagiografiei este raportarea la original,
ins3, daca in primul caz, distantarea de original este considerata un
fapt firesc, in cel de-al doilea caz, ea este unul primejdios, tradus prin
departarea de adevarul istoric.

»~Au ajuns pana la noi putine stiri care pastreaza faptele de vitejie ale mu-

cenicilor. Si mi se pare ca si cu mine se intimpla ce se intAmpla pictorilor

[tdv dwypdpwv]. Acestia, cind copiaza tablourile dupa alte tablouri, de

cele mai multe ori, dupa cum e si firesc, se indeparteza de originale [¢¢

ElkOVWV UETAYpdPwWaOl TAS glkdvag, TAEIOTOV, WS EIKOS, TV APYXETUTWY

amoAumavovtat); si pentru mine, deci, nu-i mica primejdia de a miscora

adevarul [t)v dAnfeiav édatt@oat], pentru ca n-am fost de fati la cele

21. ToYy EN Arioiz HMQN BASIAEIOY, Apytemiokomov Kaioapeias Kannadoklag,
OMIAIA IZ'. Eic BapAadyu udptupa, 3., PG 31, 489A-B; SFANTUL VASILE CEL MARE, Omi-
lia a XVII-a. La mucenicul Varlaam, 111, in vol. Omilii si cuvdntdri, Traducere din limba
greaca veche si note de Pr. Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2000, p. 288.
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intdmplate. Dar pentru ca a venit ziua de pomenire a mucenicului care

a luptat cu stralucire pentru marturisirea credintei in Hristos, sda spun

cate stiu“%,

In acest text Sfantul Vasile transmite ideea necesititii respectarii
adevarului intr-un discurs hagiografic. Ins3, din cauza penuriei date-
lor despre viata sfantului mentionat, dublata de dorinta de a-1 cinsti
n ziua praznuirii, ca exemplu de dragoste crestina, marturisitoare, in-
troduce referinta la tehnica picturii pentru a face cunoscuta maniera
in care va vorbi. Verbul ueta-ypdpw?® folosit pentru exprimarea mi-
mesisului artistic corespunde intentiei autorului de a reproduce viata
sfantului conform realitatii.

In Omilia XIX, La sfintii patruzeci de mucenici Sfantul Vasile asazi
in raport de egalitate arta cuvantului si arta picturii din punct de ve-
dere al scopului lor paideic. Prezentate ca mijloace educative, aceste
arte au puterea de a determina la asimilarea modelelor stralucite de
oameni, distinsi prin fapte memorabile:

»Hai, dar, sa-i aducem in mijlocul nostru, istorisindu-le viata [ei¢c uéoov

avtols dayaydvteg Oid tTijs Umouvijoewg); si infatisind tuturor, ca in-

tr-o icoand [Womep év ypaeijl, faptele de vitejie ale barbatilor [td¢ t@v

avépdv dpiotelag], si dim celor de fata folosul obstesc ce-1 avem de

la ei. Oratorii [Aoyoypdgot] si pictorii [(wypdeot] inseamna adeseori
vitejiile razboinicilor; unii ii impodobesc cu cuvantul [ol uév @ Adyw

Staxoouoivteg], iar altii 1i zugravesc in tablouri [oi 6¢ Tols mivaéy

éyxapartrovteg], incit si unii si altii au indemnat pe multi la fapte de vi-

tejie; ca ceea ce povestirea [0 Adyo¢ Tij¢ ioToplag] prezinta prin auz [Sia

Tij¢ akofijg], aceea pictura [taita ypapuwkn), fara de glas [ciwndoa), infa-

tiseazd prin imitare [Sta puiurjoewc]. Tot asa si noi, sa amintim celor de

fata vitejia barbatilor si, aducand oarecum inaintea ochilor faptele lor

[oivel v’ 6Yv adit@v dyaydvtes tag mpdéeig], sa miscam [kivijowuey

mpog TNV ulunowv] spre fapta pe cei mai curajosi, pe cei care sunt prin

vointa [mpoaipeoiv] asemenea lor. Acesta este rodul cuvantului de la-

22. Tov EN Ariolz HMON BASIAEIOY, Apytemiokonmov Kaioapeias Kannabokiag,
OwmiAlA IH'. Eig I'6pétov tov udptupa, PG 31, 493A; SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilia
a XVIII-a. La mucenicul Gordie 11, p. 292.

23. A. BAiLLy, Dictionnaire Grec - Frangais: peta-ypd@w, I écrire d’'une autre
maniére, changer le texte d’un écrit, II transcrire, copier, Moy. se faire traduire,
p. 1260.
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uda [éykwutov] in cinstea mucenicilor: sa indemne la virtute pe cei

adunati sd le praznuiasca pomenirea [1) mpog dpeTnVv mapdkAnois TV

ovveldeyuévav] A,

Referinta la pictura poate fi pusa in legdtura cu intentia Sfantului
Vasile de a-i aduce ,in mijlocul” [el¢ uéoov avtods dyaydvreg; Om’Gpv
adUT@v dyayodvrteg] auditoriului, prin istorisire, pe Sfintii mucenici.
Aceasta intentie presupune un discurs vizualizabil alcatuit din cuvinte
si expresii picturale. Analogiile semantice gandite de Sfantul Vasile cel
Mare [ypagn - dpioteia; Aoyo-ypagpog — {w-ypd@og; Adyos - mivag; o
Aoyog Tijs iotoplac - ypapikn] au rolul de a misca sufletul catre virtute.
Relatia semantica cuvdnt - tablou [Adyo¢ - miva€] indica mijloacele de
care uzeaza scriitorul [Aoyo-ypdog] si pictorul [{w-ypdeog] in efortul
lor de a surprinde viata si a comunica din ea fapte, trairi si ganduri.
Termenul ypapn?®, care semnifica atit arta scrisului, cit si pe cea a pic-
turii, exprima in mod stralucit intentia autorului referitoare la sensul
intrebuintdrii selective a modalitatilor lor de realizare. Terminologia
picturii, folosita in sens propriu, are in acest text functia de a stimula
sensibilitatea In vederea intelegerii mesajului hagiografic, de asumare
amodelelor prezentate.

Intr-un context diferit de cele mentionate, Sfantul Vasile cel
Mare este categoric in privinta superioritatii cuvantului fata de pic-
turd. in Epistola 163 adresata comitelui Iovin in anul 374, accentu-
eaza functia iconica a cuvantului, ca mijloc de exteriorizare a sufle-
tului:

»Ti-am vazut sufletul in scrisoare [s.n. in scrisori, cf. pl. ypduuaot]. Cici,

intr-adevar, niciun pictor nu poate surprinde atit de exact trasitu-

rile trupului [o0d¢eic ypapevs yapaktijpa cwuaros dxpifis éxkAaBeiv
éUvarat], asa cum poate descoperi cuvintul tainele sufletului [w¢ Adyog
éewovioar Tijs Yuxijc ta andppnta, 633B]. Pentru mine, s-au exterio-
rizat in cuvintele scrisorii Tale [év Tol¢ ypduuacot Adyog Exapaktipioev]

24. ToYy EN ATIOIz HMQN BASIAEIOY, Apytenmiokomov Kaioapeias Kannadoklag,
OmiAIA 10°. Els Tovg ayiovs teaoapdkovta udptvpag, PG 31, 508D-509A; SFANTUL
VASILE CEL MARE, Omilia a XIX La sfintii patruzeci de mucenici 11, p. 306.

25. A. BAILLY, Dictionnaire Grec - Frangais: ypaeij, 1. 'art d’écrire, I’écriture; IL.
action d’écrire; 11 action de dessiner ou de peindre, art de dessiner ou d peindre,
dessin, peinture, p. 418.
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atat statornicia caracterului si adevarul cinstei, cit si nuantele cugetului

[To Tiic yvouncs év maow dxépaiov]“.

Sfantul Vasile stipaneste deplin arta contrastului si a transferului
semantic. Scrisorile [ypduuata] formeaza pentru el un tablou spiritu-
al al sufletului din care poate fi citit si inteles mai bine decat ar putea
reprezenta un pictor trupul prin culoare [PG 32, 633A-B]. Analogia
dintre scrisoare si picturd este favorizata de semantismul termenu-
lui ypduua® [scrisoare], derivat de la ypdow [a scrie, a picta]. Verbul
é&-etxovi{w® [a reprezenta prin imagine] reliefeaza forta de revelare
prin Adyo¢ [cuvdnt] a icoanei sufletului. Astfel, cuvdntul se imbogiteste
si cu intelesul de icoand sau chip vazut al sufletului nevazut.

Textele din omiliile hagiografice ale Sfantului Vasile cel Mare au
fost selectate de Sfantul Ioan Damaschin ca surse patristice pentru
fundamentarea cinstirii Sfintelor icoane. Din comentariile facute la pa-
sajele din cuvantarea la mucenicul Gordie si din cea la Sfintii patruzeci
de mucenici rezulta ca Sfantul loan Damaschin a apreciat corespon-
denta semantica cuvdnt - icoand [Adyo¢ - eikwv] pe care a adus-o ca
argument in sustinerea cultului Sfintelor icoane?®.

SFANTUL GRIGORIE AL NYSSEI [335 - + cca 395] recurge in trata-
tul Despre facerea omului [IIEPI KATAYXKEYHY ANOPQIIOY] la exemple
cu valoare simbolica din domeniul picturii, pentru a transmite intr-un
mod mai expresiv sensul spiritual al structurii umane.

El utilizeaza comparatia dintre om si imaginile stdpdnitorilor in
baza structurii iconice, antropologice, pentru a-i reliefa maretia in ra-
port cu celelalte fipturi. In acest sens, el recurge la exemplul luat din
arta picturii, pentru a reda mai usor intelesul dumnezeiesc al impri-
marii chipului Creatorului in om si scopul lui descoperit in dobandi-

26. ToY EN ATIOIZ HMQN BAxIAEIOY, Enizroaal, TIEIY, PG 32, 633A-B; SFANTUL
VASILE CEL MARE, Epistola 163, Cdtre comitele Iovin, in Epistole, p. 254.

27. A. BAwLLy, Dictionnaire Grec - Frangais: ypduua A. 1 (ypdew), 1 texte écrit; 2
particul. lettre, épitre; I11. B dessin, peinture, p. 416.

28. A. BAILLY, Dictionnaire Grec - Frangais: ¢§-eicoviw - 1. faire une copie exac-
te, d’oul au pass. ressembler tout a fait; 2. représenter a I’aide d’'une image, p. 702.

29. SFANTUL I0AN DAMASCHIN, Mdrturii despre icoane, ale Sfintilor si cinstitilor
Pdrinti din vechime, [La primul tratat], PG 94,1261B-C, 1264D-1265C, 1265D-1268D;
trad. rom. p. 67-68, 70-73; [La al treilea tratat] PG 94, 1360C-D, 1361A.
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rea asemdndrii cu Daruitorul. Gandirea dogmatico-spirituald a acestui
Sfant Pdrinte capadocian se observa din modul expunerii exemplului
concret si al echivalentelor semantice prezentate.

»De altfel si faptul ca omul poartd chipul Celui care stipaneste peste

toate fapturile [t0 Tijg SuvaocTtevovoNg TAOV AV TWV PUCEWS glkOVA

yevésBau] nu vrea sd insemneze altceva decat ca de la inceput firea omu-

lui a fost destinata si fie regina [fj €08V BaoAida SnpovpynBijval v

@Vow]. Caci dupa cum, potrivit obisnuintelor omenesti, cei care executa

tablourile stdpanitorilor [tag eixdvag T@v kpatoivTwv] trebuie sa redea

in ele expresia lor autentica [tév te yapaxkrtijpa tijs popeiic], iar prin
imbracimintea de purpura sporeste si mai mult vrednicia lor impara-
teascd, incit se si spune in mod obisnuit c3 in tabloul respectiv se vede
chiar «regele» insusi [1) elkwv, faciAelic], tot asa si firea omeneasca a fost
creatd sa aiba rol de conducator peste altele pentru ca se aseamdna cu
imparatul tuturor fipturilor [mpd¢ Tov Paciréa ol mavrdg dpotéTyTog),
fiind astfel ca un tablou viu [olév Ti¢ éupuyog sixwv dveotdn], dar care
are comun cu modelul [t@ dpyetvnw] sdu vesnic atat vrednicia cit si
numele. De fapt, ca semne ale demnitatii sale [t7)v déiav énionuaivovoal,
omul nu poarta nicio mantie de purpura si n-are nici sceptru si nici di-
adema3, cdci sub infitisarea lui nu avem de astddata pe Cel ce i-a fost
model [006¢ yap 10 dpyétumov év Tovtois éativ] intrucat in locul manti-
ei de purpura s-a imbracat in haina virtutii, care-i totusi cea mai impa-
rateasca dintre imbracaminti [rdviwv Pacidikwtarov éaOnudtwy], iar
in loc de sceptru se sprijineste de fericirea nemuririi, pe ciand in loc de
diadema impdarateascd e impodobit cu coroana dreptitii, asa incit prin
toate acestea omul se distinge printr-o vrednicie de adevarat imparat ca
unul care se aseamana aidoma frumusetii Modelului sau [6t’dxpifeiag

TIPOS TO APYEéTUTOV KAAAOG OpoLwBeioav] .

Textul Sfantului Grigorie exprima superioritatea ontologica a omu-
lui fata de celelalte fapturi create de Dumnezeu. Redarea relatiei om
- Model prin exemplul imagine - stdpdnitor este construita pe cores-
pondente semantice care au rolul de a transmite intr-o maniera mai
accesibila Intelesul teologic al alcatuirii si scopului omului in creatie.

30. SFANTUL GRIGORIE AL NYSSEI, Despre facerea omului IV, Pdrinti si Scriitori
Bisericesti, 30, in Scrieri 11, Scrieri exegetice, dogmatico-polemice si morale, trad. rom.
Pr. Teodor Bodogae, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, Bucuresti, 1998, pp. 22-23; JP Migne, PG 44, Paris, 1863, col. 136 C-D.
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Corespondentele semantice dintre exemplul preluat din arta pic-
turii si realitatea vizata au rolul de a sublinia mesajul teologic trans-
mis de Sfanta Scriptura [Fc 1, 26]. Exemplul cu valoare de simbol este
decodat in cheia spiritualitatii crestine in lumina cadreia este reliefata
invatatura revelatd despre relatia dintre om si Creator.

Exemplu Semnificatii teologice

imaginile stapanitorilor - model — om - Modelul divin - asemdnarea

structurala a omului cu Modelul divin

[elkdvag T@V KpaTtovTwy [pwuxog elkav - 1@ apxeTITR]

- elkav, Baciedg]

insemnele autorititii imperiale » semnele demnitatii spirituale

[aElav émonpaivovoa]

- mantia de purpura - haina virtutii [dpetnv Hupiecuévn]
[ropeupidal - cea mai impdrdteascd dintre haine
- sceptrul [okfjTpov] - fericirea nemuririi
[pakapiétnTi Tijs dBavaciag]
- diadema [Siadnjual - coroana dreptatii [Stkaioovvng
oTeQdvw kekoounuévn)
- tablou [mivaé] - tablou viu [&uyuyocs eikwv] - omul

Exemplele sensibile prezentate de Sfantul Grigorie sunt citite
mintal si decodate spiritual®'. Explicatia are la baza traducerea se-
mantica a doua limbaje specializate. Terminologia proprie picturii
este transpusa semantic in limbajul teologiei crestine pentru a-i fa-
cilita intelegerea printr-o referinti vizuali. Tn acest text exemplul
ales are valoare argumentativa pentru invatatura revelata despre
structura iconica a omului. Termenii eikwv [chip/ icoani] si ouotétng
[asemdnare] sunt analogi. Primul semnifica datul divin din om, iar al
doilea, reflectarea in om a modelului dumnezeiesc [t0 dpyétumov].
Corespondenta semantica intre detaliile artistice necesare alcatuirii
portretului si ,semnele demnitatii“ [déiav émonuaivovoa] umane,
echivalate semantic cu virtutea [dpetn)v], nemurirea [dOavacia] si
dreptatea [§tkatoovvn] pune in lumind insusirile primare cu care a
fost inzestrat omul la creatie. Echivalenta semantica wivaé - £uypuyog

31. Anca VasiLi, EIKON, Imaginea in discursul celor trei Pdrinti Capadocieni,
cap. II, Comparatie si imagine la Grigorie de Nyssa, pp. 120-121.
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elkwv scoate in evidentd functia spirituala a omului de a asimila si
reflecta frumusetea lduntrica. Terminologia proprie picturii, selec-
tiv aleasa de autor, este tradusa in termenii spiritualitatii crestine,
fara a fi detasatd complet de semnificatiile simbolice. Pentru Sfantul
Grigorie al Nyssei, familiarizat cu limbajul Sfintei Scripturi si cu exe-
gezele patristice, analogia si simbolul sunt mijloace stilistice la care
a recurs pentru redarea gandului revelat cu privire la relatia om -
Dumnezeu.

Explicatia spirituald, antropologica este reluata de Sfantul Grigo-
rie al Nyssei dintr-o perspectiva complementara. De aceasta data, el
introduce in explicatia sa analogia dintre procesul pictarii si imprima-
rea de citre Dumnezeu, in om, a darurilor Sale spirituale.

»De fapt, aceasta frumusete dumnezeiasca nu straluceste prin farmecul
exterior al infatisarii [Oelov kdAAog o0 axnuati T, kal popijs evuotpia)
ori printr-o tinutd deosebit de rapitoare, ci ea se poate recunoaste dupa
fericirea de nedescris a unei paci si desavarsiri interioare [év dppdotw
uaxaplétnTL kat’' dpetny Bewpeitat]. Caci dupa cum pictorii [0l ypaeic]
transpun pe planseta [wivakag] prin linii si culori infiatisarea oameni-
lor [ta¢ dvBpwmivag poppas S ypwudtwv], scotdnd in evidenta cu
pensula in nuante potrivite si corespunzidtoare dorintei de exprima-
re [kataAdjrovg Bapds dradsipovtes 1@ puunuart], spre a reda cat
mai corect frumusetea originalului [6t’ dxptfeias T0 dpyétumov kdAAog
ueteveyBein mpog 1o opolwpual, tot asa sa stii ca si Pictorul nostru [Tov
nuétepov mAdotnv] a pus in noi, ca niste nuante colorate, virtutile [oiév
tiot Papais Tfj T@v dpet@v], impodobindu-le minunat dupa modelul
propriei Sale frumuseti. Multe si variate sunt culorile chipului [ta oioveil
xpouara tij¢ glxkévoc] prin care se redau adevaratele nuante ale origi-
nalului [61’ &v 1} dAnOw1) dvadwypapeital popert], in orice caz nu rosul
sau albul tipator si nici vreo altd culoare intermediara [@AnAa piéig],
nici hasurarea pentru redarea genelor si nici negrul intunecat, pentru
zugravirea ochilor, asa cum de obicei se exprima mai inchise unele parti
ale tabloului [katd Tiva kp&otv Ta kolAa Tol yapaktijpog Uookidlovoa]
si tot ce mai obisnuiesc in acest sens mainile pictorilor [doa Totaiita
{wypdpwv xeipes émeteyvioavro], ci in locul acestora curatia, nepa-
timirea, fericirea, instrainarea de orice rau si multe altele de acest fel
sunt cele prin care se exprimi aseminarea omului cu Dumnezeu [6t’ &v
uopoitail toic avBpwmotg 1) Ipog To Ociov opoiwarg]. Iata, dar, cu ce flori
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[@v6e] din propriul Sau chip [tfj¢ idiag ikévog] a impodobit Creatorul
firea noastra!“3.

Corespondentele semantice selectate din arta picturii si spi-
ritualitate exprima atat frumusetea structurala umana, cat si modul
realizarii ei efective prin insusirea invataturii revelate.

Simboluri Semnificatii teologice
pictori [ypageic] — Pictorul nostru [fuétepov mAdotnv] - Dumnezeu
atranspune [uetapépw] - aimprimatin noi [émiBoAf]

culori [Bagn, xpdual - virtutile [t@v dpet@v]

chip [eikwV] — omul

original [uop¢n] — modelul frumusetii dumnezeiesti
[To i510v kdAAog TNV eikdval

Detalii tehnice: curatia — exprima asemdnarea omului

[kaBapdbtnc] cu Dumnezeu,

nepatimirea [dnd6Oeial],
fericirea [uaxapiotng),
instrainarea de orice rau
[kakoil mavtog dAdotplwoig]

Exemplul ales de Sfantul Grigorie reliefeaza frumusetea struc-
turala imprimata de Dumnezeu in firea umana. Plasmuitor al aces-
tei frumuseti, Dumnezeu este numit simbolic ,Pictorul nostru“ [tov
nuétepov mAdov]. Esenta frumusetii dumnezeiesti imprimata in om
nu consta insa in vizibilitatea lui exterioar3, desi aceasta trimite catre
ea, ci se contempla in starile spirituale, launtrice. Mesajul textului se
refera la frumusetea intrinseca firii umane, imprimata in om de catre
Dumnezeu, dupa chipul propriei Sale frumuseti [Ttpd¢ Td {510V kGAAOG
v elkova, PG 44, 137A], constand in virtuti si stari duhovnicesti, care
exprima asemdnarea omului cu Dumnezeu [&vBpwmoig 1) Tpog To Peiov
ouoiwoig]. Sfantul Grigorie are in vedere starea omului necorupt de
pdcat, iesit din mainile Creatorului precum un tablou din mainile pic-
torilor. insd, enumerarea stirilor si dispozitiilor spirituale, in care se
stravede asemdnarea omului cu Dumnezeu, poate indica in subsidiar
si programul de viata al unui crestin, responsabil de darurile primite

32. SFANTUL GRIGORIE AL NYSSEI, Despre facerea omului V., p. 23; JP Migne, PG
44, 137A-B.
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de la Datatorul vietii. Lectia nerostita a textului indeamna la grija pen-
tru mentinerea frumusetii primite, prin raportarea la Modelul divin.
Corespondenta semantica Dumnezeu - pictor evidentiaza implicarea
directa a lui Dumnezeu in infrumusetarea structurala si spirituala a
omului.

Partial, cele doua texte din Tratatul despre facerea omului se nu-
mara printre marturiile patristice aduse de Sfantul loan Damaschin,
in Primul tratat apologetic contra celor ce atacd Sfintele icoane. Sfantul
Ioan a selectat pasajele in care Sfantul Grigorie a introdus comparatia
cu tehnica relizarii tabloului imparatului si a facut un scurt comenta-
riu la textul din capitolul al V-lea al lucrarii. El nu a fost interesat de
corespondentele semantice dintre pictura si expunerea teologica, ci
de argumentul pe care se intemeiaza cinstirea Sfintelor icoane. Tra-
ditia pictarii chipului imparatului este pentru el un argument pentru
pictarea chipului Fiului lui Dumnezeu intrupat, Care si-a asumat firea
umanad. Rationamentul lui se sprijina si pe referinta la textul Sfantului
Vasile cel Mare din Tratatul despre Sfdntul Duh [18] in baza caruia se
intreaba ,pentru ce nu va fi cinstita si venerata icoana, nu ca Dumne-
zeu, ci ca icoana Dumnezeului intrupat“3?. Comentariul Sfantului Ioan
Damaschin este un exemplu de asumare a reflectiilor patristice gre-
cesti despre raportul dintre teologie si pictura si de recitire si reexpli-
care a lor in contextul dezbaterilor despre Sfintele icoane.

In Omilia I la Fericiri, Sfintul Grigorie al Nyssei dezvolti implica-
tiile spirituale ale crearii omului de catre Dumnezeu, pe fondul pre-
ocuparii lui de a defini ,fericirea” Numindu-L pe Dumnezeu ,fericit
cu adevarat’, iar ,fericirea‘, insusire a Lui**, explicd intelesul ,fericirii‘,

33. SFANTUL l0AN DAMASCHIN, Mdrturii despre icoane, ale Sfintilor si cinstitilor
Pdrinti din vechime, [La primul tratat] PG 94, 1268D-1269C; trad rom., pp. 74-75.

34. Toy EN Arioiz I'PHropioy NYzzHz, EI¢c TOYC MAKAPIZMOYZ, AOrox A’, PG 44,
1197A: To pv odv paxaplotov dAndas, adtd T Oidv £oTwv. *O Tl mote yép avtd
elval VmoBmduED, pokapldTNG 0TIV 1) dichpatog ékelvy {wi), TO APPNTOV T Kal
akatavonTov dyadov, T avEK@paoTov KAAAOG, 1) abTtoxdpLs, kal coglia, kol SUvaplg
T0 AANBWOV PG’ 1) TINYT) Tdong dyaBoTnTog 1) LTIEpKELPévn TOD TTavTdg Eovaia TO
noévov épaaoiuov, To del woaitwg €xov, TO Sivekes adyoAiopa: 1 didiog d@pociivy'
mepl g TavTa TIg & SVvatan Aéywv, Aéyel @V kat’ &Eiov 008év. OUte yap 1) Stévola
KkaBucveltat Tod 6vtog, kdv TL mepl adTtol TGV VYMAoTépwVv voijoal xwpHow HEV,
008evi Abyw T6 vonoev éEayyéAAdetal
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in cazul omului, prin conceptul de ,impartasire“ din sursa existentei
lui. Prin urmare, starea de ,fericire“ umana este un efect spiritual al
participarii [kata uetovoiav] omului la Dumnezeu?®®. Pentru a fi mai
bine inteles, Sfantul Grigorie face o scurta digresiune in care explica
conceptul de ,frumusete, intr-o maniera analogica celui de ,fericire®,
ajungand apoi sa le puna in relatie. Raportul dintre ,original“ si ,co-
pia“ lui sta la baza intelegerii semnificatiei ,fericirii si ,frumusetii“
spirituale. Dupa cum ,originalul frumusetii“ [10 mpwtéTUmOV KdAAOC]
somatice [owuartikijc ebuoppiac] se afla in ,persoana reald si vie“ [év
@ {OVTL TPoo W £0Tl Kal VPeoT@TL, iar imitarea ei [10 kata piunowv
éml tij¢ €lkdvog), ca iconizare a frumusetii prime ocupa un loc secund
[6evTepeviet], tot astfel si firea umana [ avBpwmivny @voic], ,chip al fe-
ricirii“ absolute [eikawv oUoa Tij¢ Umepkeiuévne paxapiétntoc], poarti
»pecetea frumusetii celei bune” [t® dyab@d kdAder yapaktnpile] cand
reflectd in ea ,semnele fericirii“ [otav @’ éautiic dewxviel Tag TV
uaxapiowv yapaktipwv éupdoeic)®s. Principiul imitarii originalului, in
cazul formarii duhovnicesti, indica participarea interpersonald a omu-
lui la sursa existentei lui si are la baza doua trasaturi: frumusetea si
fericirea. Prin sinteza dintre frumusetea ontologicd, umana si fericirea
dobandit3, reflectata in ea, ca urmare a impartasirii lui din insusirile
Arhetipului sau, Sfantul Grigorie al Nyssei a inteles ratiunea spirituala
a existentei umane si nivelul la care poate ajunge.
Rolul Creatorului in redobandirea frumusetii originare de catre om
este descris de Sfantul Grigorie prin comparatie cu tehnica picturii:
»Dar deoarece intindciunea pacatului a uratit frumusetea chipului [zfj¢
auaptiag pumog 1o émi €lkévog kdAAog fypeiwaoev], a venit Cel ce ne-a
spalat in apa vie si sdltdtoare spre viata vesnicd, asa incat noi, lepadand
uratenia de pe urmd, ne innoim iarasi dupa modelul cel fericit. Si precum
in mestesugul zugravelii [{wypapikijc Téxvnc] cel priceput ar spune ce-
lor nepriceputi ci fata frumoasi [kaAdv slvar 10 mpdowmov] este aceea

35. Toy EN Arioiz I'PHroprioy NYzzHE, EIC TOYC MAKAPIZMOYZ, AOroz A’, PG
44, 1197B: 'Emel 8¢ 6 mAdoag tov AvBpwtov, kat’ elkova Ocod émoinoev adToOV'
Seutépwg av eln pakaplotov o katd petovsiav Tijg vtwe pakapldTnTos v T
6voépati 00T yvopevov.

36. Toy EN Arioiz 'PHrorioY NYzzHE, Ei¢c TOYG MAKAPIZMOYZ, A0rox A’, PG 44,
1197B.
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care se alcituieste din parti de un anumit fel, care are parul asa, ochii
rotunzi, sprancenele arcuite, o asezare regulatd a obrajilor si pe rand
toate din a caror buna intocmire se alcdtuieste frumusetea [1) evpuopeial,
la fel si cel ce zugraveste sufletul nostru prin imitarea Celui singur fe-
ricit [oUtwe kal 0 v NueTtépav mpog v Tol udévov pakapiov piunowv
avalwypapdv Puxn] descrie prin cuvant pe rand cele care alcatuiesc
impreuna fericirea“®’.

Termenii antitetici folositi de Sfantul Grigorie pun in lumina mesa-
jul dogmatico-spiritual referitor la starile umane, anterioare si poste-
rioare intruparii Ratiunii divine. Uratenia asociata pacatului si efectele
lui asupra chipului dumnezeiesc din om [pUmog - dypeldow] reprezinta
un afront la intentia divina fata de el, motiv pentru care Arhetipul lui
personal intervine pentru a o ,reinnoi“ prin racordarea la El [mdAwv
Kata v pakapiav avakawioOijvar uopenv, PG 44, 1197C]. Verbul
dxpeldw [> Nypeiwoev]®® este cit se poate de sugestiv pentru a reda
starea de avarie a chipului launtric al omului afectat de pacat care, ne-
fiind expresia vointei lui Dumnezeu, nu are nici ratiune diving, lumina,
binecuvantare si har si, prin urmare, nu poate transmite frumusete si
fericire. Expresia {wypa@ixijc téxvng [arta picturii], intrebuintata in
sens simbolic, are rolul de a evidentia intelesul de ,artd“ a reveldrii
frumusetii dumnezeiesti pe care-l are spiritualitatea crestina, deoare-
ce sensul prim al adjectivului ales de Sfantul Grigorie exprima pictarea
dupi un model viu®. Tot astfel si in viata duhovniceascs, crestinul 1l
are ca model viu de urmat pe Dumnezeu treimic, cu care conlucreaza
pentru a-si implini ratiunea spirituala de a fi. Sfantul Grigorie compara
doua tipuri de frumusete pentru a o face mai usor de inteles pe cea mai
putin sesizabila. Din acest motiv apeleaza la exemplul picturii, ca arta
a frumusetii vizuale, pentru a face inteligibilda frumusetea supravizu-

37. SFANTUL GRIGORIE AL NYSSEI, Despre Fericiri, Cuvantul I, in Scrieri I, col.
Pdrinti si Scriitori Bisericesti 29, trad. rom. Pr. D. Staniloae, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 336; JP Migne, PG 44,
1197C.

38. A. BAiLLY, Dictionnaire Grec - Frangais: 1. dypeléw -&, rendre inutile; au pass.
devenir inutile; 2. corrompre, p. 336.

39. A. BAILLY, Dictionnaire Grec - Frangais: {wypapukiic > {wypapéw-®, 1. pein-
dre d’apres un modéle vivant ou d’ apres nature, p. 885.

227



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

ald. Materialitatea modelata dupa normele esteticii artistice devine
simbol pentru estetica spirituald, nonvizuald, manifestata prin suflet
si din suflet in trup.

Sfantul Grigorie subliniaza rolul sacramental in infrumusetarea
umana. Lucrarea Ratiunii divine intrupate, pentru refacerea puteri-
lor sufletesti ale omului si repunerea lor in functionalitatea imprima-
td de intentia lui Dumnezeu, incepe efectiv cu Taina Sfantului Botez.
Verbul avakawilw [> avakawvioOijvar/ a reinnoi]*® exprima anularea
stirii desemnate prin dypetdw [a face nefolositor]. Apa lui sfintitoare
pregateste palimpsestul launtric, alimentarea de la sursa. Apoi, silen-
tios, Zugravul desavarsit, cunoscator al structurii umane, reinnoieste
cu rabdare frumusetea pierduta. Comparatia cu arta picturii a modu-
lui tainic in care Dumnezeu ,picteaza sufletul“ uman este conceputa
pentru a activa simtul perceptiei spirituale al modului in care se re-
dobandeste frumusetea stearsa de pe chipul menit sa o reflecte. Ver-
bul dava-{wypagpéw*! [a reproduce prin picturd] intrebuintat cu inteles
simbolic exprimi rolul pe care Fiul lui Dumnezeu intrupat il are in
refacerea chipului uman, dupa modelul dumnezeiesc, in viata duhov-
niceasca asumatd, iar particularizarea actiunii Lui la sufletul uman
[@avalwypapdv Yuyn] indica proprietatea lui de a primi lucrarea dum-
nezeiasca si a interactiona cu Dumnezeu.

Intelesul simbolic de ,pictor* atribuit lui Dumnezeu, in explicatiile
spiritual-antropologice, se mentine si intr-un context exegetic, ecle-
siologic. Avand intentia sa exprime relatia dintre Dumnezeu si Bise-
ricd, inteleasa ca ,trup al lui Hristos® Sfantul Grigorie il numeste pe
Dumnezeu ,vestitorul si zugravul frumusetii ei“ [0 k1jpvé ToU KdAAoug
avtiic kai {wypdeoc yvouevog, 917A], datorita lucrarii Lui in viata ei
si a membrilor care o alcdtuiesc*2. De aici se intelege rolul activ pe care
Dumnezeu il are in infrumusetarea Bisericii Lui vii.

De la Dumnezeu - pictor al chipului Sau in om, Sfantul Grigorie
marcheaza si ideea de om - pictor al propriei vieti. Principiul imitarii

40. A. BAILLY, Dictionnaire Grec - Frangais: avakaivi{w, renouveler, p. 124.

41. A. BAILLLY, Dictionnaire Grec - Frangais: ava-{wypagpéw -&, reproduire par la
peinture, p. 122,

42. SFANTUL GRIGORIE AL NYsSEIL, Tdlcuire amdnuntitd la Cintarea Cintdrilor,
Omilia a VII-a, in Scrieri I, p. 209.
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modelului in practica picturii este prezentat ca exemplu concret pen-
tru raportarea omului la Modelul suprem, in viata duhovnicesci. In
contextul explicarii rolului activ al omului in actualizarea, prin spiri-
tualitate practicd, a frumusetii lui latente, Sfantul Grigorie al Nyssei
introduce o noud semnificatie a termenului , pictor*

In lucrarea Despre desdvdrsire, cdtre monahul Olimpiu, intr-o for-
mulare cu valente literare, in care frumusetea cuvantului o reflecta pe
cea a continutului, teologul sfant vede in ,arta picturii“ un echivalent
simbolic pentru responsabilitatea umana fatd de viata care trebuie im-
bogatita prin frumusetea modului asumarii ei.

»Astfel, dupa cum atunci cand voim sd invatam arta picturii [t7)v

wypapikny émaidevdueOa téyvnv], maestrul [6idaokdAov] schitandu-ne

pe tabla [rivakag] vreo forma frumoasa [tiva puopenv], trebuie sa imi-

tdm [urioacvai] frumusetea acesteia, fiecare pe placa noastra, astfel

ca placa fiecaruia sa se infrumuseteze la fel cu modelul frumusetii [To{

KkdAAoug Umobetyua kaAdwmiabijvai] care ne este pus inainte, tot astfel,

de vreme ce fiecare din noi este pictorul vietii sale proprii [émelén tij¢

i6lag Exaotdc éoti {wijc {wypdeoag], iar arta creatiei acesteia este intentia

[ mpoaipeaig] noastra frumoasa, culorile pentru prelucrarea chipului

care ne std inainte fiind virtutile [ypwuara 8¢ mpog tnv dnepyaciav tijc

gikdvoc al apetai], este o foarte mare primejdie ca frumusetea modelului
care ne std inainte sa fie schitatd in sufletele noastre, de noi [uetayapdéat

100 TPWTOTUTOV KdAAOUGS TNV ulunaoy i eldeyOéc], sub forma unei masti

respingatoare si urate [duopgov npocwmelov] si cu niste culori murdare

[puvmapdv ypwudtwv], alcatuind astfel in locul chipului Stapanului [¢vti

t0d Asomotikod ldovg] nostru o intipirire a rautitii [tov tfi¢ kaxiag

xapaktijpa okloypaprioavrag).

Dimpotriva, va trebui si cautam ca, pe cat va fi cu putintd, culorile
cele curate ale virtutilor [ka@apd T@V dpeTdv Td Ypwuaral, amestecate
intr-o imbinare mestesugita [teyviknv piéwv], sd ia asemanarea frumusetii
pe care o avem inainte [rpd¢ v 00 KdAAoug uiunow mapaaufaverv],
pentru ca si noi sa fim un chip al Chipului [eikdvog eixdval], izbutind sa in-
deplinim in viata noastr3, printr-o imitare in fapte, frumusetea modelului
[t0 mpwtdéTUTOV KdAAOG] care ne sta Tnainte, dupa cum a facut si Sfantul
Apostol Pavel, devenind un chip al lui Hristos, printr-o viata virtuoasa“*.

43. SFANTUL GRIGORIE AL NYSSEI, Despre desdvdrsire, cdtre monahul Olimpiu, in
Scrieri 11, col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti 30, trad. rom. Pr. Teodor Bodogae, Editu-
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Hermeneut al vietii duhovnicesti, Sfantul Grigorie al Nyssei uzeaza
de cele mai expresive mijloace stilistice in vederea transmiterii gan-
durilor duhovnicesti despre implinirea ratiunii de a fi a omului im-
primata In structura lui de catre Dumnezeu. Dincolo de datele tehnice
furnizate de text, despre modul in care se invata arta picturii, intentia
autorului este de a transmite invatatura despre formarea spirituala a
omului. ,Arta picturii“ [t)v {wypa@wnv téxvnv] si instrumentele ei
[mivaé, xypdual, predate de maestru [SidaoxdAoc] dupa metoda imita-
rii [upéopai] unui model frumos [kaAdv Umodetyual, pentru a-i invata
pe discipoli sa-1 reproduca, este paradigma simbolica aleasa de autor
pentru a descrie arta duhovniceasca a realizarii programului existen-
tial crestin revelat de Dumnezeu in Sfanta Scriptura: dobandirea ase-
manarii omului cu Creatorul in conlucrare cu EL

Formulat Intr-o maniera generalizantd, mesajul concentrat al
textului evidentiaza ca sens suprem al vietii truda intru realizarea
de citre fiecare persoani umani a ,autoportretului spiritual® Ins3,
autoportretul vizat de autor difera de cel realizat prin pictura. Daca
autoportretul artistic presupune identitatea dintre pictor si model, in
privinta ,autoportretului spiritual®, la care se refera Sfantul Grigorie,
pictorul difera de model. Pictorul este omul, iar modelul, Dumnezeu.
Iar taina artei de a scoate la lumina frumusetea lduntrica din om si de
a o imbogati prin addugarea frumusetii primite si dobandite consta
tocmai in aceasta deosebire care permite dialogul interior cu modelul
si raportarea continuad la el.

Verbul uuéouar propriu picturii, tradus in limbajul spiritualita-
tii crestine prin trdirea existentiald si personald a legaturii omului
cu Dumnezeu, are ca rezultat transformarea lui efectiva, prin harul
curdtitor primit de la Modelul urmat in scopul asemanarii cu El, in
bunatate si frumusete. Caracterul voluntar al formarii duhovnicesti
exprimat prin substantivul mpoaipeaic [PG 46, 272A] presupune res-
pectarea modelului revelat al implinirii umane. Expresia drnepyaciav
¢ €lkévoc [272A-B] exprima efortul personal de adecvare a omului la
Modelul dumnezeiesc ,prin virtuti“ [al dpetai, 272B], care sunt puteri

ra Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998,
pp. 467-468; |P Migne, PG 46, 267A-B.
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spirituale ce indica dobandirea dispozitiei stabile a sufletului in buna-
tate. Din acest motiv virtutile au ca echivalent simbolic, in pictur3, ter-
menul ypwuata care, asociat cu adjectivul ka@apdv, semnifica ideea
de frumusete [kaBapa T@v apeTt@®v Ta Ypwuate, 272B]. Relatia virtute
- frumusete este una de cauzalitate. Virtutea este temeiul frumusetii
spirituale si semn al sanatatii sufletesti, iar frumusetea este efectul ei.
Este starea fireasca a omului imprimat cu frumusete dumnezeiasca si
chemat la infrumusetare continua in comuniune cu sursa frumusetii
lui. Altfel, exista riscul inadecvarii la prototipul divin redat prin ex-
presia duoppov mpoowmeiov [272B]. Pentru a fi cat mai persuasiv in
directia intelegerii si asumarii programului spiritual de vietuire cres-
ting, Sfantul Grigorie prezinta si versiunea nedorita pentru om, aceea
de a ajunge sa nu mai semene cu Modelul frumusetii absolute, iar in
locul ei sa dobandeasca o forma imprimata in suflet de gandurile, sim-
tirile si faptele care in limbaj simbolic au drept corespondent expre-
sia pumap@v ypwudtwv [272B]. Cultivat in spiritul frumusetii, Sfantul
Grigorie introduce intentionat referinta la agentul uratirii sufletului,
pentru a-i stimula reactia de respingere. Efectul lui asupra celui mai
pretios dar divin este deformarea, iar Sfantul Grigorie, ca teolog si
parinte duhovnicesc, a pledat in scrierile lui pentru formarea starilor
spirituale care sustin si marturisesc frumusetea dumnezeiasca.

Expresia elkévoc eixéva [chip al Chipului, 272B] semnifica scopul
ultim la care este chemat omul in viata daruita de Dumnezeu. Reali-
zarea lui ,prin fapte” [6’ évepyoiic @¢ 0lév Te purioews, 272B] indici
actiunea energica pe care o presupune implinirea proiectului spiri-
tual antropologic centrat pe raportarea la ,Prototipul frumusetii“ [t0
TMPWTOTUTTOV KdAA0G, 272B].

La exemplul vizual utilizat in scop explicativ, Sfantul Grigorie mai
adaugad unul care exprima asimilarea personald, concretd, a programu-
lui spiritual prezentat. Sfantul Apostol Pavel, personalitate emblema-
tica a crestinismului, este mentionat ca model de om care a reusit sa
reflecte in sine Modelul care 1-a marcat definitiv [uwuntnc¢ tod Xpiotod
Sta tod xat’ apetnyv Piov, 272B].

Ideea simbolica de om ca ,,auto-pictor este introdusa de Sfantul Gri-
gorie al Nyssei in explicatiile in care doreste sa scoata in relief rolul omu-
lui In activarea resurselor lui spirituale, prin conlucrare cu Dumnezeu:
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»Tot astfel suntem datori sa privim si toate celelalte nsusiri frumoase,
care sunt grupate in jurul chipului lui Dumnezeu [repl TV TpwtdTUTOV
t00 Be0i eixdva oty i6eiv], adica in jurul Domnului nostru lisus Hris-
tos, dupa care, apoi, se cuvine sa ne intocmim in chip vadit firea noastr3,
incat sa ne facem si noi chip al lui Dumnezeu cel nevazut [kat’ éxeivnv

&vapyds kaAAwmil{wv v éautol popeny, eikwv kal avtog yivetatr Tol

Oeol Tol dopdrov], zugravindu-ne astfel prin indelungid-riabdare [6ia

Tfj¢ Umopovijc {wypapovuevoc]“H.

Traitor al sensurilor sublime, revelate si artist al cuvantului, Sfan-
tul Grigorie provoaca la reflectie. Nu i se pare contradictoriu sa indem-
ne la dobandirea a ceea ce omul are deja structural in fiinta sa. Din
textul sau rezulta ca omul, posesor al chipului dumnezeiesc, imprimat
la creatie de Sfanta Treime trebuie sd se facd chip al lui Dumnezeu, re-
petand practic, la nivel personal, actul creator. Autopictarea are un
inteles simbolic, semnificand in acest context efortul pe care-1 presu-
pune traseul spiritual al dobandirii asemandrii cu Dumnezeu. Particu-
larizarea intelesului verbului {wypagéw la efortul dobandirii virtutii
rdbddrii [Umouovn]* care, in sens propriu are intelesul de putere de a
rezista si a nu ceda adversitatilor, exprima forta interioara dobandita
de om prin viata duhovniceasca datorita intaririi lui, prin sustinerea
lui Dumnezeu, in dispozitia de a ramane prezent in relatia cu El

O inedita referinta la picturd, in explicatiile teologice ale Sfantului
Grigorie al Nyssei, surprinde prin echivaliri semantice noi. in demersul
lui de expunere a metodei de citire si intelegere a unei carti biblice cu o
bogata incarcatura simbolica, cum este Cantarea Cantdrilor, introduce
ca adjuvant hermeneutic exemplul picturii, pe care il explica pentru a
se face inteles in privinta modului de interpretare spirituala la care a
recurs. Comparatia dintre picturd si hermeneutica biblicd denota o ex-
celentd mobilitate a gandirii lui, formate prin rugdciune si cultura.

Textul in care Sfantul Grigorie introduce referinta la picturd, cu va-
loare de simbol, decodind-o in cheia hermeneuticii biblice alexandri-

44. SFANTUL GRIGORIE AL NYSSEIL, Despre desdvdrsire, cdtre monahul Olimpiu,
pp- 468-469; JP Migne, PG 46, 272D.

45. A. BAILLY, Dictionnaire Grec — Frangais: vmouovn, L. intr.: 1. action de rester
en arriere, de rester 13; I1. tr: 1. au propre, pouvoir ou force de supporter, de resister a
(des coups); action de supporter sans fléchir ou sans se laisser entamer, p. 2028.
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ne, are rolul spiritual de a pregati mintea lectorilor in privinta inaltarii
ei de la intelesul literal, la cel spiritual al cuvintelor percepute in sens
figurat.
»Precum, dupa stiinta picturii [katd v ypaiknyv émotriunv], exista o
materie [UAn] in diferitele vopseli [év dtapdpors Bapaig] care infaptu-
iesc imitatia [trjv pipnow] animalului [{wov - vietuitoarei, s.n.], dar cel
ce priveste la chipul zugravit [t1)v eixdva] cu mestesug [ék ¢ TExvnc]
din culori [ia @V ypwudtwv] nu zaboveste cu privirea la vopselele
[Bapaic] asternute pe tablou [t@ mivaki], ci priveste numai la forma
[t0 £l8og] pe care artistul [0 teyvitng] a infitisat-o prin culori [Sid t@v
xpwudrwv], asa si in scrierea de fata [éni Tij¢c mapovong [papiic] se cu-
vine sa nu privim la materia culorilor din cuvinte [un mpdc¢ v UAnV TV
&v Tols prijuact ypwudtwv], ci sd ne atintim, ca la o forma imparateasca
[kaBdmep 11 faciAsiag log] din ele, 1a ceea ce e infitisat prin intelesuri-
le curate [10 Sid TV kabBapdv vonudtwv dvatvmovuevov]. Cici cuvintele
acestea [ta prjpata taidta], dupa intelesurile lor nemijlocite [kata Tag
Tpoxeipovs éupdoelc): gura [oTéual, sarutare [@iAnual, mir [s.n, pvpov],
vin [ofvog], numirile midularelor [td t@v peAdv dvéuaral, pat [kAivn]
[si tinerele, kai vedvibeg, s.n.] si altele asemenea, sunt culoarea alba
[Aevkov], [sau galben pal, 7} wypov, s.n.], [say, s.n.], neagra [ uéAav], sau
rosie [#} épvBpov], [sau albastru inchis, /} kvdveov, s.n], sau alta oareca-
re, iar chipul [popen] infaptuit prin aceasta e fericirea [uakapiétng] si
nepdtimirea [dndBeial], unirea cu El [mpd¢ 0 Ociov ovvdeeial, instrdina-
rea de rele [ T®v kak®v dAAotpiwoig] si asemdnarea cu frumosul si cu
binele adevarat [1) Tpd¢ 10 dvtwe kaAdv kai dyabov ééouoiwarc]. Acestea
sunt intelesurile [ta vorjuata] care dau marturie despre intelepciunea
lui Solomon, care intrece hotarele intelepciunii omenesti. Si ce este mai
minunat decat a face firea sd se curate de patimile ei, ca una ce primeste
si invata nepatimirea prin cuvintele socotite patimase?“4¢
Sfantul Grigorie compara de aceasta datd ,stiinta picturii [ypa-
@iknv émotijunv] cu cea a intelegerii unui enunt biblic, pregatind ast-
fel mintea credinciosilor cu modul interpretarii lui. Expresia aleasa
corespunde scopului autorului de a transmite ideea cd hermeneutica
biblica este o stiin{a a cdutdrii intelesurilor dumnezeisti din textele
revelate. Acest aspect pare sa-1 fi preocupat intens de vreme ce, dupa o

46. SFANTUL GRIGORIE AL NYSSEI, Tdlcuire amdnuntitd la Cdntarea Cantdrilor,
Omilia I, pp. 124-125; PG 44, 776A-C.
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scurta explicatie, a revenit asupra felului in care ar trebui inteleasd, in
ansamblu, Cdntarea cdntdrilor:

»Scrierea ne-a invatat, in titlul ei, acest lucru unic: sd nu mai fie oameni

cei ce intrd in cele dinlduntru ale tainelor acestei carti, ci s se prefaca

cu firea, prin ucenicia la Hristos, in ceea ce este mai dumnezeiesc [t

UNKETL GvBpOTOUG £ival, ToUG éml Té GSuta TéV Tob PipAiov TovTov

puompiwv eloayopévous, dAAa petamomBijvar T @OoeL dwa Tijg ToD

Xplotol pabnteiog mpog To Betdtepov]“.

Pe urmele lui Origen*8, Sfantul Grigorie al Nyssei converteste lite-
ralitatea cartii intr-o erminie duhovniceasca menita sa inalte sufletul
la indltimile vietuirii in relatie cu Dumnezeu. Captivantul mesaj al car-
tii alcdatuita din cuvinte si imagini cu o mare forta de sugestie care, cu
usurinta pot retine atentia la sensul lor denotativ, se transforma intr-o
lectie existentiald menita sa stimuleze dorul omului dupa unirea lui cu
Dumnezeu. Din perspectiva spiritualitatii crestine, asimilarea mesaju-
lui cartii are ca scop preschimbarea launtrica a omului prin asumarea
vietii in Hristos. Relatia dintre hermeneutica biblica si spiritualitatea
crestind nu este la Sfantul Grigorie o analiza intelectualistd, ci defines-
te un mod de a fi. Trecerea de la intelesul literal la cel spiritual expri-
ma un mod superior de intelegere, ca efect al ,,ucenicirii la Hristos". in
lumina acestei atentionari, spiritualitatea hristocentrica devine mijlo-
cul hermeneutic de patrundere in structura semantica de adancime a
textului vechi-testamentar.

Corespondentele semantice care decurg din comparatia picturii
cu hermeneutica biblica exprima intentia autorului de intelegere ale-
gorica a cartii lui Solomon, avand ca sistem de referinta spiritualitatea

crestina:
Simbol Semnificatii teologice
stiinta picturii - scrierea de fata [t/ mapovonc Ipaeiic]
[ypapuwrv émotijunv]

47. SFANTUL GRIGORIE AL NYssEl, Tdlcuire amdnuntitd la Cantarea Cdntdrilor,
Omiilia I, p. 125; PG 44, 776C-D.

48. QPITENOYG, EIC AZMATA TQN AZMATQN, JP Migne, PG 17, 253A-288A; ORIGEN,
Homélies sur le Cantique des Cantiques, coll. Sources Chrétiennes 37, Introduction,
traduction et notes de Dom O. Rousseau, 0.S.B., Les Editions du Cerf, Paris, 1953,
pp. 18-25.
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materia [UAn], vopseli [Bagpaic] - materia culorilor din cuvinte
— [sensul literal]
[thv UAnv TV év Toic priuact ypwudtwv]

imitatie [uiunoc], - chipul [popni] — [intelesul spiritual]
chipul zugravit [eikwV]
culori [ypwudral: - cuvinte [ta priuatal:
- alb [Aevkov] - guri [oTdual
- galben pal [wypov - sarutare [piAnua]
- negru [uélav] - mir [uvpov]
- rosu [épv6pov] - vin [ofvog]
- albastru [kvdveov] - membre [ueAdv]
- altd[culoare] - pat [xAivn]
- tinere [vedvideg]
tablou [wivaé], formi [elSog] - forma tmparateasci
[BactAsiag eldog] - intelesurile curate
- fericirea
- nepdtimirea

- unirea cu Dumnezeu

- instrainarea de rele
Echivalentele semantice stabilite de Sfantul Grigorie intre termeni
concreti din domeniul picturii si abstracti din cel al hermeneuticii tex-
tuale au un scop spiritual. Ele vizeaza sensurile imateriale ale textului
biblic perceptibile de mintea curatita, care la randul lor alcatuiesc chi-
pul frumusetii spirituale. Asadar, tabloul artistic este pentru Sfantul
Grigorie un mijloc de intelegere a modului alcatuirii icoanei launtri-
ce din stdri duhovnicesti care exprima legatura stransa a omului cu
Dumnezeu. Corespondenta semantici formd - inteles [elSog - vonud]
are rolul de a determina in cadrul vietii duhovnicesti la cultivarea la-
untrica a mintii cu cele mai curate intelesuri cuprinse in cuvinte. Din
aceasta analogie se poate spune ca Sfiantul Grigorie al Nyssei a privit
textul ca pe un tablou compus din intelesuri. Iar aceasta intelegere pre-
supune o raportare de tip contemplativ la textul sacru, o privire care
inseamna patrundere in adancimea lui spirituala, al carei rezultat sunt
intelesurile care contribuie la formarea conforma lor. Exemplele de in-
telesuri curate care harnesc si modeleaza mintea dupa forma lor co-
respund paradigmei crestine de vietuire duhovniceasca [despatimire,
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contemplatie, unirea cu Dumnezeu]. Expresia 1) mpo¢ 10 6vtw¢ kaAov
kal ayaBov ééopolwoaig, la care se opreste Sfantul Grigorie al Nyssei,
poate fi consideratd modul crestin de intelegere si asumare spiritua-
13 a conceptului antic de kalokagathia [kadog kaya6oc] considerat de
Aritotel ,virtutea completi“4, in spiritualitatea crestini, frumusetea
si bundtatea au depasit nivelul de concept. Revelatia dumnezeiasca
a frumusetii si bundtdtii ipostatice a devenit reper pentru formarea
omului. Substantivul ééouolwaois [similitudine completd]®® semnifica,
in comentariul Sfantului Grigorie, scopul ultim al ratiunii spirituale a
omului. Unirea omului cu Dumnezeu se traduce astfel prin asimilarea
completa de ciatre om a frumusetii si bundtatii fiintiale.

Intentia Sfantului Grigorie de a inadlta mintea catre intelesurile
duhovnicesti ale Cdntdrii cdntdrilor il determina sa largeasca spectrul
comparatiilor. Asemanat cu Cortul marturiei, opusculul lui Solomon
capata aspectul unui topos sfintitor al carui continut exprima frumu-
setea spirituali. In acest context hermeneutic, pe 1angi referinta bibli-
ca cu rol explicativ, Sfantul Grigorie introduce si echivalenta simbolica
culoare - virtute, sporind expresivitatea exegezei sale:

»[--] apoi frumusetea perdelelor [16 T& T@V kKatameTaocudtwy KdAdog], te-

sutd din culorile frumoase ale virtutilor [t0 éid /¢ T@V dpeTdv edypoiag

gvaynuovwe éévparvéuevov, si stalpii neclintiti ai gandurilor si tilpile
de nemutat ale dogmelor, frumusetea cdpatiielor, prin care se inteleg
harul puterii conducatoare a sufletului, si spalitoarele sufletului“s.

In aceasta formulare notiunea de ,culoare“ este redata prin
elypoia®?, care, spre deosebire de ypdua si faept, are cuprins in el si

49. Pr. Ioan G. COMAN, Probleme de filosofie si literaturd patristicd, cap. VIIL
Frumusetea desavargsirii crestine dupa Sf. Grigorie de Nyssa, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, pp. 218-228;
Ivan GOBRY, La Philosophie pratique d’Aristote, Presses Universitaires de Lyon, 1995,
p.117.

50. A. BAILLy, Dictionnaire Grec - Frangais: ééouolwatg, 1. assimilation; 2. action
de devenit semblable; v. £§ - opotdéw -@, 1. faire ressembler complétement, assimiler,
p. 710.

51. SFANTUL GRIGORIE AL NYssEI, Tdlcuire amdnuntitd la Cdntarea Cantdrilor,
Omilia a II-a, pp. 132-133; JP Migne, PG 44, 788D.

52. A. BAILLY, Dictionnaire Grec - Frangais: e0xpota, belles couleurs, beau teint,
p. 864.
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intelesul de ,frumusete”. Asocierea semantica dpet1 - eljypoia pune in
lumina intr-un mod stralucit insusirea virtutii de a fi frumoasa si de a
transmite frumusete.

Intr-un alt context exegetic despre modul reflectirii lui Dumne-
zeu in interioritatea umand, Sfantul Grigorie al Nyssei utilizeaza ver-
bul év-dwypapéw>? [a zugrdvi in] cu valoare de simbol. Substantivul
»icoand“ este termenul de comparatie pentru virtuti, care sunt stari
spirituale pe fondul cdrora se reveleaza vederea duhovniceasca si cu-
noasterea teologica:

»[--] dar priveste in sine [év £éavt®] ca in oglinda [kaOdmep év katénTpW]

soarele. Cdci razele virtutii aceleia adevirate si dumnezeiesti [z7j¢

dAnOwijs éxeivng kal Osiag dpetiic drtiveg], strilucind vietii curate prin
nepatimirea [t@ kexaBapuévew Biw Sia Tij¢ dmoppeovons avtdv drabsiag
ékAdumovoat] ce iradiaza din ele, ne fac vazut pe Cel nevazut [opatov
motoliowv Nuiv 10 ddéparov] si apropiat, pe Cel necuprins, zugravind in
oglinda noastra [t@ nuetépw katémpw éviwypagpoioat] soarele. Si e
acelasi lucru, cat priveste intelesul cuprins in ele, a zice razele soarelui
sau iradierile virtutii sau bunele miresme. Oricare din acestea am alege-o
pentru scopul cuvantului, in toate se cuprinde acelasi inteles, ca prin vir-
tuti [61a @V dpetdiv] se iveste in noi cunostinta binelui celui mai pre-
sus de toatd mintea [tol mdvta voiiv Umepéyovrog dyaboi tnv yviouw],
precum printr-o icoana se poate cunoaste frumusetea modelului [@omep

&ot1 6Ld Tvog eikdvog TO dpyétumov kdAAog avaloyioaoOar] .

Termenii proprii picturii contribuie in aceasta formulare la intele-
gerea dobandirii cunoasterii mistice a lui Dumnezeu. De aceasta data
yvirtutile“ sunt din punct de vedere spiritual atat factorul dinamic [pic-
torul], cat si cel supus actiunii [icoana] prin care se descopera ,frumu-
setea modelului®, ,Virtutea®, ca putere spirituala dobandita sinergic,
sustine starea pe fondul careia se reveleaza Dumnezeu in om, motiv
pentru care este asemanat cu ,icoana“ prin care se poate cunoaste fru-
musetea Arhetipului. Atat virtutea, cit si nepdtimirea [dmaf¢la), care
fac posibila vederea, simtirea si cunoasterea teologica, au ca proprie-

53. A. BAILLY, Dictionnaire Grec - Frangais: év-{wypapéw -&, peindre dans,
p. 678.

54. SFANTUL GRIGORIE AL NYsSEI, Tdlcuire amdnuntitd la Cantarea Cdntdrilor,
Omilia a IlI-a, p. 154; JP Migne, PG 44, 824C.
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tate receptivitatea luminii spirituale. Prin urmare, analogia virtute -
icoand [apetn - elkwV], aleasad de Sfantul Grigorie, are rolul de a expri-
ma atat efectele trairii duhovnicesti, cat si asocierea virtutii cu frumu-
setea. Ori, tocmai pentru ca reflecta frumusetea Arhetipului, ficindu-L
cunoscut din vederea Lui duhovniceasc3, virtutea este o valoare care
exprima bogatia interioard a omului, motiv pentru care Sfantul Grigo-
rie a introdus In explicatia sa referinte la pictura.

Raportarea omului la Dumnezeu pe parcursul etapelor vietii
duhovnicesti, avind ca efect dobandirea nivelului in care reflec-
td frumusetea dumnezeiasca, este comparata de Sfantul Grigorie cu
modul in care modelul dupa care a fost realizat un tablou se vede din
frumusetea chipului pictat prin imitare. Referinta la pictura il ajuta pe
Sfantul Grigorie In exegeza biblica pentru a evidentia semnificatia spi-
rituala a conceptului de modelare:

»Caci prin aceasta invitam ca sufletul curat [tv keka@apuévnv Puyxnv]
nu trebuie sa aiba in sine nimic in afard de Dumnezeu, nici sa priveasca
spre altceva. Ci asa sa se curateascd pe sine de tot lucrul si intelesul
material, Incit, mutindu-se la o stare duhovniceasca si nemateriala
[6Anv 6U'6Aov petateBeioav mpdc 0 vontov Te Kal &dAov], sa se faca
pe sine chip al frumusetii arhetipice a lui [évapyeotdtnv eikéva To0
apyetimov kdAdovg éautnv amepydoacBat]. Si precum cel ce priveste
intr-un tablou [émi ToT wivakog ibwv t1)v ypaenv] un chip ficut intocmai
dupa model [rpdc v 10T dpyeTvmOUV PePOpPwuEvNV], declard cd una
si aceeasi este forma amandurora [ulav dugotétwv lvar thv popenv]
si ca frumusetea chipului este intru totul ca a modelului (a prototipu-
lui) [to émi Tij¢ elkdvog kdAAog ToD mpwToTUTOV] si ca modelul se vede
limpede 1n imitatie [0 dpyétumov évapydic év @ pwrjpartt], in acelasi
fel cea care zice: «Eu, fratiorului meu si fratiorul meu, mie», spune ca
s-a modelat dupa Hristos [ovuusuoppdobar Aéyel 1@ Xpiotd], primind
frumusetea ei proprie [t6 {6lov kGAAog amoAaBoloa], fericirea cea
dintai a firii noastre fiind infrumusetata dupa asemanarea frumusetii
prime, adevirate si unice [TV mpW TNV Tij¢ PUOEWS NUGV pakaploTnTa,
Kat'sikéva kal opoiwov tol mpwtov kdAAoug tol T00 dAnBivol kal
uévov wpaiobeioa) .

55. SFANTUL GRIGORIE AL NYsSEI, Tdlcuire amdnuntitd la Cantarea Cdntdrilor,
Omilia a XV-a, p. 317; PG 44, 1093C-D.
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Efectul ultim al cultivarii relatiei omului cu Dumnezeu prin faptuire
si stari duhovnicesti mai Inalte este explicat prin exemplul ,tabloului“
care reprezinta un chip realizat prin imitatie dupa model. Comparatia
cu exemplul preluat din pictura i permite Sfantului Grigorie sa explice
efectul spiritual al raportarii omului la modelul lui ontologic. Termenii
picturii sunt utilizati in sens propriu, scopul autorului fiind facilitarea
intelegerii unei invataturi traite perceptibila spiritual. Teologia empi-
rica devine astfel mai usor de inteles prin intermediul unui exemplu
concret realizat dupa principii similare.

Procesul de spiritualizare umana este inteles de Sfantul Grigorie ca
actiune de modelare, concept propriu si artelor vizuale. Numai cda omul,
care poarta Modelul in sine, are ca rost ultim sa-1faca evident in cel mai
inalt grad. Expresia évapyeatdtnv®® eikéva to0 dpyetvmov xdAdovg [a
face in cel mai inalt grad vizibil chipul frumusetii prime] semnifica efor-
tul uman de a face evident arhetipul frumusetii, iar cvuueuopp®odai
AéyeL @ Xpiot@d [PG 44, ], rezultatul lui. Daca drepydoacOar®” semnifica
efectiv datoria pe care omul o are de indeplinit in raport cu Dumnezeu,
Care i-a dat si mijloacele pentru a o implini, verbul cvuueuoppdoba®®
exprima actiunea prin care se dobandeste asemdnarea cu Dumnezeu.
»~Modelarea“ dupa Hristos este in acest sens modelarea dupa Arheti-
pul intrupat al frumusetii. Asemdnarea cu Dumnezeu este, asadar, o
datorie si un scop prin dobandirea careia omul reprimeste doua stari
primordiale: frumusetea si fericirea. Verbul wpaio6eioa>® semnifica in-
frumusetarea omului prin dobandirea acestor stari spirituale primite
de la Dumnezeu. impodobit cu ele, omul devine capodopera vie a lui
Dumnezeu.

In cele mai reprezentative texte teologice in care Sfantul Grigorie
al Nyssei a utilizat referinta la picturd se observa o variabilitate a echi-
valdrilor simbolice, care se completeaza.

56. A. BAILLY, Dictionnaire Grec - Frangais: évapyeotdrnv (Adj., Ac., fem., sup.) >
&v-apyig, 1i¢, £c, 1. qui se montre, qui se rend visible, I1. visible, p. 670.

57. A. BAILLY, Dictionnaire Grec - Frangais: dm-epyd{ouat, 1. achever une tiche;
2. porter a sa perfection, achever, accomplir, p. 211.

58. A. BAILLY, Dictionnaire Grec - Frangais: cupuuoppow-@, rendre semblable,
p. 1825.

59. A. BA1LLy, Dictionnaire Grec - Frangais: wpailw, orner, parer, p. 2185.
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Cuvantul ,tablou” [rivaé] este folosit ca echivalent simbolic pentru
om [£uyuyoc eikwv] In contexte dogmatice, de antropologie teologica,
structurala [PG 44, 136C; 137A-B; 1093C-D] si in cele de spiritualitate,
in care accentul este pus pe evidentierea responsabilitatii umane in
actualizarea datelor spirituale pentru a ajunge la asemanarea cu Mo-
delul suprem [PG 46, 267A-B; PG 44, 776C-D, 1093C-D].

Cuvantul ,pictor” [ypagevc] este intrebuintat cu valoare de simbol
atat pentru Dumnezeu, cand Sfantul Grigorie insista asupra rolului Lui
in infrumusetarea spirituald umana [uétepov mAdotnv, PG 44, 137A;
1197C] si eclesiala [PG 44, 917A], cat si pentru om, cand este relie-
fat rolul lui in dobandirea asemanarii cu Dumnezeu [PG 46, 267A-B,
272D].

Cuvantul ,culoare” [ypdua, fapn, ebypoia] este echivalat semantic
frecvent cu termenul ,virtute” [@pet1}] in contextele care indicd mijloa-
cele spirituale de induhovnicire umana [PG 44, 137A-B; PG 46,267A-B;
788D, 824C] si cu cel de ,inteles” [vonud] in situatiile in care Sfantul
Grigorie isi defineste metoda hermeneutica [PG 44, 776A-C].

In general, detaliile artistice si tehnice despre tablouri au ca echi-
valent semantic in spiritualitate virtutile [PG 44, 136C-D, 137A-B;
1197C].

Apologet al frumusetii dumnezeiesti impartasite omului la creatie
si descoperite prin viatd duhovniceasca, Sfantul Grigorie al Nyssei a
utilizat diferite mijloace stilistice pentru a o pune in lumina intr-un
mod expresiv. Interpretarile dogmatice si spirituale ale picturii, tehni-
cii si mijloacelor ei de realizare utilizate ca simbol menit sa faciliteze
invataturile teologice despre om si modul implinirii lui in Dumnezeu
sunt o marturie a preocuparii lui pentru exprimarea cu fidelitate a
gandurilor dumnezeiesti revelate.

SFANTUL I0AN GURA DE AUR [cca 345 - T 407] utilizeazd vocabu-
larul picturii in texte cu valoare formativd, morald si duhovniceasca.
Traitor al tainelor dumnezeiesti din Sfintele Scripturi in totala daruire
de sine lui Dumnezeu si Bisericii, Sfantul loan Gura de Aur a imprimat
scrisului sdau ritmul vietii lui interioare. Atentia fata de exprimarea fru-
moasa este un reflex al sensibilitatii lui fata de frumsuetea spirituala.
Din acest motiv, utilizeaza mijloace stilistice menite sa transmita cat
mai expresiv gandurile si trairile sale. Referintele la pictura sunt in-
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troduse cu scopul de a prezenta, prin comparatie, frumusetea sfintilor,
ca oameni ai lui Dumnezeu care s-au impartasit din frumusetea Lui
absoluta, si a vietii crestine.

In cuvaintarea de laudi la Sfantul Ignatie Teoforul, episcopul An-
tiohiei, pilda chipului impdratului contribuie la intelegerea fidelitatii
depline pe care o presupune insusirea personald a unui model de sfin-
tenie:

»Al vizut ce desavarsita virtute [dxpiBeiav dpetijc] cere Pavel de la un epi-
scop? Dupa cum un pictor preabun [ti¢c {wypdeog dpiatoc], cand vrea sa
facad un tablou model al chipului imparatului [@v uéAdn Baoiduijs popeiic
TMPWTOTUTOV Kapaockevdlew eikova], amesteca felurite culori si lucreaza
tabloul cu toata grija [mowkiAa kepdoag ypwuata), pentru ca toti cei ce-1
copiazi [tovg utpovuévoug] si-l picteaza [ypdeovrtag] sa aiba in el desa-
varsit chipul imparatului [¢£ avtijc dinkpiBwuévnv éxewv eixdval, tot la fel
si fericitul Pavel, ca si cum ar fi pictat un tablou de imparat si ar fi faicut un
tablou model [kaOdmep Tva eikdva PaciAikny ypdpwv, kal T0 apyéTumov
avtijc kataoksva{wv], a amestecat feluritele culori ale virtutii [td mowiAa
T ApETIi¢ KEpdoag ypwuata] si ne-a pictat chipul desavarsit al unui epi-
scop [xapaxtijpag vméypape tijc émioromniic], pentru ca fiecare dintre cei
care se urca la aceasta dregitorie sa se uite la acest chip de episcop si
sa-i randuiasca dupa el cu tot atat de mare grija viata si faptele. Asadar,
indraznind si eu, pot spune ca fericitul Ignatie a intiparit desavarsit in
sufletul lui [dreudéaro év tjj éavtol Yuyjj] acest chip de episcope.

Daca Sfintii Atanasie cel Mare si Vasile cel Mare au utilizat ace-
lasi exemplu In texte dogmatice, Sfantul Ioan Gura de Aur il introduce
intr-un text encomiastic, cu mesaj spiritual. Detaliile selectate din teh-
nica picturii au drept corespondent in atentia si responsabilitatea pe
care o presupune insusirea unui model de vietuire crestina. Analogia

60. Toy EN ArI0Iz [IATPOG HMON [QANNOY, APHIENIZKONOY KONSTANTINOYIIOAE-
qg, ToY HPY=ozTOMOY, ErKQMION Ei¢ TOV dylov iepoudptupa Tyvdriov Tov Ogopdpov
dpyxemiokomov yeviuevov Avtioxsiag Tijc peydAng gic Paunv drevexbévta, kai avtdbi
uaptupricavta, kakei@sv abbig eic Avtidyeiav xoutodévra, 11, PG 50, 589; SFANTUL
[oAN GURA DE AUR, Cuvdnt de laudd la Sfantul sfintit Mucenic Ignatie, Purtdtorul de
Dumnezeu, care a fost arhiepiscop al Antiohiei celei Mari; a fost dus la Roma si a suferit
acolo mucenicia si de acolo a fost adus iardsi in Antiohia, 11, In vol. Predici la Sdrbdtori
Impdrdtesti si Cuvdntdri de laudd la sfinti, traducere din limba greaca si note de Pr.
Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, Bucuresti, 2002, p. 376.
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semantica culoare - virtute utilizata de Sfantul Ioan denota faptul ca a
devenit un loc comun in textele de spiritualitate datorita puterii ei de
a exprima frumusetea rezultatd din trdirea centratd pe raportarea la
modelele de sfintenie. Sfantul loan intelege referintele biblice la epis-
tolele catre Tit [1, 7-9] si Timotei [I Tim 3, 1-3; 5, 22] ale Sfantului
Apostol Pavel ca texte model, oferind ca exemplu concret de urmare
a lor pe Sfantul Ignatie, Purtatorul de Dumnezeu. Comparatia textelor
biblice cu ,un tablou“ model indica insusirea lor de a transmite ochilor
mintii imaginea frumusetii spirituale, propusa ca model de urmat. Ver-
bul drmo-udoow® [arncudéaro év tij éavtod YPuyij] exprimd atat efortul
pictorilor depus in arta lor, cat si pe cel din viata duhovniceasca, de
modelare dupa un model. Constient de valentele lui semantice Sfantul
Ioan exprima prin el asimilarea de catre Sfantul Ignatie a modelului
apostolic paulin.

Restaurarea din pictura este preluata de Sfantul Ioan Gura de Aur
ca exemplu pentru efortul pe care-l presupune in viata crestina curati-
rea sufleteasca. Procesul migalos de curatire a tablourilor, datorita ex-
presivitatii lui, este dat ca exemplu pentru rabdarea si atentia pe care
le presupun eliberarea sufletului de griji si preocupari omenesti:

»,Dupa cum pictorii curatd adeseori tablourile innegrite de fum, de fu-

ningine si de vreme [ka8dmep oi {wypapor TV eikéva TOAAdKIS Kamve

kal alfdAn kai xpdvew pakpw yevouévny auavpotépav dmoouryovoty],

fd si tu tot asa, iubite, cu amintirea sfintilor mucenici [tv pvijunv t@v

aylwv paptipwv]. Cand griji lumesti te napadesc si-ti innegresc sufle-

tul [duavpwowat v Sidvoidv oov], sterge-1 cu amintirea mucenicilor

[@méounéov S1a Tijc TGV paptipwv puviunc]. De ai aceastd amintire in su-

fletul tau [év Tfj Yuxff oov v pvrjunv], nu vei mai admira bogdtia, nu vei

mai plange saricia, nu vei lauda slava si puterea, nu vei mai socoti nimic
mare din cele omenesti, din cele pline de veselie, nici de nesuferit ceva
din cele pline de tristete. Vei ajunge mai presus de toate acestea [rdvtwv

Ekelvwv avatepos yevouevog), avand invatiturad neintrerupta de virtute

contemplarea icoanei mucenicului [77¢ eikévog TavTng TV Bswpiav]s?

61. A. BAILLY, Dictionnaire Grec - Frangais: dmo-udoow, 2. racler, raser, 3. pren-
dre une empreinte; Moy. 1. essuyer sur soi ou pour soi; Il. prendre sur soi-méme
I'’empreinte de, se modeler sur, p. 234.

62. Toy EN Arioiz [IATPOG HMON IQANNOY, APHIEIIIZKOIIOY KQONETANTINOYIIO-
AEQG, TOY HPYZ0=TOMOY, ETKQMION EI= TON ATION MAPTYPA BAPAAAM, 4., PG 50, 682;
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Echivalentele semantice tablou - suflet [eikwv - Yuyr], inne-
grirea tablourilor - innegrirea cugetdrii [Tnv eikova duavpotépav
- auavpwowot v Sidvoiav), restaurare - amintirea mucenicilor
[@moouryw - v uvijunv t@v ayiwv uaptvpwv] reprezinta o tradu-
cere semantica a procesului de restaurare a tablourilor in termenii
spiritualitatii crestine. Sfantul Ioan accentueaza valoarea formativa a
hagiografiei in viata crestinului, datorita calitatii ei de de a fi vizuali-
zabila la nivelul mintii. Astfel, cugetarea la faptele mucenicului Varla-
am este pentru acest sfant iubitor de frumusete spirituala o sursa de
invatdtura si un mod de a-i contempla icoana [tfj¢ eikévog TavTng TNV
Oewpiav]. Exemplul luat din pictura are drept echivalent in viata cres-
tind contemplarea textului hagiografic ca pe o icoana care favorizeaza
intdlnirea personala cu cel reprezentat in ea.

Referinta la picturile care impodobeau casele particulare, din cu-
vantarea de lauda la toti sfintii mucenici, pe 1anga valoarea de simbol
cu care este intrebuintatd, furnizeaza un detaliu semnificativ despre
gustul estetic al unor contemporani de-ai Sfantului Ioan Gura de Aur.
Acest obicei uzual in timpul Sfantului Ioan este introdus in cuvantarea
sa hagiografica pentru a arata, prin comparatie, importanta infrumu-
setdrii launtrice. Asemenea Sfantului Grigorie al Nyssei, Sfantul Ioan
Gurad de Aur foloseste metafora picturii pentru a transmite modul in
care omul se poate infrumuseta launtric:

»,Dupad cum cei care vor sa-si faca frumoase casele [td¢ oikiag Td¢ éavt@dv

notodvreg Aaunpag],leimpodobesc peste tot cu picturi stralucite [dvOnpd

ypaei] mravtaydbev avtag katakoouoiow], tot asa si noi sa pictam pe pe-
retii sufletului nostru muncile mucenicilor [oUTw kai nueic év Toic Toiyorig
tij¢ NUeTépag Stavoiag {wypaPpriow ey T@v paptipwv tag Tipwpiag]. Pic-
tura aceea e fira folos [1) wypagia dvovnroc], aceasta, ins3, plina de cas-
tig [képdog &yovaal. Pictura asta n-are nevoie de bani, de cheltuieli, nici
de mestesugul artei [0062 Téyvnc Tivog atitn 1) ypaen]! in locul tuturor
acestora este de ajuns sa ai tragere de inima [zpoBuuia], cuget veghetor

[Aoyioud yevvaiw] si plin de vitejie [viipovti]! Cu astfel de cuget poti

zugravi in suflet muncile lor [dmoypdyai tas Tiuwpliag avtv] ca si cum

ai avea mana cea mai indemanatica [yepos dpiotnc].

SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Cuvdnt de laudd la Sfantul Mucenic Varlaam, 1V, in vol.
Predici la Sdrbdtori impdrdtesti si Cuvdntdri de laudd la sfinti, pp. 468-469.
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Sa zugravim, dar, in suflet [Zwypagpduev toivvv év tij Yuxij] pe cei
intinsi pe jaratec, pe cei aruncati in cildari, pe cei inecati in mare, pe
cei strujiti, pe cei trasi pe roatd, pe cei aruncati in prapastie, pe cei ce
s-au luptat cu fiarele sdlbatice, pe cei azvarliti in gropi, pe toti muceni-
cii, asa cum fiecare si-a sfarsit viata, ca, prin varietatea acestor picturi
facandu-ne frumoasa casa sufletului nostru [iva Tfj mowiAia tijs ypapiic
TaAUTNG Aaumpay TNV NUETEPAV Kataokevdoavtes oikiag], sa o facem lo-
cas potrivit Imparatului cerurilor [¢émitijsiov 16 Bacidel té@v olpavav
notfowuev kataywyiov]. De va vedea Imparatul astfel de picturi in su-
fletul nostru [Av ydp i6n Towavtas év Tij Siavoiq tds ypagiis ] va veni cu
Tatal si-Si va face silas la noi impreuna cu Sfantul Duh. Si va fi atunci su-
fletul nostru cas3 impiriteasci [Bacidikog £otar Aowdv olkog 1) Sidvora
nuav]! Niciun gand necugetat [¢Tomog Aoyiouog] nu va mai putea cilca
in ea, pentru ca amintirea mucenicilor [tij¢ T@V paptipwv puviung], ca o
picturd frumoasa [@omep Tivog avOnpdc {wypagiag], se va afla pururea
in noi [6tamavtog nuiv évamokeuévnc), slobozind multa stralucire, pen-
tru cd Dumnezeu, imparatul tuturora, va petrece necontenit in noi [rodi
Paciiéwv T@v AoV Pcol ovvey@s Nuiv évéiaitwuévov]“s.

Sensul propriu al tehnicii picturii, convertit de Sfantul loan Gura
de Aur in sens simbolic, este explicat din perspectiva spirituala. Co-
respondentele semantice exprima intentia autorului de a educa prin
intermediul unui mijloc vizual, care produce rezonante adanci in inte-
riorul uman. Echivalentele semantice stabilite de Sfantul loan Gura de
Aur intre pictura si viata duhovnicesca [casd - suflet; pictarea peretilor
casel - pictarea peretilor sufletului; impodobirea casei prin picturi - in-
frumusetarea casei sufletului] indeamna la interiorizare si atentie fata
de suflet. Asocierea giandului la sfintii mucenici [t7j¢ @V paptipwv
uviung] cu o pictura frumoasa [avOnpds (wypapiag] exprima puterea
pe care gandul sfintitor o are in modelarea sufletului. Prin arta con-
trastului, Sfantul Ioan isi dezvaluie intentia de a educa sufletul prin
frumusete. Pornind de la frumusetea artistica, exterioara, ajunge la
cea spiritual3, interioara, care-L reveleaza pe Dumnezeu. Frumusefea

63. Toy EN Ar101= [IATPOG HMON [QANNOY, APHIENIZKOIIOY KONSTANTINOYIIOAE-
ag, ToY HpyzozTOMOY, ErkemIoN El¢ Todg aylovs mdvtag Tod¢ év 6Aw 1@ kéouw pap-
tvpriocavrtag, 3., PG 50, 712; SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Cuvdnt de laudd la toti Sfintii
din toatd lumea, care au suferit mucenicia, 111, in vol. Predici la Sdrbdtori impdrdtesti
si Cuvdntdri de laudd la sfinti, pp. 531-532.

244



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS - XIX

spirituala este o valoare care presupune insa efort. Pentru a-1 stimula,
Sfantul Ioan prezinta finalitatea lui: transformarea sufletului impodo-
bit cu ganduri luminoase in bazilica a Sfintei Treimi. Pictura este in
acest text o treapta de intelegere a frumusetii spirituale a carei ex-
presie ultima se manifesta prin stralucirea transmisa de prezenta lui
Dumnezeu in suflet.

Pictura si stimularea functiei optice a sufletului pentru intelegerea
unui mesaj biblic pentru curatirea sufletului se numara printre trata-
mentele spirituale recomandate de Sfantul Ioan Guri de Aur. In Omilia
a IX-a la statui Sfantul Ioan utilizeaza in sens propriu si figurat verbul
»a picta“ [ypdeow], indemnand la aprofundarea mesajului revelat din
profetia Sfantului Zaharia [5, 1-4] in scopul indreptirii. indemnul la
zugravirea simbolului din mesajul profetic ,pe peretii casei” [[pdgov
énml TOv Tolyov Tfi¢ oikiac oov] si pe cei ,ai inimii“ [kal éml Tov Tol)YOV
tij¢ kapdiae oov]®* contine referinta la pictarea interioarelor caselor
pentru a indemna la cugetare spirituala.

Analogia semantica dintre icoand si vietile sfintilor si intelegerea
pomenirii lor ca icoand sunt, de asemenea, expresii care conduc la fru-
musetea spirituala:

»Frumoase icoane de sfinti ne inaltd noua harul Duhului [KaAds nuiv n
tol [Ivevuarog ydpig t@v dylwv lkdvag], prin pomenirea lor [uvijuac]
de fiecare an, si pdstreaza necontenit proaspete faptele lor, pe care
altfel timpul le-ar da uitarii. Fiecare dintre cei ce praznuim pomeni-
rea sfintilor vedem ca intr-o icoana frumusetea faptelor lor [@omep
gikdvt Tl évtvyldvewv tij pvrjun] si ne uitdm la faptele lor incrustate
in icoana pomenirii lor [fewpel Ttag npdéeis Tij ThH¢ uviune éykeiuévag
£iKovi]®",

64.TOYENATIOIZIIATPOGHMQN IQANNOY, APHIENIZKONOY KwvotaviivounoAewg,
ToY HPY=0zTOMOY, ‘OUtAla 6, 5., PG 49, 110; SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Omilia a
IX-a, in vol. Omiliile la statui, traducere din limba greaca veche si note de Pr. Dumitru
Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bu-
curesti, 2007, p. 170.

65.TOYENATIOIZIIATPOGHMQN IQANNOY, APHIENIZKONOY KwvotaviivounoAewg,
TOY HPYZ0=TOMOY, EI¢ THN ATIAN ITPQTOMAPTYPA Kai dmdéotodov OékAav Eykaiitov,
PG 50, 545; SFANTUL [0oAN GURA DE AUR, Cuvdnt de laudd la Sfanta, intdia Mucenitd
si intocmai cu Apostolii, Tecla, in vol. Predici la Sdrbdtori impdrdtesti si Cuvdntdri de
laudd Ia sfinti, p. 570.
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In acest preambul, Sfantul Ioan Gura de Aur asociazi semnificatia
»pictorului frumoaselor icoane ale sfintilor cu ,harul Duhului Sfant*
[ ol IIvevuaroc xdpig] oferind astfel si intelegerea modului in care
pot fi percepute. Contemplarea faptelor sfintilor este un act spiritual
care cheama la iInfrumusetare prin intelegerea frumusetii lor.

Exemplul din arta picturii la care Sfantul Ioan Gura de Aur a apelat
in explicatiile sale se poate aplica personalitatii sale. Frumusetea scri-
sului sdu poate fi vazuta ca o icoand a frumusetii gandirii si simtirii lui
duhovnicesti, un efect al trairii lui In Dumnezeu de care s-a impartasit
pentru a transmite si chema la frumusetea nepieritoare. Ca si Sfintii
Atanasie cel Mare, Vasile cel Mare si Grigorie al Nyssei, Sfantul loan
Gurad de Aur a fost receptat de Sfantul loan Damaschin ca sursa patris-
tica care, pe langa reflectiile lui despre pictura si intelesurile cuvantu-
lui icoand [eixwv], a oferit mdrturii si despre existenta in timpul lui a
practicii pictdrii Sfintelor icoane®.

SFANTUL DIADOH, EPISCOPUL FOTICEI [sec. V] integreaza in expli-
catia mistica a modului in care omul dobandeste cel mai inalt nivel de
vietuire duhovniceasca in relatie cu Dumnezeu elemente preluate din
arta picturii, pentru a-si face mesajul mai accesibil. Pe linia de gandire
a Sfantului Marcu Ascetul, Sfantul Diadoh aprofundeaza efectele spiri-
tuale ale harului primit la Sfanta Taina a Botezului asupra firii umane.
Descrierea procesului spiritual prin care omul, ajutat de Dumnezeu
prin har ajunge la asemdnarea cu E], este formulata prin comparatie
cu realizarea unei picturi.

»Doua bunuri ne aduce noud harul [1) ydp«c] cel sfant prin Botezul renas-

terii, dintre care unul covarseste nemarginit pe celalalt. Cel dintai ni se

daruieste indatd, caci ne innoieste [@vakavilei] in apa insasi si lumineaza
toate trasaturile sufletului [rdoag Tag tijc Yuxiic], adica ,,chipul“ nostru

[toutéott 10 kart’sikéva Aaumpivel], spaland orice zbarcitura a pacatului

nostru. lar celdlalt asteaptd sa infaptuiasca impreuna cu noi [o0v Quiv

épydontai] ceea ce este ,asemanarea“ [10 kaf’ouoiwatv]. Deci, cand in-
cepe mintea sa guste intru multd simtire din dulceata Preasfantului Duh

[Gte yoiv dpéetau 6 voiic év moAAfj aioOrjoeL yeveaBau Tijs xpnotdétnTog

to? [lavayiov Ivevuarog], suntem datori sa stim ca incepe harul sa zu-

66. SFANTUL I0AN DAMASCHIN, Mdrturii despre icoane ale Sfintilor si cinstitilor
Pdrinti din vechime, pp. 76, 87,117-119, 158, 160-161.
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graveascd, asa zicand, peste chip, asemanarea [dpyetat 1) xdpis, &¢ mep

Emlwypagelv €is 10 kat’elkova 10 kab’opoiworv]. Caci precum zugravii

deseneaza Intai cu o singura culoare figura omului, apoi inflorind putin

cate putin culoare prin culoare, scot la aratare chipul viu al celui zugravit
pana la firele parului [ol {wypdot, mpdtov uév évi ypouatt Staypagovat

70 oxfjua ol dvOpwmov, xpold 8¢ v xpotav kat’ 6Alyov émavlilovteg,

oUtw T01 dpotoypapovuévov dxpt kal T@V TP@V, droswlovat o eidog],

asa si sfantul har al lui Dumnezeu [oUtw kai 1) ayia ydpis o0 PcoD] rea-
duce intii prin Botez ,,chipul“ omului la forma [pvOuiet 70 kat’sikéva

in care era cand a fost facut, iar cand ne vede dorind cu toata hotdrarea
frumusetea ,asemanirii“ [tol kdAAovg T7j¢ Opolwoewg] si stind goi si
fara frica in atelierul lui [gl¢ T0 TatTy épyaotripiov], infloreste o virtute
prin alta si Inalta chipul sufletului din stralucire in stralucire, daruindu-i
pecetea asemanarii [tdte dpetn TN)v dpetnv émavOilovoa kal amd 66éng
elc 56&a 10 Tiic Yuyfic eldog dvapépovaa, TOV yapaktijpa Tij¢ OpoLdoEWS
avtjj mepimoted]. Asa Incit simtirea ne aratd cum ia forma in noi asema-

narea [uoppoicBar 10 kal’ouoiwaotv], dar desavarsirea asemanarii [T

6¢ TéAelov Tijs opoldoews] o vom cunoaste abia din iluminare [éx To0

@wtiouod]. Caci toate virtutile le primeste mintea prin simtire, inain-

tdnd dupa o masura si randuiald negraita“s’.

Expresivitatea explicatiei relatiei chip - asemdnare [eikwv -
opoiwotc] a Sfantului Diadoh 1-a determinat pe Edouard des Places si
vada in ea o influenta venita din partea Sfantului Grigorie al Nyssei,
care a utilizat exemplul picturii in expunerea sa din tratatul Despre fa-
cerea omului®®.

De ce a preferat acest teolog filocalic comparatia lucrdrii asemd-
ndrii omului cu Dumnezeu cu pictarea unul tablou? Simetria analo-
giilor si punctele comune pot oferi un indiciu. Pictura, ca experienta
sensibila, era pentru episcopul Foticeii un indicator pentru experien-

67. Toy AYTOY MAKAPIOY AIAAOXOY ENIZKOIIOY POQTIKHG, AOro§ AXKHTIKOG,
SUpnUeVos EIE P. KE®AAAAIA TTIPAKTIKA TNQXEQS [INEYMATIKHG, 0. 160; DIADOQUE DE
PHOTICE, Oeuvres spirituelles, coll. Sources Chrétiennes, No. 5 bis, introduction, texte
critique, traduction et notes de Edouard des Places, s.j., Les Editions du Cerf, Paris,
1955, p. 149; D1ADOH, Episcopul Foticeii, Cuvdnt ascetic, despre viata morald, despre
cunostintd si despre dreapta socoteald duhovniceascd, impdrtit in 100 de capete, in
Filocalia, vol. ], traducere din greceste Pr. Dumitru Staniloae, Sibiu, 21947, p. 379.

68. EDOUARD DES PLACES, Introduction la DIADOQUE DE PHOTICE, Oeuvres
spirituelles, Sources Chrétiennes, No. 5 bis, p. 34.
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ta harului, care este o trdire sensibild®® a unei realitati suprasensibile.
Frumusetea artei alese ca exemplu avea rolul de a face inteleasa arta
frumusetii duhovnicesti a carei expresie deplina constd in dobandirea
frumusetii asemdndrii [To0 kdAAovg Tfj¢c Ouolwoewc] cu Dumnezeu’®.
Curadtirea produsa de harul baptismal, analoga pregatirii suportului
picturii este urmata de lucrarea launtrica prin conlucrarea omului cu
darul sacramental. Simtirea duhovniceasca a mintii este pentru Sfan-
tul Diadoh un semn perceptibil al infrumusetarii chipului prin virtuti
pana la nivelul asemanarii cu Dumnezeu. Aceasta lucrare tainica are
ca echivalent simbolic pictarea. Ca si sfantul loan Gura de Aur, Sfantul
Diadoh utilizeaza echivalenta semantica pictor - har, subliniind insa
rolul pe care omul il are 1n activarea lui. Analogia virtute - culoare ex-
prima frumusetea pe care o imprima harul dumnezeiesc in omul care
conlucreaza cu el. , Atelierul” [épyaotrjpiov] in care se realizeaza pictu-
ra duhovniceasca este un simbol al interioritdtii umane si al spatiului
comuniunii cu Dumnezeu.

Concluzii

Sfintii Parinti care au introdus in scrierile lor referinte la pictura
nu au fost pictori, dar au simtit forta ei de sugestie si au intrebuintat-o
ca mijloc de intelegere pentru frumusetea vietii duhovnicesti care vin-
deca si regenereaza, repunand omul pe traseul care duce la sfintenie.
Reflectiile lor despre relatia dintre arta picturii, antropologie si viata
duhovniceasca constituie o erminie teologica despre sensul spiritual
al omului implinit in Dumnezeu. Aprecierile Sfintilor Parinti despre
pictura indica intentia lor de a folosi un exemplu accesibil pentru in-
telegerea vietii duhovnicesti prin care omul este chemat sa tradiasca
frumusetea suprainteligibild, impartasindu-se din izvorul ei.

69. Protos. Vasile Birzu, Implinind Legea dragostei in addncul inimii. Spirituali-
tatea isihastd la Sfantul Diadoh al Foticeii, Editura ASTRA Museum/ Ecclesiast, Sibiu,
2013, pp. 230-231.

70. Protos. Vasile Birzu, Implinind Legea dragostei in addncul inimii. Spirituali-
tatea isihastd la Sfdntul Diadoh al Foticeii, p. 298.
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