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Abstract: This study represents the third and the last part of the project dedicated
to the research of the anthropological and spiritual meanings of the examples used
by the Holy Greek Fathers in fields such as painting, sculpture and music. His main
objective is the analysis of the meanings of musical terms used in patristic, dogmatic
and spiritual texts, with symbolic value. The use of words that designate musical
instruments mentioned in the Holy Scriptures, in the theological texts of some Holy
Fathers from the century. II-V, and the continuation of their reception by some Byzantine
theologians from the X-XIV, expresses a recognition of the importance of the example in
the field of art, for facilitating the understanding of theological teachings about man
and the spiritual life. In this study, attention is directed to the patristic hermeneutics of
the musical vocabulary, used as a rhetorical strategy for the transmission of meanings
that express the structural beauty of man and spiritual life.
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Muzica si intrumentele muzicale
in reflectiile patristice
despre om si viatd duhovinceascd

Muzica este limbajul vibrant al sufletului, prin care omul poate trai
intelesuri sublime. In sens spiritual este un mijloc de comunicare intre
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om si Dumnezeu si un mod de comuniune interumana. Creat cu capa-
citatea de a primi si emite sunete armonioase, omul si-a exprimat prin
arta muzicii simtiri adanci si aspiratii inalte. Executate atat vocal, cat si
instrumental, partiturile launtrice au facut cunoscuta vocea sufletului
uman. Pe portative nevazute, muzica inalta sufletul citre Dumnezeu.
Interesul Sfintilor Parinti fata de muzica si mijloacele comunicarii ei,
in sens propriu si figurat, este surprinzator. Semnificatiile variate si
analogiile inedite pe care le-au sesizat si explicat in contexte antropo-
logice denotd o mare flexibilitate in privinta Intelegerii relatiei dintre
teologie si muzica.

Sfanta Scripturd ofera multe marturii despre importanta muzicii
in cultura popoarelor antice, In contexte religioase si laice. Israelitii au
cunoscut binefacerile muzicii, motiv pentru care au si cultivat-o. in nu-
meroase contexte biblice sunt mentionate cantarea, instrumentele de
cantare si dansul. Prin intrumente de cantare au dat glas vocii sufletului
lor: [ubal a fost ,,tatdl tuturor celor ce canta din chitara si din cimpoi“ [Fc
4, 21]. Cantarea la harpa avea efecte spirituale, terapeutice, fiind reco-
mandata pentru linistirea sufletului [1 Rg 16, 16]. Regele David si-a asu-
mat aceasta slujire [1 Rg 16, 23]. Psalmii lui David sunt rugaciune, inte-
lepciune spirituala si muzica prin care sufletul se curatd, se lumineaza
si se Tnaltd la Dumnezeu. Fiii lui Israel au insotit Sfantul Chivot adus de
David din Iuda, cantand inaintea Domnului,,din tot felul de instrumente
muzicale de lemn de chiparos, din harpe, din psaltire, din timpane, din
fluiere si din chimvale“ [2 Rg 6, 5]. Cantecul inaintea lui Dumnezeu era o
rugdciune de preaslavire si de multumire [2 Rg 6, 5], iar dansul, o0 mani-
festare a plinatatii sufletului atins de Dumnezeu [2 Rg 6, 14].

In sens propriu, instrumentele de cintare sunt mentionate in textele
biblice fara conotatii de ordin spiritual. In sens figurat, termenii din do-
meniul muzicii au in Sfanta Scriptura semnificatii antropologice si spi-
rituale. Iov spune despre el ca este ,,cantecul celor care s-au departat
de el [lov 30, 9]. Sfantul Proroc Isaia intrebuinteaza chitara in sens figu-
rat, cu inteles antropologic, in versetul 16, 11: De aceea Iduntrul meu [n
kotAia pov] va fremdta ca o aldutd [w¢ ki@dpa) asupra Moabului (...)*. Pe

1. HzA1AG / ISAIAS, 16.11, H ITAAAIA ATAGHKH KATA TOYS EBAOMHKONTA (0’)/ SEP-
TUAGINTA, 1d est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes edidit Alfred Rahl-
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poliglotii necunoscatori ai limbii iubirii, Sfantul Apostol Pavel 1i numeste
in sens figurat ,,aramd sundtoare si chimval [kOufaAov] rdsundtor” [1 Co
13, 1] Chimvalul, instrument muzical cu corzi, este asociat in sens ne-
gativ cu omul nesimtitor la muzica iubirii dumnezeiesti. Sfintii Parinti
au dezvoltat si sensul pozitiv al acestei asocieri. Omul induhovnicit
este asemadnat in sens spiritual cu acest instrument, datorita gandirii si
comportamentului centrate pe Dumnezeu si pe invatatura Sa revelata,
prin care arata disponibilitate totala fata de ,interpretarea“ pe , porta-
tivul“ vietii a ,,notelor” dumnezeiestilor intelesuri cu privire la sensul
existentei umane.

Desi instrumentele muzicale nu fac parte din traditia liturgica a
Bisericii Ortodoxe, Sfintii Parinti, atenti la detalii, s-au oprit si asu-
pra semnificatiilor acestora, cautand sa descopere ratiunile spiritua-
le puse in ele de Dumnezeu. Textele patristice exegetice in care sunt
introduse referinte la cantare si la instrumentele muzicale sunt re-
zultatul contemplirii ratiunilor lor spirituale. In explicatiile teologice
patristice referintele la muzicd, la instrumentele prin care se reali-
zeaza si la efectele ei sunt utilizate indeosebi in sens alegoric. ,,Armo-
nia“ creata prin ordonarea sunetelor este termenul favorit pentru a
exprima unitatea membrilor Bisericii si echilibrul interior al omului
determinat de traire spirituala.

O cercetare atenta asupra analogiilor si metaforelor melodice pa-
tristice in traditia teologica alexandrina a fost realizata de Doru Costa-
che3. Studiul, centrat asupra imaginilor melodice asupra cosmosului la
Clement Alexandrinul si la Sfantul Atanasie cel Mare, cuprinde referin-
te si asupra vocabularului muzical al Sfintilor Ignatie Teoforul si Irineu
al Lyonului. La acestea mentioneaza ca sursa precresting, in care sunt
mentionate asemenea formulari, si pe Filon din Alexandria.

fs, (Stuttgart, 2006), p. 587; Isaia 16.11, in Septuaginta 6/ I, Traduceri de Francesca
Baltaceanu, Monica Brosteanu, loan Patrulescu, Editura Polirom, lasi, 2011, p. 124.

2. Eni=ToAH 11Pog KOPINGI0YG A’, 13.1., H KAINH AIA6HKH, To TpwTOTUTIO KEIPEVO
Ke petdppaon atn dnpotuc), EAAnvuai BipAkn Etapia, AB1va, 2003, p. 395.

3. Doru CoSTACHE, “Worldview and Melodic Imagery in the Alexandrian Tradi-
tion and certain patristic antecedent”, in: Doru COSTACHE, Philip KARIATLIS and
Mario BAGHOS (eds), Alexandrian Legacy. A Critical Appraisal, Edited by, Cambridge
Scholars Publishing, 2015, Chapter XIII, pp. 282-321.
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Cercetarea de fatd are ca obiectiv prezentarea celor mai relevante
texte patristice in care vocabularul muzical este intrebuintat ca mijloc
auxiliar de exprimare a invataturilor dogmatice si spirituale despre
relatia omului cu Dumnezeu, structura omului si viata crestina, co-
munitara si duhovniceasca. Textele patristice selectate pentru aceasta
analiza apartin perioadei postapostolice, traditiei teologice alexandri-
ne, capadociene, antiohiene si constantinopolitane. Textele patristice
care au mai fost analizate vor fi prezentate sumar datorita importantei
pe care o au in cadrul cercetdrii vocabularului muzical in context teo-
logic.

SFANTUL IGNATIE TEOFORUL [ 107] aduce o noutate in privinta
explicirii unititii ierarhiei sacramentale in Biserici. In sens figurat
utilizeaza termeni din domeniul muzicii pentru a pune in lumina uni-
tatea armonioasa din ierarhia sacramentala a Bisericii din perioada
postapostolica. Comparatia sa din domeniul muzicii este o forma al-
ternativad de exprimare a structurii vii a Bisericii, pentru care Sfantul
Apostol Pavel a utilizat metafora somatica [cf. 1 Co 12, 12; Ef 4, 16].
Analogiile om - instrument muzical, respectiv unitate in Hristos - cor,
din Epistola cdtre Efeseni traduc in mod expresiv esenta spirituald a
Bisericii vii.

Unirea corzilor cu chitara [yopdai ki@dpaq] folosita pentru expri-
marea armonizdrii [ouvrpuootai] preotimii [mpecButépiov] cu epis-
copul [émiokomog]* este o comparatie care indica unirea spirituala in
Hristos a slujitorilor Lui. Termenii comparatiei, particularizate la doua
trepte ale ierarhiei bisericesti, sunt alesi din categoria intrumentelor
ale caror componente interactioneaza pentru a emite o melodie ar-
monioas3. In unitatea spirituala a ierarhiei bisericesti, Hristos ,,este
cantat’ [@éntat] in sens doxologic. indemnul ca , fiecare” si fie ,un
cor“ [yopdg] exprima necesitatea cultivarii armoniei spirituale depline
dintre slujitorii lui Dumnezeu, pentru ca in acea unire sa primeasca
y»melodia lui Dumnezeu” [ypdua Ocod] si sa cinte prin lisus Hristos,

4. ToY Ar10Y ITNATIOY, ENI=TOAAL [1POG E®EZ10YG IV. 1-2, In: IGNACE D’ANTIOCHE,
POLYCARPE DE SMYRNE, Lettres, Sources Chrétiennes, N° 10, Texte grec, introduction,
traduction et notes de P.Th. Camelot, 0.P., Editions du Cerf, Paris, 1958, p- 72; Doru
COSTACHE, ,,Worldview and Melodic..., pp. 284-286.
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Tatilui. Expresia ,, melodia lui Dumnezeu“ exprima ,,tonul” pe care il
primeste ierarhia, unita spiritual, de la Dumnezeu, pentru ,a canta“
prin modul de viata prin Hristos lui Dumnezeu Tatal. Remarcabil este
termenul ambivalent yp@ua, care are si intelesul de ,,culoare®. Culoare
muzicald sau ton cromatic, acest cuvant transmite frumusetea revela-
ta venita ca dar de la Dumnezeu in unitatea spirituala a slujirii si trairii
crestine.

CLEMENT ALEXANDRINUL [cca 150-215] utilizeaza in polemica
sa cu traditia mitologica si politeistd greaca termeni din vocabularul
muzical pentru a evidentia superioritatea crestinismului. Exprimarile
sale poetice traduc adevaruri fundamentale de credinta. Logosul in-
trupat poarta numele de ,,cantec nou” [t0 g?oua T0 Kawov, 1, 2.4; 6.1;
6.5; 7.3] datorita modului delicat si profund prin care atinge si trans-
forma sufletul uman prin puterea Sa dumnezeiasca®.

Clement recurge la comparatii si metafore din sfera muzicii pentru
a-i face pe grecii fascinati de frumusetea ei sa urce cu intelegerea la
maretia adevarurilor crestine. El pune in raport cu Logosul intrupat
instrumentele muzicale si omul, explicand intr-un mod fascinant mo-
dul in care lucreaza prin om. El creaza imaginea unei orchestre spiri-
tuale in care Fiul lui Dumnezeu intrupat armonizeaza prin Duhul Sfant
omul si,,canta lui Dumnezeu” prin el:

ylar Cel coborit din David, Cel Care era fnainte de David, Cuvantul lui

Dumnezeu, dispretuind lira [AUpav] si chitara [ki@d&pav], instrumentele

muzicale neinsufletite [ta &uya 6pyava], dar armonizind cu Sfiantul

Duh [ayiw ITvedpatt dppocdpevog] lumea cea mare si lumea cea mic3,

adici pe om [@vOpwmov], sufletul si trupul lui, cinta lui Dumnezeu [YaA-

AeL 1@ Oe®] prin instrumentul cel cu multe voci al naturii [8& ToD To-

Avwvov dpyavou] si, alaturi de el, cAnta prin acest instrument muzical,

5. P. Th. Camelot traduce expresia ,ypdua @ol" prin ,le ton de Dieu, care suge-
reaza interventia lui Dumnezeu in slujirea crestina, cf. Sources Chrétiennes 10, p. 73.

6. KAHMENTOZ TOY AAEEANAPEQG, AOrox MPOTPEITIKOG IIPOX EAAHNAG, I, PG
8, 57BC, 60B, 61B, C; CLEMENT ALEXANDRINUL, Cuvdnt de indemn cdtre eleni (Pro-
trepticul), in: Scrieri 1, col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti 4, traducere, introducere,
note si indici de Pr. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, pp. 70, 73, 74; Doru COSTACHE, ,,Worldview and
Melodic Imagery..., pp. 299-300, 307-308.
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omul [mpoodel TOUTW T Opydvw, T® avOpwTw], despre care se spune:

Tu-Mi esti chitard [k0dpa] si flaut [a0Aog] si templu [vadg]. Chitara [ki-

0dpa] din pricina armoniei [¢ppoviav], flaut [adA0G] din pricina duhului

[ To Mvebpal, iar templu din pricina Cuvantului, pentru ca chitara sa

rasune armonios, flautul sa sufle, iar templul sa aiba in el pe Domnul

[xowphion]®.

Textul lui Clement reflecta in spiritul traditiei alexandrine de in-
terpretare intentia de a prezenta omul ca un cosmos inteligibil, pe care
Fiul lui Dumnezeu intrupat il face apt in conlucrare cu Duhul Sfant sa
traiasca conform ratiunii lui spirituale, ca fiinta doxologica.

Intr-un alt text acest tip de reflectie este continuat, atribuindu-Se si
Logosului dumnezeiesc valoare instrumentala. ,Domnul a facut dupa
chipul Lui pe om, acest frumos instrument muzical insufletit [6pycavov
éumvovuv Tov avBpwmov]. Negresit si Domnul este instrument muzical
armonios si sfdnt al lui Dumnezeu [6pyavov ¢6TL ToD Og0D TAvappovL-
ov], Intelepciune mai presus de lume, Cuvint ceresc“®.

Intelegerea omului ca ,,instrument muzical insufletit exprim3 vo-
catia lui spirituala de a fi in armonie si de a transmite frumusete prin
actiunile lui. Prin aceastda metafora Clement orienteaza atentia catre
om si educa sufletul in spiritul intelegerii scopului spiritual pe care il
are ca purtator al chipului lui Dumnezeu. Logosul intrupat este numit
yinstrument muzical armonios si sfiant al lui Dumnezeu“ datorita mi-
siunii Lui soteriologice in lume, din ascultare fata de Dumnezeu-Tatal.
Metaforele clementine evidentiaza necesitatea conlucrarii omului cu
Dumnezeu, deoarece omul are nevoie de impartasirea din armonia,
sfintenia si intelepciunea Cuvantului intrupat.

Analogiile semantice cu referire la Dumnezeu si la om stabilite de
Clement Alexandrinul sunt urmatoarele:

Dumnezeu Logosul - cdntecul cel nou [t doua té kavov]

- instrument muzical armonios si sfdnt [6pyavov
¢0TLToD B0l TTaVappOVIoV]

7. KAHMENTOZ TOY AAEEANAPEQG, A0rox mPOTPEINTIKOS IIPOX EAAHNAG, 1, PG
8, 604; Clement ALEXANDRINUL, Cuvdnt de indemn cdtre eleni, cap. 1, 5.3, p. 72; Doru
COSTACHE, ,,Worldview and Melodic..., pp. 301-302.

8. KAHMENTOZ TOY AAEEANAPEQG, AOrox NPOTPEITIKOS IIPOX EAAHNAG, 1, PG
8, 60A; Clement ALEXANDRINUL, Cuvdnt de indemn cdtre eleni, cap. 1, 5.4., p. 73.

240



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS - XX

omul [&vBpwTog] - instument muzical [6pydvov] / insufletit
[6pyavov éumvouv]
- flaut [a0A0g]
- [chitard] [xBd&pa]

Aceste echivalente semantice exprima valoarea intruparii Fiului
lui Dumnezeu pentru mantuirea omului si menirea omului de a trai
sinergic cu Dumnezeu pentru a primi si transmite intelesuri, armonie
si frumusete spirituala.

SFANTUL ATANASIE CEL MARE [t 373] explici cu multi finete va-
loarea duhovniceasca a cantdrii unor texte biblice, precum Psalmii, si
intelesul antropologic al intrumentului la care sunt interpretati, atat
in Epistola cdtre Marcelin, cat si in Interpretarea Psalmilor. Analogia
om - instrument muzical este recurenta in comentariile sale, fiind dez-
voltata in mod variat, in functie de context.

In Epistola cdtre Marcelin cintarea Psalmilor se realizeazi din
doua ratiuni: pentru a-L ldauda pe Dumnezeu si pentru folosul sufletu-
lui®. Al doilea motiv pentru care sunt cantati Psalmii este explicat prin
intermediul unui exemplu practic de tehnica muzicala: unitatea dintre
armonie si intrumentul prin care se transmite.

»(~) asa cum armonia, unind fluierele alcituieste o singura glasuire

[@omep dpuovia Tovg avAovg ovvtiBeloa uiav], tot astfel, fiindci in su-

flet apar diferite miscari si in acelasi suflet este si a rationa [0 Aoyi{eo-

Oai], si a pofti [0 émBuueiv], si minierea [0 Guuocldég], iar din mis-

carea acestora vine si lucrarea madularelor trupului, vrea Cuvantul ca

omul si nu fie in dizarmonie [doUu@wvov] si in dezacord [oiloTacOai]
cu sine (...)“%.

9. Toy EN Arioiz NATPOG HMQON AGANAZXIOY APHIENIZKOIIOY AAEEANAPEIAG,
IIPO¢ MAPKEAAINON EI¢ THN EPMHNEIAN TQN WAAMON, ]. P. Migne, PG 27, 40B, Paris,
1857; ATANASIE, ARHIEPISCOPUL ALEXANDRIE], Epistola cdtre Marcelin, despre tdlcui-
rea Psalmilor, 28, in: SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Tdlcuiri la Psalmi, Colectia Patris-
tica, Traduceri 31, traducere din limba greaca veche de Monahia Parascheva Enache,
Editura Doxologia, Iasi, 2021, p. 59.

10. Toy EN Ariorz nATPOG HMQN AGANAZIOY APHIENIZKOINIOY AAEEANAPEIAG,
IIP0o¢ MAPKEAAINON EI¢ THN EPMHNEIAN TQN WAAMAON, PG 27, 40A; ATANASIE, AR-
HIEPISCOPUL ALEXANDRIE], Epistola cdtre Marcelin, despre tdlcuirea Psalmilor, 27,
p. 58.
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Prin aceasta explicatie Sfantul Atanasie isi exprima preocuparea
pentru intelegerea trairii armonioase a omului, care presupune acord
si unitate intre structura sa psiho-fizica si spiritualitate. Referinta la
intrumentul muzical, prezentat in sens propriu, este favorizata de
traditia cantarii psalmilor nu doar vocal, ci si instrumental. Priorita-
tea Sfantului Atanasie nu este insa analiza exemplului dat, ci aprofun-
darea modalitdtii prin care omul poate dobandi armonia interioara.
Din acest motiv el dezvolta intelegerea legaturii omului cu Dumnezeu
din perspectiva revelatiei dumnezeiesti, oferind un model de intele-
gere si trdire care conduce la echilibrul spiritual interior reflectat si in
relatiile cu semenii. Conform prezentarii sale, sustindtorul armoniei
interioare a omului este mai presus de firea sa. El este Domnul nostru
lisus Hristos, Cuvantul intrupat al lui Dumnezeu, a Carui prezenta in
minte il ajutd pe om sa traiascd in armonie duhovniceasca si buna
dispozitie sufleteasca. Mai concret, in cadrul explicatiei sale, Sfantul
Atanasie recurge la un nou exemplu conex contextului in care scrie.
Intrucat preocuparea lui a fost explicarea psalmilor cantati la psalte-
rion, el introduce analogia om - psalterion pe care o explica in sens
spiritual.

»,Ca sa nu fie in noi o asemenea tulburare, Cuvintul a vrut ca sufletul

sd aiba mintea lui Hristos [Xtiotod voiv], cum a spus Apostolul (1 Co

2, 16), si sd se foloseasca de aceasta ca de un carmuitor si prin aceasta

sd-si stapaneasca partile patimitoare [rafntikd@v] din el si sd-si con-

duca madularele trupului sa asculte de ratiune [t@ Adyw], pentru ca,
asa cum este plectrul pentru armonie [w¢ v dpuovig 0 mAfjkTpov],
tot astfel omul, devenit un psaltirion [0 &vOpwmog YaAtrpiov yeviue-
vo¢] si ludnd aminte cu duhul in intregime [t@ mvevuat: npooéywv
oAokAnpwc], sd asculte si sa slujeascd [Umakovy, kai SovAevn] - prin
toate madularele trupului si prin toate miscarile lui - voii lui Dumne-
zeu. Chipul si modelul [eikwVv kai TUTOG] unei asemenea netulburari

[@rapaéiag] si al unei asemenea stari linistite a duhului este citirea pe

melodie a Psalmilor !,

11. Toy EN Arioiz NATPOG HMON AGANAZXIOY APHIEMIZKOINOY AAEEZANAPEIAG,
IIP0¢ MAPKEAAINON EIG THN EPMHNEIAN TQN YAAMON, PG 27, 40B-C; ATANASIE, AR-
HIEPISCOPUL ALEXANDRIEI, Epistola cdtre Marcelin, despre tdlcuirea Psalmilor, 28,
p. 59.
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Solutia realizdrii armoniei duhovnicesti este, conform acestei ex-
plicatii, prezenta lui Hristos in minte, care contribuie fundamental la
ascultarea partii patimitoare a sufletului de ratiune, in acord cu vointa
dumnezeiasca. Factorul determinant al echilibrului interior este min-
tea locuita de Hristos Dumnezeu, iar atingerea unui asemenea nivel
spiritual se reflecta integral in structura umana, prin linistea duhului
din care decurg intelesuri si fapte pe masura ei. Referintele la plectru
[to mAfikTpovV] si la psalterion [10 YaArijpiov], utilizati in sens figurat,
au rolul de a facilita Intelegerea mesajului spiritual al autorului prin
exemple concrete, accesibile.

In comentariile la psalmi, utilizarea figurati a instrumentelor de
cantare mentionate cunoaste o variabilitate semantica limitat3, orien-
tata in sens antropologic.

1. Semnificatiile psalterion-lui [td paAriipiov]. In contextele in
care este mentionata ,psaltirea cu zece strune®, Sfantul Atanasie cel
Mare o interpreteaza in sens antropologic, structural. Explicatiile din
comentariile la Ps 32, 2, 91, 3, 143, 9 contin intelesuri identice ale in-
trumentului muzical: ,,Psaltire cu zece strune [Aekdyopdiov Pairnpiov]
numeste trupul [76 o@ua], fiindca are cinci simturi [Tévte aioOroeig]
si cinci puteri ale sufletului [révrte évepyeiag Yuyiic], fiecare dintre ele
lucrand prin fiecare simt [6t” ékdotne aliobricewc yivouévng évepyeiag
éxdortnc]“2.

In aceste explicatii analogia psalterion - trup este ganditd antro-
pologic in baza simturilor proprii structurii umane. Am putea spune
ca lucrarea energiilor trupului si sufletului prin fiecare simt caruia 1i
apartin determina , muzica“ omului acordat duhovniceste, In ritmul
voii lui Dumnezeu.

In contexte in care psalterion-ul este mentionat alituri de alte in-
strumente muzicale, se observa o variatie a intelesului lui antropolo-
gic, fara ca autorul sa-i precizeze cauza:

12. Toy Arioy AOGANAZIOY APHIENIZKOIIOY AAEEANAPEIAG, YIIO@EZIZ EIG TOYE
wAAMOYZ, PG 27, 164B, 404D, 544A, Paris, 1857; SFANTUL ATANASIE, ARHIEPISCOPUL
ALEXANDRIEI, Tdlcuiri la Psalmi, Psalmul 32, Psalmul 91, Psalmul 143, in: SFANTUL
ATANASIE CEL MARE, Tdlcuiri la Psalmi, col. Patristica, Traduceri 31, traducere din
limba greaca veche de Monahia Parascheva Enache, Editura Doxologia, Iasi, 2021,
pp. 143, 309, 417.
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Psalmul 56, 11:, Desteaptd-te psaltire si aldutd. Psaltire [(aAttjptov] numes-
te sufletul [trv Yuyrpv], aldutd [ki@dpav] numeste trupul [to cdua] .
Psalmul 80, 2: ,Cdntati dulce din psaltire si din aldutd. Psaltire [YaAty-
ptov] numeste trupul [to o@ua], pentru armonia [cuu@wviav] si acor-
dul [ouvapuoviav] lui cu sufletul. Ca desavarsiti sa fie oamenii lui Dum-
nezeu, incredintindu-se sufletele lui Dumnezeu, si trupul nu lumii, ci
Domnului“i4,

Psalmul 150, 3: ,Ldudati-L pe El in glas de trdmbitd, Idudati-L pe EI in
psaltire si-n aldutd, Idudati-L pe El in timpane si in hord, ldudati-L pe El in
strune si in organe, ldudati-1 pe El in chimvale binerdsundtoare, ldudati-L
pe El in chimvale de strigare. De trambite se folosesc puterile cele mai de
sus, adica ceata Apostolilor, si aceasta dupa stihul: ,,in tot paméantul a iesit
vestirea lor". De psaltire si, iardsi, de alauta, si chiar de timpan, cei supusi
acelora. Dar fiind trei, suflet, trup si duh, duhul are prin psaltire vestirile
de sus, sufletul, prin aldutd, adica buna armonie a sufletului, potrivit cu
spusa: ,,Voi cdnta cu mintea, voi cinta si cu duhul®, Dar Dumnezeu este
laudat si prin faptele bune, si acesta este trupul, al carui simbol este tim-
panul. Iar prin strune si chimvale, inca si prin organe, sunt aratate cetele
supuse ale Bisericii, cei care, nefolosindu-se de cuvintul cunostintei, nici
de intelepciune, cum, negresit, se folosesc prin trambite si celelalte orga-
ne, au credinta numai din auzire, numai prin simplul sunet“*>,

In explicatiile Sfantului Atanasie predomini semnificatia de ,,trup*
a psalterion-ului, care actioneazi impreuni cu sufletul. in Interpreta-
rea la titlurile Psalmilor, in echivalarea semantica a Psalmului 150, 3
[Ldudati-L pe El in psaltire si in chitard] este introdus harul Duhului
Sfant alaturi de referintele antropologice: ,,in harul Duhului Sfant 13u-
dati-L pe El in inima si cu limba si buzele voastre“!¢. Conform acestei

13. Toy Arioy AOANAZIOY APHIENIZKOIIOY AAEEANAPEIAG, YIIOOEZIZ EIG TOYE
WAAMOYZ, PG 27, 260D; SFANTUL ATANASIE, ARHIEPISCOPUL ALEXANDRIEI, Tdlcuiri la
Psalmi, Psalmul 56, p. 210.

14. Toy Arioy AOANAZIOY APHIENIZKOIIOY AAEEANAPEIAG, YIIOOEZIZ EI¢ TOYE
WAAMOYZ, PG 27, 362D; SFANTUL ATANASIE, ARHIEPISCOPUL ALEXANDRIEI, Tdlcuiri la
Psalmi, Psalmul 80, p. 281.

15. SFANTUL ATANASIE, ARHIEPISCOPUL ALEXANDRIEI, Tdlcuiri la Psalmi, Psalmul
150, p. 426.

16. TOY EN Ar101S TATPOX HMON AGANAZIOY , Apyiemioxémov Adeéavdpeliag, EP-
MHNEIA WAAMAON, PG 27, WAA. PN’: Ev tfj ydpttt tod [vevuarog tod dylov dvvuvoiites
autov év Tjj kapdlg, kal Tfj YAwoop, kal Tols yelAsaw avtdv, 1341C.
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interpretari, lauda adusa lui Dumnezeu se realizeaza prin lucrarea ha-
rului dumnezeiesc la care omul participa integral.

Variabilitatea semnificatiilor antropologice ale psalterion-ului
poate fi pusa pe seama intentiei hermeneutice a Sfantului Atanasie
de a evidentia ratiunile duhovnicesti ale textului prin referinte la cele
doua parti structurale ale omului.

2. Semnificatiile aldutei/ chitarei [1) ktOdpa]. Semnificatiile ,,ala-
utei, tradusa si prin ,,chitard, variaza de la elementele structurale an-
tropologice [trup, Ps 56, 11; suflet, Ps 70, 25; 80, 2; 150, 3]*” la armonia
lor [Ps 97, 7]

3. Semnificatiile timpanului [t0 toumavov]. ,Timpanul“ are
semnificatii variate, fiind simbol al propovaduirii evanghelice [Ps 67,
26, cf. PG 27, 301A], al celor ce asculta cuvintele dumnezeiesti [Ps 80,
2, cf. PG 27,361D], dar si al celor supusi Sfintilor Apostoli [Ps 150, 4]*°.
In sens spiritual, liudarea lui Dumnezeu ,in timpane si hora“ este in-
teleasd ca mortificare a intregului trup [vekpwoet mavtog Tol cwuarog
vu@v, PG 27, 1341C]. Semnificatiile antropologice vizeaza categorii
umane, fiind motivate atat de context, cit si de perspectiva crestina a
interpretarii.

4. Semnificatiile trdmbitei [1) odAmiyé]. Trambita are semnifi-
catii care indica lauda Domnului Hristos si propovaduirea crestind a
Sfintei Evanghelii. ,,Glasul“ de trambita se refera la doxologiile inge-
resti de la Iniltarea Domnului la cer [Ps 46, 5, cf. PG 27, 217C]. In sens
figurat, acest instrument semnifica Sfanta Evanghelie propovaduita de
crestini ,la innoirea mintii lor, care dau marturie de eliberarea lor
spirituala [Ps 80, 3, cf. PG 27, 363A] si propovaduirea evanghelica [Ps
97,8, cf. PG 27, 420C]. in Interpretarea la titlurile Psalmilor are intele-

17. Toy Arioy AOGANAZIOY APHIENIZKOIIOY AAEEANAPEIAG, YIIO@EZIZ EIG TOYE
wAAMOYZ, PG 27, 260D, 321D, 361D; SFANTUL ATANASIE, ARHIEPISCOPUL ALEXANDRI-
El, Talcuiri la Psalmi, Psalmul 56, Psalmul 70, Psalmul 80, Psalmul 150, pp. 210, 253,
281, 426.

18. Toy Arioy AOANAZIOY APHIENIZKOIIOY AAEEANAPEIAG, YIIO@EZIZ EIG TOYE
WAAMOYZ, PG 27, 420C; SFANTUL ATANASIE, ARHIEPISCOPUL ALEXANDRIEI, Tdlcuiri la
Psalmi, Psalmul 97, p. 320.

19. SFANTUL ATANASIE, ARHIEPISCOPUL ALEXANDRIEI, Tdlcuiri la Psalmi, Psalmul
150, p. 426.
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sul de predicare a Domnului nostru lius Hristos [PG 27, 1341B]. Sem-
nificatiile antropologice se refera la categorii umane cum ar fi ,,neamul
imparatesc, atunci cand se specifica tipul ei [trdmbita de corn, Ps 97,
8, cf. PG 27, 420C], si la Sfintii Apostoli [Ps 150, 3]2°.

5. Semnificatiile chimvalului [to kOufaiov]. Chimvalul este ex-
plicat in sens spiritual, antropologic. Intrebuintat la plural, chimvalul
semnifica, alaturi de ,,strune” si ,,organe“,,cetele supuse Bisericii“ care
si-au format credinta ,,din auzire®, nu prin studiul cuvantului cunostin-
tei siintelepciunii dumnezeiesti [Ps 150, 5]%. In Interpretarea la titlurile
Psalmilor, doxologia adusa prin chimvale [Ps 150, 5] semnifica totodata
lauda adusa cu buzele [¢éVv Toic yeideot Tol owuartog] si negraitele suspi-
ne ale cugetarii [év otevayuoic dlaintow Tijc dtavoiag, PG 27, 1341D].

Decodarea semantica a intrumentelor muzicale, din perspectiva
cresting, realizata de Sfantul Atanasie cel Mare, pune in lumina intele-
suri spirituale variate cu privire la om si la relatia lui cu Dumnezeu si
cu semenii. Ele se regasesc in diferite moduri si in traditia patristica de
dupa Sfantul Atanasie cel Mare, care s-a dezvoltat din exegeza biblica
spirituala.

SFANTUL VASILE CEL MARE [330 - 1 379] a utilizat in explicatiile
sale teologice imagini simbolice din cele mai apreciate traditii artistice
grecesti. Pictura, sculptura si muzica au fost integrate ca termeni de
comparatie pentru structura umana si relatia omului cu Dumnezeu.
Metaforele muzicale se refera cu precadere la om, inteles ca organ prin
care este slavit Dumnezeu, Care Se descopera prin el, in creatia Sa.

Particularizarile om - psalterion, om - fluier, om - chitard eviden-
tiaza tipuri diferite de acordaje spirituale antropologice, comunionale
si teologice, iar analogia om - instrument muzical exprima in general
vocatia omului de a trdi in armonie cu Dumnezeu.

1. Analogia om - psalterion [&vBpwmocg - paitijpiov]. In comen-
tariul la Psalmul 29, Sfantul Vasile cel Mare explica figurat [tpomikdc],

20. SFANTUL ATANASIE, ARHIEPISCOPUL ALEXANDRIEIL, Tdlcuiri la Psalmi, Psalmul
150, p. 426.

21. Toy Arioy AGANAZIOY APHIEINIZKOIIOY AAEEANAPEIAG, YIIO@EZIZ EIC TOYE
WAAMOYZ, PG 27, 362D; SFANTUL ATANASIE, ARHIEPISCOPUL ALEXANDRIEI, Psalmul
150, p. 426.
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in sens antropologic semnificatia instrumentului muzical cu care erau
interpretati psalmii. Analogia om - psalterion are rolul de a muta aten-
tia interpretului de pe instrument asupra omului, inteles din perspec-
tiva teologica.

»Alcdtuirea trupului omenesc este in chip figurat psaltire [paAtrjpiov]
si instrument armonic muzical [pyavov fpuocuévov povaikic] pentru
indltarea de imne Dumnezeului nostru. Faptele trupului nostru, care duc
la sldvirea lui Dumnezeu, sunt psalmi [paAuog] atunci cand trupul, in
armonie [)puoouévov] cu ratiunea, ne face sa nu savarsim nimic disto-
nant [éxueAéc] in miscarile noastre. Iar cantare [067] este tot ce tine de
contemplatia inaltd si de teologie“?2

Sfantul Vasile cel Mare priveste omul prin prisma ratiunii lui spi-
rituale de a fi. Astfel, trupul uman, armonios alcatuit, este inteles ca
instrument doxologic in relatie cu Dumnezeu. Echivalarea semantica
a faptelor trupului [cwuatog mpdéeig], prin care se slaveste Dumne-
zeu, cu psalmul [PaAudc], ca urmare a acordului dintre trup si ratiune
exprima conceptia spirituala despre om a carui armonie structurala
se reflectd in faptuire. Pornind de la armonia structurala a omului,
Sfantul Vasile accentueaza ideea de armonie spirituala intre trup si
ratiune, pentru ca si faptele rezultate din acordul lor sa poarte trasa-
tura armoniei atit la nivel de gind, cat si practic. Termenul éxueAéc
[distonant], utilizat in sens figurat, exprima necesitatea de a lucra si
mentine armonia interioard, prin legatura personald cu Dumnezeu,
pentru ca faptele sd izvorasca si sa oglindeasca unitatea spirituala,
umana.

Alcatuit in cinstea inaugurarii casei lui David, Psalmul 29 este in-
terpretat si din perspectiva eclesiala, hristologica [casd - Biserica, cf. 1
Tim 8, 15]. Urmatorul nivel de intelegere este cel spiritual, antropolo-
gic, deoarece ierarhul capadocian a dorit sa transmita un mesaj clar in
privinta locului pe care omul il are in Biserica lui Hristos.

22. TOY EN ArIois IATPOG HMQN BAZIAEIOY, Apyiemioxdmov Kaioapeiag Karrma-
boxlag, EIz TON K6’ wAAMON. Paluodc @éijs ol éykaviouod tol olkov Aafis, ]. P. Mig-
ne, PG 29, 305B; SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilie la Psalmul XXIX. Psalmul cdntdrii
de la inaugurarea casei Iui David, 1, in: SFANTUL VASILE CEL MARE, Tdlcuire duhovni-
ceascd la Psalmi, traducere si note de pr. Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2000, p. 89.
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Dupa echivalenta om - psalterion, Sfantul Vasile mai adauga una
referitoare la tema psalmului: inaugurarea Bisericii — reinnoirea mintii
[éykawviouov tij¢ ExxkAnolay - avaxaivwotv Tol vooogs, PG 29, 308A].
Prima echivalenta semantica ne descopera nivelul faptuirii in viata
cresting, al carui criteriu este acordul cu Dumnezeu prin ratiunea spiri-
tualizata. A doua echivalenta reliefeaza dimensiunea pnevmatologica
a vietii umane. Sintagma ,,reinnoirea mintii“ este explicata ca rezultat
al lucrarii Duhului Sfant in fiecare om care alcatuieste ,,trupul Bisericii
lui Hristos“ [to o@ua tij¢ ExkAnolag tol Xpiotod, PG 29, 308A]. Dupa
aceastd importanta precizare, Sfantul Vasile introduce o metafora mu-
zicala prin care exprima lucrarea dumnezeiasca, catarctica si tauma-
turgica in viata crestinului integrat in Biserica lui Hristos:

»Este, ins3, si o0 armonie dumnezeiascd si muzicald [1) fela kal povoikn

apuovial, nu aceea care are unele cuvinte ce inveselesc auzul, ci aceea

care potoleste si imblianzeste duhurile cele rele care supari sufletele
cele usor de ispitit“?.

»Armonia dumnezeiascad si muzicald“ este un echivalent expresiv
pentru lucrarea dumnezeiasca care curateste, limpezeste si aduce linis-
te in sufletul uman prin actiunea ei directa asupra lui. ,,Armonizarea“
spirituald este un efect al lui Dumnezeu asupra omului. Sfantul Vasile
adauga o explicatie prin care specifica rolul fundamental al lui Dum-
nezeu In privinta starii sufletului aflat ,in armonie“ cu faptele [r@oav
6¢ apuolovoav Tois Tpayuaowy NUGV katdotaoty olovel wepttiOsuey ¢4
Oe@, PG 29, 308B]. Armonia interioara a sufletului reflectatd in cea exte-
rioard, prin fapte, nu este o stare psihologica, ci duhovniceascd, sustinu-
ta de Dumnezeu prin relatia personala a omului cu El. Echilibrul uman
este datorat lui Dumnezeu, motiv pentru care Sfintul Vasile cel Mare
insista asupra necesitatii cultivarii trairii personale in relatie cu El.

»Armonia“ este legata de ,ritm" care confera muzicii vitalitate?*.
Cand vorbeste despre felul in care toti cei cuviosi [dotor] 1i canta lui

23. ToY EN Ariois NATPOG HMQN BAZIAEIOY, Apxienioxémov Kawoapeiag Kam-
nmadoxlag, EIx TON K6’ YAAMON. YaAuos @dfjc tol éyxaviouod toi olkov Aapfis, J. P.
Migne, PG 29, 308A; SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilie la Psalmul XXIX. Psalmul cdn-
tdrii de la inaugurarea casei lui David, 1, p. 90.

24. Dumitru BuGHIcl, Dictionar de forme §i genuri muzicale, editie revazuta si
adaugitd, Editura Muzicald, Bucuresti, 1978, p. 280.
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Dumnezeu psalmi, Sfantul Vasile adauga si faptul ca i pot canta ,,ar-
monios®, ,,urmand ritmurile cele duhovnicesti“ [fUvavtat YdAdew 0
Oed tolc pvBuois Toic mMvevuatikoisc apuoldviws axolovloivres, PG
29, 312C]. Din perspectiva teologicd, am putea spune ca ,ritmurile
duhovnicesti“ exprima viata Persoanelor Preasfintei Treimi, armonia
energiilor Lor necreate care ridica intelegerea si viata umana la nivelul
spiritual al sesizarii si al conlucrarii cu ele prin patrunderea in cadenta
lor dumnezeiasca. Sintagma ,,urmand ritmurile cele duhovnicesti“ din
textul patristic semnifica acordul dintre oamenii induhovniciti si Du-
hul lui Dumnezeu atunci cand canta lui Dumnezeu psalmii insuflati de
El. Sfantul Vasile doreste sd spuna ca numai prin patrunderea in ritmul
Duhului Sfant se poate indlta in mod ,,armonios” cantare lui Dumne-
zeu, deoarece numai intr-o astfel de stare omul dobandeste echilibrul
si simtul spiritual al relationarii cu EL

In comentariul la Psalmul 48, Sfintul Vasile cel Mare revine asu-
pra analogiei semantice om - psalterion pentru a evidentia necesitatea
concordantei dintre cuvant si fapta.

Psaltirea [10 YaAtnpiov] este un instrument muzical [Gpyavov povaoikov]

care scoate sunete in armonie [¢vappoviwg] cu melodia vocii [k @wvijg

pedwdiav]. Asadar, psaltirea cea rationald [Aoywkov PaArijpiov] se des-
chide mai cu seama atunci cand faptele sunt savarsite in deplin acord

[ovupwvwg] cu cuvintele. Acela este psaltire duhovniceascd [rvevuapikov

pairripiov], cel care a facut si a invatat; acela isi deschide in psaltire [n.n.:

in psalmi, cf. év YaAuoic] gandul, pentru ca poate adauga la invataturile

lui propria sa pilda. Si pentru ci stie cd in viata lui nu este nimic near-
monios [unéév avdpuootov], nimic care sa sune urat [unde ékueAés] la
ureche, poate rosti cu indraznire aceste cuvinte: [...]%.

Conform acestui text, omul este analizat din doua ipostaze com-
plementare: rationala si duhovniceasca. Comparatia cu psalterionul
are rolul de a exprima ideea de acord care trebuie sa existe intre
cuvant si faptd, tot asa cum, in cazul instrumentului muzical, exista
intre sunet si melodia vocii umane. In sens figurat, analogiile om -

25. Toy EN Ariois NATPOG HMQN BAZXIAEIOY, Apyienioxémov Kawoapeiag Kam-
nadoklag, E1x TON K6’ PAAMON. YaAuos @oijc tol éyxaviouod toi olkov Aapis, J. P.
Migne, PG 29, 436C; SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilie la Psalmul XLVIII. Psalm al
fiilor lui Core, 2, p. 201.
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psaltire rationald [Aoyikov YaArrjpiov] si om - psaltire duhovniceascd
[mvevuapwkov Yairijpiov] indica doud nivele de gandire si actiune ale
omului in functie de pregatirea si formarea lui spirituala. Echivalenta
dintre ,,nimic nearmonios” [undév avapuootov] si ,nimic distonant”
[unde éxueAéc] semnificd viata umana ordonata si implinitd din punct
de vedere spiritual. Analogia semantica om - psalterion vizeaza in
general structura umana si in particular indica categoria oamenilor
care prin formare spirituala au ajuns la nivelul armoniei dintre gand,
cuvant si fapta. Ea indicd Intr-un mod expresiv vocatia omului de a
trai ca fiinta spirituala in deplina armonie cu Dumnezeu, cu sine si
cu semenii.

2. Analogia minte - psalterion [voii¢ - paAtijptov]. Analogia min-
te — psalterion exprima un nou nivel al intelegerii spirituale a omului.
Referinta la Psalmul 91, 3, conexa cu versetul 2 al Psalmului 32, 1l de-
terminad pe Sfantul Vasile cel Mare sa revind asupra analogiei semanti-
ce dintre om si instrumentul muzical la care erau interpretati psalmii.
Spre deosebire de echivalarile semantice anterioare ale psalterionului,
de aceastd data Sfantul Vasile cel Mare propune o interpretare cen-
trata pe mintea umana [voic], al cdrei rol in viata duhovniceasca este
contemplarea lui Dumnezeu:

»Dar trebuie mai intii sa savarsesti lucrurile prin trup [ta¢ étd Tol a)-
uarog évepyelag], sa le savarsesti in armonie cu Dumnezeu Cuvantul
[@oTe dpuoviws T@ Osiw Adyw], ca asa sd te urci la contemplarea celor
spirituale [émi i)V Bewpliav TV vont@v]. Poate ca mintea [0 voii], care
cautd cele de sus [T& dvw], se numeste psaltire [paArijpiov], pentru ca
felul cum e construit acest instrument muzical isi are puterea sunetelor
in partea de sus. Faptele trupului aduc oarecum jos lauda lui Dumnezeu;
dar tainele care se vestesc cu mintea isi au de sus pricinile, pentru ca
le inspira Duhul. Asadar, cel care are ochii atintiti la toate poruncile si
face din ele un fel de concert [ovvwéiav] si simfonie [ovupwviav], ace-
la cdntd lui Dumnezeu [PpdAet 76 Oe@] dintr-o psaltire cu zece strune
[Gexaydpdw Ppartnpiw], pentru ca zece sunt si poruncile cele generale,
scrise la cea dintai dare a Legii“?.

26. ToY EN Ariois NATPOG HMQN BAZIAEIOY, Apxienioxémov Kawoapeiag Kam-
nmadoxlag, EIx TON K6’ YAAMON. YaAuos @dfjc tol éyxaviouod toi olkov Aapfis, J. P.
Migne, PG 29, 328A; SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilie la Psalmul XXXII, 2, p. 108.
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Ingenioasa analogie minte - psalterion este fundamentata pe ase-
manarile identificate de Sfantul Vasile intre lucrarile si functiile mintii
umane si structura psalterionului cu zece corzi. ,,Armonia‘“, termenul
muzical introdus in explicarea faptuirii, exprima conlucrarea omului
cu Dumnezeu de la nivelul elementar al vietii duhovnicesti. Armonia
spirituala realizata in faza practica a vietii crestine este baza de la care
se urca la nivelul contemplativ in care mintea, comparata cu psalterio-
nul, inspirata de Duhul Sfant devine un receptacul al tainelor dumne-
zeijesti.

Inedit este si al doilea inteles al psalterionului. Acelasi instrument
muzical care semnifica ,,mintea“ cautatoare la ,,cele de sus®, deoarece
»puterea sunetelor” psalterionului se afla ,,in partea de sus®, simboli-
zeaza si Decalogul, datorita alcatuirii lui din zece corzi. Atentia la po-
runcile lui Dumnezeu este asemanata cu un ,,concert” si o ,,simfonie“
prin care omul ,,canti lui Dumnezeu“ cu mintea si cu fapta. Intelegerea
si implinirea ratiunilor dumnezeiesti din poruncile revelate exprima
un acord al mintii umane cu gandurile lui Dumnezeu, tradus de Sfantul
Vasile cel Mare prin termeni muzicali care semnifica deplina concor-
danta a omului cu Dumnezeu si bucuria pe care o simte atunci cand i
intelege vointa si lucrarea.

Aceste imagini muzicale alese de Sfantul Vasile cel Mare ca
mijloace de exprimare alternative la limbajul teologic, speciali-
zat, au rolul de a sensibiliza fibra interioara a omului pentru a re-
zona la realitdtile spirituale prin asumarea unei vietuiri duhov-
nicesti.

3. Analogia suflet — psalterion [y} - Ypairripiov]. In prolo-
gul comentariului la Psalmul 45, explicand titlul Pentru cele ascunse,
Sfantul Vasile cel Mare spune ca se refera la cuvintele care ,,nu pot fi
rostite” datoritd caracterului lor tainic [0nép dmoppritwv, kal TGV év
uvotnpiw kekpvupévwy, PG 29, 416B], continuand apoi cu modul des-
coperirii lor.

»,Cand vei ajunge la fiecare verset al psalmului, vei afla taina cuvintelor;

vei afla ca nu oricine, la intAmplare, poate privi tainele dumnezeiesti, ci

numai acela care poate fi instrument muzical armonios al figaduintei

[tfic émayyeAiag évapudviov dpyavov], incat, in loc de instrumentul

muzical numit psaltire [dvt: YaArnpiov], sufletul lui sd fie miscat
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[kwvelobar avtol tHv Yuynv] prin lucrarea Sfintului Duh [Umd TOU

gvepyoiivros avtij ayiov Ivevuarog]?.

In cadrul explicatiei, ierarhul capadocian introduce doui refe-
rinte la instrumentele muzicale. Prima, de ordin general se refera la
omul induhovnicit [om - instrument muzical armonios], iar a doua,
particularizata, vizeaza analogia suflet — psalterion. Frumusetea aces-
tei imagini consta in maniera in care Sfantul Vasile cel Mare reuseste
sd exprime prin termeni artistici din sfera muzicii relatia dintre su-
fletul uman si lucrarea Sfantului Duh asupra lui. Din explicatia data
se desprinde o constatare duhovniceasca despre sensul spiritual an-
tropologic. Intelegerea cuvintelor psalmilor, inspirate, se descoperi
omului care a devenit organ al Duhului Sfant si al cdrui suflet este
migcat de lucrarea Sa.

4. Analogia om - fluier/ flaut [@v6pwmog - avAdg]. Spre deose-
bire de analogia anterioard, analogia semantica om - fluier este parti-
cularizata de Sfantul Vasile cel Mare la o singura categorie umana. Ea
se refera la profeti, care prin desavarsita lor ascultare de Dumnezeu au
devenit instrumente ale Duhului Sfant.

»Fluierul [0 avAoc] este un instrument muzical [6pyavov povaoikdv] care

are nevoie de suflare [mveduart], ca sa poata scoate melodia [usAq@éSiav].

De aceea socot ca orice profet se numeste in chip figurat fluier [avAov

Tpomikd¢], din pricini ca este pus in miscare de Sfantul Duh [k To dyiov

Ilvevuaroc kivnowv]“%,

Sensul propriu al fluierului contribuie la intelegerea motivatiei
alegerii lui pentru explicarea relatiei profetului cu Persoana Sfantului
Duh. Comparatia are rolul de a pune in lumina interactiunea tainica a
profetului cu Persoana Sfantului Duh ca urmare a totalei lui lepadari
de sine. Asemenea instrumentului care se lasa purtat de interpret,

27. ToY EN Ariolz ATPOG HMQN BAZIAEIOY, Apxienioxémov Kawoapeiag Kam-
madoklag, E1x TON ko’ wAAMON. YaAuos @dfjc tol éyxaviouod toi olkov Aapfis, J. P.
Migne, PG 29, 416B-C; SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilie la Psalmul XLV. La sfarsit,
Pentru fiii lui Core. Psalm pentru cele ascunse, 1, pp. 183-184.

28. TOY EN ATIOIs IATPOG HMQN BAZIAEIOY, Apyiemioxémov Kaioapeiag Kanna-
doxlag, EIx TON K8' WAAMON. YaAudc @éijc ol éykaviouoi tod olkov Aafis, ]. P. Mig-
ne, PG 29, 321A; SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilie la Psalmul XXIX. Psalmul cdntdrii
de la inaugurarea casei lui David, 7, p. 102.
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profetul se pune la dispozitia Sfantului Duh, lasdandu-se miscat de voia
Sa si dandu-I voie sa Se manifeste prin el.

5. Analogia om - chitard [&vEpwmog - kiOdpa]. Analogia om - chi-
tard exprima in mod special armonizarea lucrarilor trupului inteleasa
ca lauda adusa lui Dumnezeu. Ea apare in contextul explicarii Psalmu-
lui 32, 2, in care credinciosii sunt invitati sa-L laude pe Dumnezeu ,,in
chitara“ si sa-I cante ,,in psaltire cu zece strune“ [PG 29, 325C].

»Mai intdi trebuie sd laudam pe Domnul in chitara [év ki6dpq], adicd sa
facem sa fie armonioase lucrarile pe care le facem cu trupul [td¢ 6id ToD
owuaros évepyeiag amododvar évapuoviwg). Si pentru ca am pacatuit cu
trupul, cand am facut madularele noastre roabe pacatului spre firade-
lege, tot cu trupul vom si lduda, folosindu-ne de el ca de un instrument
muzical [t@® avt® kexpnuévor bpyavw] spre iertarea pacatului“®.

Comparatia trupului cu un instrument muzical reliefeaza capaci-
tate lui de a se manifesta in armonie, de a asculta de Dumnezeu si de
a lucra fapte bune. Textul pune in lumina valoarea trupului uman care
se poate redresa spiritual dupa regretabilele inrobiri fata de pacate si
poate deveni instrumentul vindecarii din propriile caderi.

Versetul 3 al Psalmului 32 [Cantati Domnului cdntare noud] este
explicat de Sfantul Vasile cel Mare in sens spiritual, cu referire la in-
noirea personald, umans, si dogmatic, cu referire la intruparea Dom-
nului, renasterea si reinnoirea spirituala a lumii si vestirea tainelor
invierii [PG 29, 328C]. Intelegerea teologhisirii crestine ca o cdntare
noud [§oua kawvév] denoti o perceptie doxologics, de adancime a ei.
Rod al innoirii spirituale, teologhisirea are intelesul de ,,cintare noud“
datoritd continutului ei dumnezeiesc, revelat, care antreneaza integral
fiinta umana in cunoasterea si trdirea lui si a sursei lui.

SFANTUL GRIGORIE TEOLOGUL [330 - 1 cca 389/ 390] introduce in
Cuvdntarea a doua teologicd [28.6] o referinta la un instrument muzi-
cal cunoscut culturii artistice grecesti, pentru a transmite invatatura
teologica despre existenta lui Dumnezeu perceputa prin intermendiul
creatiei Sale. Chitara este termen de comparatie ales pentru intelege-

29. TOY EN AT101= IATPOG HMQN BAZXIAEIOQY, Apyienioxdmov Kaioapeiag Karrma-
doxlag, EIx TON K&’ WAAMON. YaAuogs ¢ oijc tol éykawviouod tod oikov Aapf(s, J. P. Mig-
ne, PG 29, 325C; SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilie la Psalmul XXXII, 2, pp. 107-108.
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rea lui Dumnezeu in calitate de Cauza facatoare si sustindtoare a na-

turii.
,»,Cd Dumnezeu este, si cd este cauza facitoare si sustindtoare a tuturor
fmpreund, ne invati privirea si legea (ordinea) naturii. Privirea, indrep-
tdndu-se spre cele vazute si armonios stabilite si totodatd in miscare si,
ca sd spun asa, miscate si purtate in chip nemiscat, deduce din cele vazu-
te si astfel randuite pe Autorul lor. Caci cum s-ar fi produs si ar subzista
acest Intreg, daca nu le-ar fi dat fiinta si nu le-ar sustine impreuna Dum-
nezeu? Caci vazand ciandva o chitara [xi8dpav] impodobita cu cea
mai mare frumusete [tr. n. §i bine acordatd §i in stare bund] [kdAAcTC
noknuévnv kat v Tad ¢ edappooTtiav kai evtagiav] si auzind armo-
nia el [tr. n. melodia chitarei, cf. 1 Tij§ KiBxpwdiag avTiig], nu va putea
sa nu stie de fiacatorul ei si cintaretul ei [tr. n. si de chitaristul care
cdntd la ea, TOV i KIBApaG SnuoVPYdV Kal TOV KIBapwdov], trecand la
el cu intelegerea, chiar daca nu-1 cunoaste prin vedere? Asa ne este
vadit si noua Cel ce a facut si misca si sustine cele facute, chiar dacanu e
cuprins cu intelegerea“.

Daca s-ar elimina referinta la chitara din textul Sfantului Grigorie,
am vedea ca intelegerea mesajului teologic nu sufera nicio scadere.
Ne-am putea intreba atunci, de ce sobrul teolog din Nazianz a prefe-
rat sa introduca in demonstratia sa teologica o figura de stil care nu
este indispensabila intelegerii explicatiei sale? Raspunsul ar putea fi
gasit n intentia sa pastorala si in sensibilitatea sa fatd de cultura in
care s-a format. Cauza creatoare, armonia si ordinea sunt elementele
comune naturii si intrumentului muzical mentionat de Sfantul Grigo-
rie Teologul. Echivalentele semantice naturd creata - chitard, respec-
tiv Dumnezeu - autorul si interpretul la chitard fac parte din strategia
sa persuasiva si misionara de transmitere a dreptei credinte unor oa-
meni formati in aceeasi cultura ca si el, dar neexersati in contemplatia
teologica. Referinta la chitara poate fi inteleasa ca un mijloc lingvistic

30. GREGOIRE DE NAZIANZE, Discours 27-31 (Discours théologiques), col. Sources
Chrétiennes, N° 250, introduction, texte critique, traduction et notes par Paul Gallay,
Les Editions du Cerf, Paris, 1978, Ilepl Beoloylag/ Discours 28. Deuxiéme Discours
théologique, p. 110/ 111 - 112/ 113; SFANTUL GRIGORIE TEOLOGUL, A doua cuvdn-
tare teologicd, 28.6, 1n : SFANTUL GRIGORIE TEOLOGUL, Cele cinci cuvantdri teologice,
traducere din limba greaca, introducere si note de pr. Dumitru Staniloae, Editura
Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 25.
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expresiv prin care intentia sa teologica a devenit accesibila unui public
larg, pe care a dorit sd-1 ridice la un nivel mai inalt de intelegere a lumii
vazute.

SFANTUL GRIGORIE AL NYSSEI [335 - 1 cca 395] face referinti la in-
strumentele muzicale specifice timpului sau [BdpBitog3! - ldutd, avAdg
- flaut, kiBapa - chitard, AVpa - lird] atunci cind explica relatia organ
- functie din structura umang, in faimosul sau tratat, Despre alcdtuirea
omului. Comparatia la care recurge pune in lumina precizia cu care
Dumnezeu a creat trupul uman, astfel incat prin el omul sa-si poata
exprima insusirile componentei lui cugetdtoare. El spune ca intrucat
omul este o fiinta cugetatoare [Aoyikdv Tt {HJV], se cuvenea sd i se cre-
eze ,,un organ al trupului“ [7d ol cwuatog dpyavov] potrivit laturii lui
inteligibile®. Cuvantul ,,organ“ [70 dpyavov] este elementul comun din
explicatia teologica si din comparatia din sfera muzicii, ficuta de Sfan-
tul Grigorie pentru a asterne intr-un mod mai plastic gandul cel vesnic
al Sfintei Treimi cu privire la om. Referinta la precizia cu care muzici-
enii [Tov¢ puovoikovc] isi aleg instrumentele pentru a-si interpreta ge-
nurile muzicale [td T@v dpydvov eldog Thv povoiknv] si observatia ci
ei nu le folosesc la intAmplare [olite di1d BapPitwv avrolivtag, olite év
avAolc kibapifovtag, PG 44, 148C] sunt marturii ale intentiei explicati-
ve si apologetice a Sfantului Grigorie in legatura cu modul suprafiresc
al alcatuirii omului.

Sfantul Grigorie al Nyssei utilizeaza acelasi tip de comparatie si in
cadrul explicarii rolului intrumental al trupului in raport cu mintea si
cugetarea [PG 44, 149B-C]. Preocupat de relatia dintre intelect si trup,
Sfantul Grigorie evidentiaza necesitatea compatibilitatii lor structu-
rale in vederea conlucrarii lor. El afirma ca mintea umani [0 voic],
fiind inteligibild si netrupeasca [voepdv Tu xpijpa kai dowuatév] are
nevoie de un suport material pentru a se manifesta [pavepovuévncg,
PG 44, 149B]. In acest punct al explicatiei, Sfintul Grigorie recurge la o

31. A. BAILLLY, Dictionnaire Grec — Frangais, p. 348.

32. Toy EN Ariorz 'PHT'OPIOY NYZXXIHZE, IIEPI KATASKEYHG ANOPQIIOY, VIIL, ]. P.
Migne, PG 44, 148C; GREGOIRE DE NYSSE, La création de I’'homme, VIII, Traduction
par J.-Y. Guillaumin, Collection «Péres dans la foi», Desclées de Brouwer, Paris, 1986,
p. 59.
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comparatie pentru a exprima modul in care mintea interactioneaza cu
organul special facut pentru a se face cunoscuta. Ea este asemanata cu
un ,,plectru” menit sa atinga organele vorbirii [iva mAnjkTpov Siknv t@v
pwVNTIKGV popiwv antduevos, PG 44, 149B] pentru a-si exterioriza
miscarile interioare prin sunete [T@v @8dyywv TUT®WGEWG EppnVeVOT
™mv év800ev kivnowv, PG 44, 149C)*.

Echivalarea semantica minte - plectru [vol¢ — mAfjkTpov] exprima
rolul activ al mintii in raport cu organul vorbirii pe care-1 actionea-
za In ritmul gandirii si trairii ei. Asemenea unui muzician [womep Ti¢
uovokijc] care, lipsit din cauza unei boli de voce, i-ar da unui interpret
compozitiile sale pentru a-si face aratata arta prin flaut silira [6\'avA@v
1] AVpag], mintea [0 avBpwmivog voiic], fiind descoperitoare a tot felul
de ganduri [ravtodandv vonudtwv], dar neputind sa-si arate impul-
surile cugetarii [tdg Tij¢ Stavolag opuac] sufletului care intelege prin
simtirile trupesti [6ta cwuatikdv aioOroewv énaiovon tij Yuxi], pro-
cedeaza ca un priceput acordor [apuootric &vteyvog] si atinge aceste
organe ale vorbirii care exprima prin sunete [1jx7j¢] gdndurile tainice
[Ta kexpvpuéva vorjuatal®*. De la comparatie Sfantul Grigorie trece la
alta figura de stil. Privind cu ochi de artist corpul omenesc, Sfantul
Grigorie al Nyssei urca la alt nivel de exprimare. El intelege ,, muzi-
ca“ [ povowkn] in privinta organismului uman [mepi 0 a@vOpwmivov
dpyavov] ca un ,,amestec” [oUuuiktoc] de ,flaut si lird" [avAoD kal AU-
pag], care rasuna simfonic ca intr-un concert [@Womep év ovvwéig Twvi
Katd TavToV dAAjAoLs ovu@Beyyouévwv]®. ,, Muzica“ semnifica in acest
context armonia psiho-fizica proprie structurii umane. Descrierile
anatomice si fiziologice preluate din medicina antica sunt imbodobite
cu figuri de stil avand rolul de a sustine aceasta constatare. Producerea
vocii este asemanata cu sunetul , lirei” [pueital nwg v Sia Tol avAod
ywouévnv ewviv, PG 44, 149D]. Obrazul [rapeia], limba [yAdooa] si
structura faringelui [tov @pdpvyya Stackevn] in miscarea lor actionata
de vointda amintesc de miscarile variate ale corzilor ,,plectrului“ [zaig

33. GREGOIRE DE NYSSE, La création de ’homme, IX, p. 61.

34. GREGOIRE DE NYSSE, La création de ’homme, IX, p. 61-62.

35. Toy EN Arioiz 'PHT'OPIOY NYZXHZ, [IEPI KATAXKEYHG ANePQiIoyY, IX,, ]. P.
Migne, PG 44, 148C.
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vevpaic ol mAnkTpov kivnotv, PG 44, 149D-152A]3. Buzele [xeiréwv]
cand se deschid si se inchid fac acelasi lucru ca degetele [6ta @V Sa-
kTUAwV] asupra flautului [To0 avAoi] pentru a controla aerul si a regla
armonia melodiei [appoviav Tob péAoug]?’.

Analogii intre morfologia organelor trupului omenesc si instru-
mentele muzicale se Intalnesc si in alte contexte exegetice in scopul
evidentierii vocatiei doxologice a omului in raport cu Dumnezeu. in
comentariul La titlurile Psalmilor [cap. III], Sfantul Grigorie al Nyssei
explica legitura dintre Dumnezeu si creatia Sa prin termeni preluati
din limbajul muzical®®. Cu o uimitoare abilitate introduce in demon-
stratia sa concepte preluate din filosofia, muzica si medicina greaca.
A Tmbinat calea directa a explicarii importantei fundamentale a culti-
varii relatiei omului cu sursa lui vitala, primordiala, cu cea indirect3, a
referintelor la cultura laicd, reusind sa puna in lumina acordul dintre
ele printr-o hermeneutica centrata pe principii comune. Mai bine zis, a
luminat cu invataturile dumnezeiesti, revelate, gandurile omenesti ale
filosofiei grecesti despre raportul Dumnezeu - cosmos — om. Pornind
de la conceptul filosofic de ,,Jume mica“ [pkpdg TIg kdoH0OG/ Mmicrocos-
mos], prin care omul era inteles in raport cu ,lumea mare“ [peydAouv
KkO6opog/ macrocosmos, PG 44, 440C] creata de Dumnezeu, Sfantul Gri-
gorie al Nyssei ajunge pe cale silogistica la concluzia ca omul, reflec-
tand in sine elementele macrocosmosului, ordinea si armonia lui, are
o structura special gandita si proiectata de Creatorul lui pentru activi-
tatea doxologica.

Termenii recurenti in aceastd demonstratie sunt ,,muzica“, ,rit-
mul® ,armonia“ si ,,simfonia“, proprii in inteles spiritual atit cosmo-

36.Toy EN Ar10o1= 'PHI'OPIOY NYXXHZE, IIEPI KATAXKEYHG ANOPQIIOY, IX,, ]. P. Mig-
ne, PG 44, 152A: taiita mavta v év 1ais vevpais Tol mAjkTpov kivnow vmokplvetal
TotkiAw¢ kal ToAVTPOTW.

37. Toy EN Arioiz 'PHI'OPIOY NYXXHZ, I[IEPI KATAZKEYHG ANOPQIIOY, IX,, ]. P.
Migne, PG 44, 152A; GREGOIRE DE NYSSE, La création de I'homme, IX, p. 62.

38. Toy EN Arioiz IATPOG HMQN 'PHI'OPIOY Enizkonoy NyzzHG, [IPQTON BIBAI-
ON EI¢ THN ENITPA®HN TQN WAAMON, 111, ]. P. Migne, PG 44, 440A-444D; GREGOIRE DE
NYSSE, Sur les titres des Psaumes, col. Sources Chrétiennes, N° 466, introduction, texte
critique traduction, notes et index par Jean Reynard, Les Edition du Cerf, Paris, 2002,
pp.172/173-182/183.
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sului, cat si omului. Ordinea universului este comparata cu ,,0 armonie
muzicala“ [apuovia tic éaTi povoikt), PG 44, 440C] care presupune un
acord interior perfect intre elementele componente eterogene [kata
Tva T@év] si un ,ritm“ [pvOudv mpdc¢ éavtnyv npuoouévn] prin care se
mentine ,,simfonia“ [ouupwviac tavtne Staomwuévn] lor. Exemplul ce-
lui care potriveste cu ,plectrul ,tonurile cu arta“ [mAnkTpov yivetau
TOU TEYVIKDGS AmTOUéVoU T@V TOvwv] si emite cantecul ,,din note vari-
ate“ [to uéog év tij mowkiAiq T@v POdyywv mpodyovrog, PG 44, 440C],
in absenta cdrora ar fi imposibil de realizat este introdus in explicatia
sa despre compozitia universului alcituit din elemente eterogene care
interfereazad si lucreaza printr-un ,,ritm ordonat si imuabil” [teTayué-
vou T¢€ kal arnapafdtov pvBuoi] buna armonie a partilor fata de intreg
[tV TV pepdv mpog o OAov evapuootiav, PG 44, 440D] din care re-
zultd ,,melodia prea armonioasa a lumii“ [t)v mavapudviov tavtnv év
@ mavtl povoovpyel ueAwdiav] sau ,,cantarea cerurilor” [tfjc ovpav@v
Vuvwdiag, PG 44, 440D] perceputd contemplativ cu mintea disociata
de simtful auditiv.

Termenul intrebuintat pentru modul de existenta al creatiei este
»imnul in sens figurat. ,Imn al slavei lui Dumnezeu [Peoi §6¢nc]
este ,,simfonia“ [ouvwdia] intregii creatii [kTioewc] produsa de , rit-
mul” [pv6u®, PG 44, 441A] elementelor constitutive, iar ,,imnul Puterii
atotstapanitoare” [10 ma@v Siakparovong dvvausws vuvwdiav, PG 44,
441B] este ,,un fel de muzica“ bine armonizata [eVapuootia povowi
ti¢] rezultatd din buna imbinare a insusirilor creatiei [otdois - kivn-
o/ stare - miscare, PG 44, 441A-B]. Exemplul biblic pentru sesizarea
acestor armonii echivalate cu muzica cosmosului este dat de regele si
prorocul David, despre care Sfantul Grigorie presupune ca ar fi ascul-
tat cantecul ceresc, ,,a auzit descrierea Slavei lui Dumnezeu, Cel ce face
aceste armonii in ceruri” [cf. Ps 18.2] si a cunoscut ,,imnul dumneze-
iesc” care stdpaneste creatia [cf. Ps 148.1, PG 44, 440D - 441C].

Contemplatia naturala prin care omul urca cu intelegerea la cu-
noasterea lui Dumnezeu este infeleasa in acest context ca o ,,muzica“
rezultata din armonia lumii intretinute de Creatorul ei. De ce o ,, muzi-
ca“? Pentru ca transmite bucurie si liniste, descoperindu-i Autorul.

Din perspectiva cosmologicd, arhetipul ,,muzicii“ [mpwtn TE Kai
apyétvmoc kal aAn6ric] este pentru Sfantul Grigorie ,,acordul” reciproc
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al elementelor constitutive creatiei, marcat de ordine si frumusete [ogU-
unvoud, ovundbeia, tdéel, kKOouw, dxolovBig], sustinut de Dumnezeu,
numit ,,acordorul intregului“ [0 Tod mavtoc apuootrc, PG 44, 441C].

Termenii muzicali sunt intrebuintati in aceasta explicatie in sens
figurat. Prin ei Sfantul Grigorie a dorit sa exprime frumusetea si depli-
na stabilitate a creatiei sustinute de Dumnezeu. Ins3 nu creatia este
obiectivul principal al Sfantului Grigorie in acest context, ci omul in
relatia lui cu Dumnezeu. Fiind considerat din punct de vedere filosofic
»microcosmos, iar din perspectiva revelatiei dumnezeiesti ,,chipul”
Celui Care a alcatuit lumea [teyvitne¢ kai dnutovpydc, PG 44, 441C],
omul contempla in sine insusirile contemplate din creatie [PG 44,
441C-D], redate In mod figurat prin termeni preluati din limbajul mu-
zical. Conform principiului analogiei, omul vede in alcatuirea firii sale,
»toatd muzica din univers“ [rd@ca 1) év T@® mavti Gswpovuévn Lovaikn
kaBopdrtai, PG 44, 441D], adica armonia, frumusetea si stabilitatea
sustinute de Dumnezeu. Sfantul Grigorie isi continua explicatia des-
pre ratiunea muzicald antropologica incat ajunge sa sustina analogia
dintre morfologia organelor corpului omenesc si anumite instrumen-
te muzicale [dptnpiag aOAOV / artera - fluier; Umepwag paydda/ cerul
gurii - harpa; yYAwttng Kol Tapel®dv Kal 6TOpatog, weg i xopddv Kal
mAnkTpov K@apwdiav/ limba, maxilare, gura - corzi, chitard, plectru,
PG 44, 444A].

Toata aceasta demonstratie 1si gaseste semnificatia spirituald in
ideea conformitatii naturale si structurale a omului cu muzica. Spu-
nand ca , muzica este conforma cu natura noastra“ [t0 xatd @UOowv
TUv odoa 1) povotkt, PG 44, 444A), Sfantul Grigorie a avut in vedere,
in sens propriu, rolul ei spiritual, terapeutic [PG 44, 444A), iar In sens
spiritual, viata virtuoasa [PG 44, 444B], care i aduce omului armonie,
echilibru, frumusete si stabilitate.

Explicarea versetelor Ps 150, 1, [Ldudati pe Dumnezeu intru sfintii
Lui, PG 44, 481D], Ps 150, 3, [Ldudati pe Dumnezeu in glas de trambitd,
PG 44, 484A] si Ps 115, 4, [Ldudati pe Domnul in chimvale bine rdsund-
toare, PG 44, 484A] reprezinta un alt prilej pentru Sfantul Grigorie de a
reveni la terminologia muzicald®. in acest context ,,trimbita“ [cdAmty-

39. GREGOIRE DE NYSSE, Sur les titres des Psaumes, IX.27, pp. 256 /257.
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yog] la care se canta cu voce ridicata simbolizeaza ,, armonia universu-
lui prin varietate“ si , diversitatea virtutilor”, devenind pentru Dumne-
zeu ,un instrument“ [6pyavov] acordat,,in ritmul melodiei“ [€v pvOud
uedwdiag]®. In sens figurat Sfantul Grigorie le asimileazi cu ,,psaltirea
si chitara” [YaArpiov te kal ki@dpav], care semnificd mijloace spi-
rituale de despatimire pentru om, prin care se realizeaza acordul cu
»corurile ceresti“ [ueyadopwvig taic ovpaviaic yopeiaig, PG 44, 484A).
Atat expresia ,,sunetul propriilor corzi“ [(5{wv yopd@v tov fyov] cat si
»corurile ceresti“ sunt intrebuintate de Sfantul Grigorie in sens figurat.
Corzile [yopdai] sunt echivalate semantic cu puterea fiecarei virtuti de
aImpiedica aplecarea cdtre viciu si relaxarea [10 év ékdotn dpetij mpog
Kaklav avévbotov te kal aydAaotov, PG 44, 484A), rezistenta spirituala
fiind un mijloc prin care se ajunge la ,,0 cantare“ in care este implicat
si ,,chimvalul“ [t0 kUuBaAov], ale carui sunete desteapta ravna pentru
»corul dumnezeisc” [feiav yopootaoiav, PG 44, 484B].
Lauda Domnului ,,in chimvale bine rasunatoare” este inteleasa
in sens figurat prin inrudirea firii umane cu cea a ingerilor [PG 44,
484B]. Echivalarea semantica a ingerilor si oamenilor cu ,,chimvalul“
indica chemarea lor la cantare de lauda, armonioasa si simfonica adu-
sa lui Dumnezeu [PG 44, 484B]. Acordul cu ingerii este posibil prin
revenirea omului la starea cea dintdi, in care in unitate ,,vor canta“
lui Dumnezeu un imn de multumire pentru iubirea Sa de oameni [/}
pLAavBpwtiq elyapiotiav T@ O yvouévny Sid mavtog avuuvijoel,
PG 44, 484B]. Constatarea Sfantului Grigorie vizeaza un nivel spiritual
inalt, cu valente eshatologice, cand rautatea va fi definitiv inlaturata si
toate vor fi sfinte si ,,vor canta simfonic lui Dumnezeu” [rdvta év Toi¢
ovow dyia éotai, kal mdvta mpog TOV alvov Tod Osol ouupwvAnoel,
PG 44, 485B]. Starea ultima si cea mai inaltd a omului este prezentata
de Sfantul Grigorie sub forma unei ,,simfonii“ indreptate catre Dum-
nezeu:
,Cand se va armoniza Intr-un singur cor [uiav yopaotaciav cvvapuoaoij]
toata zidirea fapturilor celor de sus si a celor de jos, cAnd fiptura cea
intelegdtoare care acum este impartita si imprastiata de pacat va savar-
si cantarea cea frumoasi a simfoniei noastre [tov dya8dv fyov ék tfjc

40. GREGOIRE DE NYSSE, Sur les titres des Psaumes, 1X.27, pp. 256 /257.
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nuetépag ovupwviac]; cind firea omeneascca se va uni cu cea ingereas-
ca si ostirea dumnezeiasca ridicindu-se din invilmaseala luptei, dupa
uciderea dusmanului, va cinta cu glas mare un imn de biruinta Biruito-
rului [7& Tpomatovyw 10 émivikiov], atunci toata suflarea va fi o singura
laudi [dong mvofic 6 afvog €ig], care va prelungi harul pani in veci. Si
prin amplificare va mari necontenit acea fericire, care este cea adevara-
t3“ [PG 44, 485C]*.

Comparatiile din domeniul muzicii introduse de Sfantul Grigorie
in explicatiile sale antropologice au rolul de a exprima ratiunea formei
si alcdtuirii aparatului fonator uman, in cele mai mici detaliii. O idee
fundamentala care se desprinde din demonstratia sa este corespon-
denta dintre trupul si sufletul uman, trupul fiind alcatuit ca mijloc de
comunicare si manifestare a activititii sufletului rational. In subsidiar;
am putea vedea In echivaldrile semantice la care recurge un raspuns
crestin la opiniile despre , factorii“ constitutivi ai structurii umane. Ele
exclud total hazardul si readuc in prim plan revelatia dumnezeiasca
despre alcdtuirea omului. Teologice si logice in acelasi timp, explica-
tiile Sfantului Grigorie al Nyssei exprima modul suprarational care a
stat la baza alcatuirii aparatului vorbirii prin care isi transmite gan-
durile prin intermediul cuvantului. Putem vedea in aceasta explicatie
patristica si un raspuns la ipotezele despre originea omului bazate pe
supozitii si scenarii irationale.

Conform principiului armoniei prezentat de Sfantul Grigorie al
Nyssei, s-ar putea spune ca explicatiile sale care contin referinte varia-
te Imbinate cu finete de artist, constituie ,,0 muzica“ teologica, duhov-
niceascd, menitd sa lumineze mintea prin adevarul si limpezimea ei.

SFANTUL [0AN GURA DE AUR [cca 345 - T 407] utilizeazi in multe
contexte teologice si exegetice analogii semantice intre om si intru-
mentele muzicale. Din punct de vedere structural, omul este asemanat
cu intrumente muzicale pentru evidentierea sensului existentei lui in
raport cu Dumnezeu si cu semenii. Scopul acestor analogii este acela

41. SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, La titlurile Psalmilor, Partea intai, Capitolul IX,
n: SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Scrieri 11, traducere si note de pr. Teodor Bodogae,
col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 30, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, p. 162-163.
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de a pune in luming, printr-o terminologie inspirata dintr-o arta apre-
ciata de contemporanii lui, faptul ca ratiunea spirituald a omului este
transmiterea frumusetii, armoniei si a linistii prin modul lui de a trai,
in relatie cu Dumnezeu si cu semenii.

In Omiliile la Psalmi intalnim referinte relevante despre analogia
om - intrumente muzicale. Vorbind despre felurile rugaciunii, Sfantul
Ioan mentioneaza printre insusirile rugaciunii facute ,,cu blandete“
[ueta mpadtntog] ,,melodicitatea” [Atyvpov], ,armonia“ [ravapuoviov]
si masura [éuueAéc]. Aceste insusiri sunt proprii si compozitiilor mu-
zicale de calitate. De ce le aplica insa Sfantul loan si rugaciunii facute
intr-un anume mod? Explicatia ulterioara contine raspunsul. Pentru a
fi cat mai elocvent, Sfantul loan solicita destinatarilor un exercitiu de
imaginatie: sa nu-si inchipuie, atunci cand vor sa se roage, ca vin ,,cala
teatru ci ,ca intr-o adunare a lumii intregi, a intregului sobor de in-
geri fn mijlocul ciruia sti Imparatul Care vrea si asculte rugiciunea“s?.
Doud comparatii antitetice premerg analogiei om - intrument muzical.
Teatrul, ca spatiu al manifestarii deschise a reprezentdrilor artistice
este intrebuintat in sens figurat in expresia ,teatrul ingerilor” [0 T@v
ayyéAlwv Géatpov], care desemneaza locul pentru rugiciune savarsita
in prezenta unei asistente spirituale, nevazute, in centrul careia se afla
Dumnezeu. Comparatia este construitd cu scopul de a pune in lumi-
na importanta rugaciunii si atitudinea duhovniceasca proprie ei. Din
acest motiv, el atrage atentia asupra starii pe care ar trebui sa o aiba
cel ce se pregdteste de rugaciune, comparativ cu teama pe care o au
chitaristul [kiBapiotrig] si cantaretul la lird [Aupwdoc] de a nu falsa [PG
55, 46]. Rugatorul este asemanat cu un instrument muzical cu corzi,
a cdrui rugaciune facuta si pentru vrajmasi este auzita de Dumnezeu:
»Plectru [I[TAfjktpov] sa ne fie limba [1) yAdtTa], nimic neplicut sa nu
vorbeascd, ci madsurat si armonios [éuuedéc kal mavapudviov], cu un
cuget potrivit cerurilor. Si apropiindu-se de Dumnezeu, rugandu-ne,

42. Toy EN Arioiz TATPOG HMON [QANNOY, APHIENIZKOINOY KONETANTINOYIIO-
AEQG, TOY HPY=0=TOMOY, EPMENEIA EIG TON A’ WAAMON, 4., TA EYPIZKOMENA TTANTA,
J. P. Migne, PG 55, 45-46; SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Psalmul 4, in: SFANTUL I0AN
GURA DE AUR, Omilii la Psalmi, col. Patristica, 1, traducere din limba greaca veche,
introducere si note de Laura Enache, Editura Doxologia, Iasi, 2011, pp. 34-35.
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sa lovim coarda [tr)v veupdv] pentru vrajmasii nostri. Cdci astfel vom
fi ascultati“4®.

Analogia semantica plectru - limbd [mAfjktpov - yA@tTa] corespun-
de Insusirilor rugaciunii. Desi sensul ,,corzii“ [vevpd] nu este specifi-
cat, intentia hermeneutici a Sfantului Ioan nu este greu de inteles. In
timpul rugaciunii savarsite in prezenta lui Dumnezeu si a ingerilor, ru-
gatorul este chemat la armonie spirituald, dupa exemplul instrumen-
tistilor. Omul asemadnat cu un instrument spiritual inalta catre Dum-
nezeu melodia sufletului, care este rugaciunea. Comparatiile facute de
Sfantul loan transmit imaginea omului rugator, al carui suflet vibreaza
in prezenta lui Dumnezeu si a ingerilor.

Promisiunea de a-I canta lui Dumnezeu cantare noua din psaltirea
cu zece strune [Psalmul 143, 9] facuta de catre David este interpretata
spiritual ca multumire adusa Lui prin fapte spirituale savarsite prin
trup. Analogiile cdntare - multumire, respectiv psaltire/chitard — trup
scot In evidentd insusirea omului rugator de a fi un ,,instrument” prin
care il lauda pe Dumnezeu prin fapte luminoase.

»In psaltire cu zece strune Iti voi cdnta Tie. Adici, Iti voi multumi Tie.
Atunci era un instrument prin care se aduceau cantari, dar acum, in loc
de intrumente si organe, ne folosim de trup. Caci putem cinta si cu ochii,
nu numai cu limba, si cu mainile, si cu picioarele, si cu auzul. Cand fie-
care dintre aceste organe ale trupului fac cele ce aduc slava si lauda lui
Dumnezeu, cum ar fi, ochii sa nu aiba priviri osandite, cind mainile nu se
intind pentru rdpire, ci pentru milostenie, cAnd urechile sunt pregitite
sd audd psalmi duhovnicesti, cand picioarele alearga la biseric3, cand
inima nu impleteste viclesug, ci iubire, atunci toate madularele trupului
devin psaltire si alduta [paAtripiov kal kiBdpa T00 cwparog ta uéAn] si
canta cantare noua, nu prin cuvinte, ci prin fapte [6td mpayudrwv]“+.

Explicatia Sfantului loan transmite un mod al devenirii spirituale
a omului in relatie personala cu Dumnezeu. Analogia om - instrumen-

43. Toy EN Ariolz IATPOG HMON IQANNQOY, APHIEINIZKOIIOY KONETANTINOYIIO-
AEQG, TOY HPYS0=TOMOY, EPMENEIA EI¢ TON A’ WAAMON, 4., TA EYPISKOMENA TIANTA,
PG 55, 46; SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Psalmul 4, p. 35.

44. Toy EN Ar10Iz TATPOG HMON IQANNQOY, APHIEINIZKOIIOY KONETANTINOYIIO-
AEQG, TOY HPYz0szTOMOY, EIX TON PMI’ WAAMON, 4., TA EYPISKOMENA IIANTA, PG 55,
463; SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Psalmul 143, pp. 709-710.
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te de cdntare este valabila in acest context atunci cind omul traieste
euharistic si doxologic fatd de Dumnezeu prin intreaga sa structura
primita de la El, pusa in lucrarea virtutii si a faptelor bune. Ea are rolul
de a transmite ideea ca omul traitor in Duhul lui Dumnezeu este un
transmitator de frumusete spirituald, tradusa prin armonie interioara
exteriorizatd in manifestare, in cuvant si fapta.

Intelesul spiritual al analogiei om - instrument muzical este pus
in lumini si in comentariile la Psalmii 149 si 150. In interpretare ana-
gogica, timpanele si psalterionul [tTvundve kal Ppaitnpie, cf. Ps 149,
3] sunt echivalate semantic cu stari duhovnicesti prin care omul se
apropie de Dumnezeu. Timpanul [tOumavov] simbolizeaza ,,omorarea
trupului” in sens spiritual, prin despatimire, iar psalterionul [YaAri}-
ptov] semnifica ,,faptul de a privi spre cer“4. Acest simbolism inspirat
din spiritualitatea crestina reprezinta o treapta superioara de inter-
pretare a instrumentelor muzicale mentionate de David. Acestea sunt
considerate de Sfantul Ioan Gura de Aur un pogoramant facut de Dum-
nezeu in Vechiul Testament din cauza slabiciunii firii umane. Sensul
lor se implineste in Noul Testament, cind nu mai sunt indicate, valabi-
le ramand doar semnificatiile lor spirituale. ,,Cantarea“ prin cele doua
»instrumente“ se refera la starea de bucurie potrivita ei [PG 55, 494].
Aceasta interpretare este completata cu intelesul laudei numelui lui
Dumnezeu ,,in cor” [év yop®, cf- Ps 149, 3], care semnifica modul adu-
cerii ei: ,,in armonie, cu viata curatda“ [PG 55, 494].

In comentariul la Psalmul 150, in care sunt metionate cinci instru-
mente de cantare [caAmyE/trdmbitd, Ppaitiplov/psalterion, xiOapa/
chitard, topmavov/timpan, xoppaiov/chimval], prin care Dumnezeu
este laudat, Sfantul lIoan Gura de Aur precizeaza scopul spiritual al
utilizarii lor, care constd in ,infldcararea cugetarii“ [Sta@epuaivwv tiv
Sudvoiav] si ,trezirea“ [dveyeipwv] spirituald. In sens crestin, ,toate
instrumentele muzicale“ amintite in psalm semnifica pentru Sfantul

45. TOoY EN Arioiz nATPOG HMON IQANNOY, APHIENIZKONIOY KONETANTINOYIIO-
AEQG, TOY HpPYz0ozTOMOY, EIx TON PN’ WAAMON, 2., TA EYPIZKOMENA IIANTA, PG 55,
494; SFANTUL l0AN GURA DE AUR, Psalmul 149, p. 760.

46. ToyY EN Arioiz TATPOG HMON [QANNOY, APHIENIZKOINOY KONETANTINOYIIO-
AEQG, TOY HPYZ0zTOMOY, EIx TON PMO’ WAAMON, 1., TA EYPIZKOMENA IIANTA, PG 55,
497.
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Ioan ,toate madularele noastre®, ochi, limb3, auz si maini prin care Il
laudam pe Dumnezeu [PG 55, 497]. Aceasta echivalare semantica ex-
prima prin particularizare ideea generala a analogiei spirituale trup -
intrument muzical. Relationarea Psalmului 150 cu indemnul Sfantului
Apostol Pavel din Romani 12, 1 [Sd infdtisati trupurile voastre ca pe o
jertfd vie, sfantd, binepldcutd lui Dumnezeu ca inchinarea voastrd cea
duhovniceascd] il conduce pe Sfantul loan la evidentierea semnificati-
ei antropologice a intrumentelor muzicale. In sens duhovnicesc, omul
este inteles ca ,instrument” prin care aduce lauda lui Dumnezeu prin
organele trupului si cugetare atunci cand functioneaza dupa principi-
ile si criteriile revelatiei dumnezeiesti.

»Atunci omul devine aldutd [ki@dpa éuuenc 6 dvBpwmog] bine acordata,
aducand lui Dumnezeu o cantare duhovnicesca plina de armonie. $i in-
trumentele [dpyava] acelea le-a ingaduit pentru sldbiciunea lor, ca sa-i
imblanzeasca spre dragoste si armonie si sa trezeasca mintea lor sa faca
cele de folos cu placere, vrand sa ii aduca la multa sarguinta printr-o
astfel de calduzire a sufletului. Dumnezeu, cunoscand trandavirea si ne-
pdsarea lor, a mestesugit prin aceasta infeleapta metoda sa ii trezeasca
pe ei amestecand la osteneala ravnei lor pldcerea cantarii“’.

In acest context analogia om - instrument muzical nu vizeazi struc-
tura umana, ci devenirea spirituala ca urmare a implinirii invataturii
revelate de Dumnezeu. in sens propriu, instrumentele muzicale au o
importanta secundara in raport cu scopul spiritual pentru care sunt
intrebuintate in cult. Ele au un rol ajutator, de intretinere a starii du-
hovnicesti a crestinului.

Sfantul Ioan dezvolta si al doilea inteles al intrumentelor muzicale
din Psalmul 150. Echivalarea semantica dintre instrumentele muzica-
le si psalmii cu intelesurile lor [chimvale - psalmi; chimvale, aldute,
trambite - intelesurile psalmilor, PG 55, 498] ridica mintea la nivelul
perceptiei revelatiei dumnezeiesti transmise prin aceste imne duhov-
nicesti, motiv pentru care nevointa in utilizarea lor era considerata un
castig pentru cei ce o practicau [PG 55, 498].

47. Toy EN Ariolz TATPOG HMON IQANNQOY, APHIEINIZKOIIOY KONETANTINOYIIO-
AEQG, TOY HPYz0ozTOMOY, EIz TON PMO’ WAAMON, 1., PG 55, 497; SFANTUL I0AN GURA
DE AUR, Psalmul 150, p. 765.
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In omiliile la Sfintii Mucenici Sfantul Ioan Gura de Aur stabiles-
te analogii semantice intre cei mai jertfelnici slujitori si urmatori ai
Domnului nostru lisus Hristos si diferite instrumente muzicale pentru
a evidentia totala lor lepadare de sine si disponibilitate fata de chema-
rea lui Dumnezeu din care a stralucit frumusetea vietuirii lor marturi-
sitoare a adevarului mantuitor.

In cuvintarea encomiastici in cinstea Sfantului Mucenic Ignatie,
Purtatorul de Dumnezeu, unitatea invataturii Sfintilor Apostoli trans-
mise de ei si mentinuta prin lucrarea Duhului Sfant este asemanata
cu o, lird“ [AUpa] ale cdrei corzi diferite emit prin armonizarea lor o
singura cantare:

»Caci dupa cum intr-o lird sunt diferite coarde, dar una e cdntarea [€v

Aopa wid@ Sidpopor pév ai vevpali, pia 6¢ ovupwvial, tot astfel si in ceata

[ten. corul, cf. xop@®] Apostolilor felurite sunt persoanele [6tdpopa pév

@ mpéowna), dar una e invdtdtura [uia 8¢ n) Sibaokaiial, pentru ca unul

este si Mesterul [elg 6 Teyvitng], Duhul cel Sfant, Care misca sufletele

acelora“®,

Metafora simfonei ,corului“ apostolic are tangentda cu metafora
intrebuintata de Sfantul Ignatie Teoforul in Epistola cdtre Efeseni, cu
deosebirea ca Sfantul loan Gura de Aur in locul chitarei introduce un
alt intrument muzical, din aceeasi categorie. Demn de retinut este ca
nu Sfintii Apostoli au fost autorii ,,cantarii®, ci Duhul Sfiant este , Artis-
tul” care le-a miscat sufletele in misiunea lor de propovaduire. Aceasta
precizare indica vietuirea duhovniceasca a Sfintilor Apostoli si capaci-
tatea lor de receptare a insuflarii pnevmatice.

In prima Cuvdntare de laudd la Sfantul Mucenic Roman, Sfintul
Ioan Hrisostom introduce doua comparatii cu instrumente muzicale
de categorii diferite, flautul si chitara, in contextul relatarii modului
in care mucenicul lui Hristos, lipsit de limb3, din cauza refuzului ido-

48. Toy EN Arioiz NATPOG HMQN IQANNOY, APHIENIZKONIOY KQNETANTINOYIIO-
AEQG, TOY HPYz0ETOMOY, ErKQMION El¢ TOV dyiov iepoudptupa Tyvdtiov Tov Ogopd-
pov, PG 50, 588; SFANTUL [0AN GURA DE AUR, Cuvdnt de laudd la Sfantul sfintit Muce-
nic Ignatie, Purtdtorul de Dumnezeu, care a fost arhiepiscop al Antiohiei celei Mari, 11,
in: SFANTUL [0AN GURA DE AUR, Predici la Sdrbdtori impdrdtesti si Cuvantdri de laudd
la sfinti, traducere din limba greaca, pr. Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002, p. 375.
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latriei, a fost binecuvantat cu ,limba harului®, prin care si-a continuat
propovaduirea crestind nu cu o voce omeneascad, ci cu o voce ,,dum-
nezeiasca [feiq], duhovniceascd [mvevuartikij], superioara firii noastre
[ueilovt Tiic pUoewc Tii¢ NueTépacg]“.

»Dacd iei clapele unui flaut [a0Aoi tag yAwttidag], flautul nu mai e bun

de nimic; flautul cel duhovnicesc [0 aUAdg 0 mvevuatikog] insa nu-i asa;

ci chiar dacid i se taie limba, nu numai ca nu ramane fara glas, ci slo-
boade o melodie mai armonioasa, mai tainica [éuueAeatepov kai pvoti-
kwtepov fplet péAog] si mai plina de uimire. Acelasi lucru si cu chitara

[KtBdpac]; daca i pierzi pana [t0 mAfjkTpdv], nu mai e bun cantaretul,

fara de folos e arta cdntatului [1) Téxvn], iar chitara, netrebnica. Aici

nimic asemanadtor, ci cu totul dimpotriva. Gura mucenicului era chita-
ra [ki@dpa 10 otdual; limba era pana [Afjktpov 1) yAdttal; sufletul lui
era cantdretul [teyvitng 6¢ 1) Yuyn); mdrturisirea lui era arta cdntecu-
lui [téyvn 1 ouoAoyial; dar, cu toate ca i s-a luat pana, adica limba,
nici cantaretul, nici arta, nici chitara n-au ajuns fara de folos, ci toate
si-au aratat puterea lor. Cine a ficut acestea? Cine a aritat aceste lu-

cruri minunate si nemaiintalnite ? Dumnezeu, singurul Care face mi-

nuni (Ps 71, 18)"5°.

Acest text ilustreaza arta oratorica a Sfantului Ioan Hrisostom, in
care figurile de stil joaca un important rol in transmiterea expresiva
a mesajului teologic. Din cele doua intrumente [flaut, chitard] intro-
duse ca elemente comparative, Sfantul Ioan alege sa interpreteze in
sens antropologic doar chitara. Trecerea de la sensul propriu la cel
simbolic al intrumentelor muzicale denota maiestria cu care Sfan-
tul Ioan a utilizat arta cuvantului pentru a evidentia biruirea firii de
ciatre mucenic prin puterea lui Dumnezeu. Comparatiile si explicarea
chitarei pun in lumina starea minunata pe care a dobandit-o muce-
nicul dupa tdierea limbii. Interpretarea antropologica a chitarei indica

49. Toy EN Ariolz IATPOG HMON IQANNQOY, APHIEINIZKOIIOY KONETANTINOYIIO-
AEQG, TOY HPYz0sTOMOY, ErKQMION El¢ TOV dytov udptvpa "Pwuaviv a’, Pé 50, 588;
SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Cuvdnt de laudd la Sfdntul Mucenic Roman, 111, in: SFAN-
TUL I0AN GURA DE AUR, Predici la Sdrbdtori impdrdtesti si Cuvantdri de laudd la sfinti,
p. 401.

50. Toy EN Arioiz NATPOG HMQN IQANNOY, APHIENIZKONOY KONETANTINOYIIO-
AEQG, TOY HPYz0sTOMOY, ErKQMION El¢ TOV dytov udptvpa "Pouaviv a’, PG 50, 611;
SFANTUL [0AN GURA DE AUR, Cuvdnt de laudd la Sfantul Mucenic Roman, IV, p. 402.
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frumusetea marturisirii prin lucrarea mai presus de fire savarsita de
Dumnezeu asupra Sfantului Roman.

Preferinta fatd de analogia duhovniceasca a mucenicului cu chita-
ra se observa si In cea de-a doua cuvantare de lauda in cinstea Sfantu-
lui Mucenic Roman. Sfantul Ioan il compara pe mucenic cu ,,0 chitara“
[kt6dpaq], care cu,,plectrul” chinurilor era miscat catre glas, [cf, 7@ T@V
Baodvwv mAfkTpw mPog eOEyyov kivovveuos, PG 50, 613]. In sens fi-
gurat ,,sunetul” catre care era migcat semnifica ,,cantarea credintei“
[evoefelac TO uédog] pe care mucenicul a marturisit-o si dupa am-
putarea limbii. Sfantul Ioan revine asupra acestei comparatii cand il
numeste pe sfant ,,orator care apara fara limba credinta“: ,,E ca o chi-
tara [kifdpa mAfjxTpov ovk éovoal care lauda pe Creator fara sa aiba
pana la cantat. Sa spuna, dar, si fericitul Roman: Limba mea, pand de
scriitor ce scrie iute (Ps 44.2)"5.

In explicatiile Sfantului Ioan Gura de Aur echivalentele semantice
antropologice si intrumentele muzicale variate indica capacitatea sa
de a gdsi mijloace stilistice expresive prin care sa transmita intelesuri
teologice despre om, in general si despre sfinti, in special.

SFANTUL SIMEON NoUL TEOLOG [949 - 1 1022], misticul bizan-
tin insuflat de Dumnezeu nu evita in explicatiile sale figurile de stil,
ci le utilizeazi chiar cu oarecare generozitate. in analogiile in care in-
troduce referinte la instrumente muzicale, Sfantul Simeon, asemenea
Sfintilor Parinti din primul mileniu crestin, intelege prin om organul
spiritual prin care actioneazi Dumnezeu. In acest sens, doui texte
relevante ne descopera intentia sa de a prezenta legatura spirituala
dintre om si Dumnezeu in comparatie cu modul functionarii instru-
mentelor muzicale.

Partea introductiva a Catehezei a 9-a [Milostenia §i viata duhovni-
ceascd] cuprinde o referinta la un instrument muzical de suflat numit
dpyavov, alcituit din tuburi care produc sunete prin actionare manua-
1a. Detaliile oferite de Sfantul Simeon denota faptul ca a vazut un ase-
menea instrument muzical. Acest intrument este introdus ca termen

51. Toy EN Arioiz NATPOG HMQN IQANNOY, APHIENIZKOIIOY KQNEZTANTINOY-
MOAEQG, TOY HPY20=TOMOY, EI¢ TON ATTON MAPTYPA PQMANON, Adyog B’, PG 50, 615;
SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Cuvdntul al Il-lea la Sfdntul Mucenic Roman, 11, p. 408.

268



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS - XX

de comparatie pentru propria persoana, care are nevoie de actiunea
inspiratoare asupra sa a Duhului Sfant pentru a grai intelept.

O alta referinta facuta la trdmbitd [odAmiy€], indica cuvantul dum-
nezeiesc inspirat, transmis prin om ca printr-un intrument.

Introducerea la Cateheza a 9-a exprimad, deopotrivd, smerenie si
gust pentru cultura muzicala:

,Fratilor si parintilor, s-ar fi cuvenit sa nu indraznesc sa graiesc defel ca-

tre voi, nici sd iau locul unui invititor in fata iubirii voastre; dar fiindca

stiti cd asa cum orga [6pyavov] construitd de mestesugar [tod TeyviTtov]
isi da sunetul si umple auzul tuturor cu preadulce melodie nu atunci
cand vrea ea, ci atunci cind tuburile [oi avAol] ei sunt umplute de aer, iar
clapele sunt lovite ritmic de degetele artistului, tot asa trebuie sa ganditi
cd stau lucrurile si cu mine si, trecand cu vederea intrumentul sardcacios

[zl dpydvov evteAeiq), sd aratati buna dispozitie fata de cele ce vor fi

graite. Privind insa mai degraba spre harul Duhului, care sufla de sus si

umple sufletele credinciosilor, si spre insusi degetul lui Dumnezeu [Lc

11, 20] care loveste corzile mintii [ta¢ vevpag ol voog] si ne imboldeste

la graire, cu fricd si cutremur [Ef 6, 5], in pricepere si liniste multd ascul-

tati ca la o trdmbitd [w¢ adAmyyog] rasunatoare a imparatului, sau, mai
adevirat spus, ca la un cuvant al Imparatului tuturor care griieste citre
noi ca printr-un intrument [w¢ 6t’6pydvov AaAolivrog Nuiv]>*.

Douad intrumente din aceeasi categorie, dar diferite, orga si trdm-
bita sunt introduse de Sfantul Simeon cu intelesuri diferite pentru a
capta atentia asupra modului in care urmeaza sa vorbeasca. Utilizarea
acestor instrumente se traduce prin grija si atentia pe care o presupu-
ne trasmiterea cuvantului duhovnicesc, hranitor al sufletului. Asa cum
organon-ul nu se poate autoactiona, tot astfel cuvantatorul de Dum-
nezeu nu poate transmite invataturile Lui fara inspiratia Sa. Expresia

1

52. Acest termen este tradus si in limba franceza si in limba romana prin ,,orga“,
deoarece in text sunt mentionate ,,tuburile” in care se sufla pentru producerea me-
lodiei, cf. SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIEN, Catéchéses, 6-22, col. Sources Chrétien-
nes, N°104, introduction, texte critique et notes par Mgr Basile Krivochéine, traduc-
tion par Joseph Paramelle, s.j., tome II, Les Editions du Cerf, Paris, 1964, IX, Iepl
éAenuocvvng, pp. 105/106 - 107/108; SFANTUL SIMEON NouUL TEOLOG, Cateheza 9,
Milostenia si viata duhovniceascd, in: SFANTUL SIMEON NouL TEOLOG, Cateheze, Scri-
eri II, studiu introductiv si traducere diac. loan 1. Ica jr, Editura Deisis, Sibiu, 1999,
p.- 139.
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»corzile mintii“ [td¢ vevpdg Tol voog] exprima capacitatea intelectului
uman de a rezona la atingerea harului Duhului Sfant si de a determina
la vorbire duhovniceasci. Intelegerea propriei persoane ca ,,instru-
ment“ al Duhului Sfant denota convingerea monahala a autorului des-
pre totala lasarea de sine si incredintare lui Dumnezeu, in contextul
anuntdrii discursului catehetic. Referintele la cele doud instrumente
muzicale si la componentele lor au rolul de a indrepta intelegerea
catre persoana umand, care are nevoie de conlucrarea cu Dumnezeu
pentru intelegerea si vorbirea duhovniceasca.

In Imnul 47 [Z. 52], Sfantul Simeon intrebuinteazi trdmbita [odA-
miyé€] in sens diferit, cu referire la propria persoana. Joseph Paramelle
si Louis Neyrand pun in relatie comparatia din acest imn cu instru-
mentul muzical cu cea facuta de Sfantul Simeon in prologul la Cateheza
a 9-a, din care rezultd convingerea sa ca poate ,canta“ sub insuflarea
Duhului Sfint®3. Desi intelesul in care este utilizatd aceasta comparatie
este diferit de cel din Cateheza a 9-a, ideea de baza este identica: capa-
citatea umana de a trdi la parametri spirituali numai in conlucrare cu
Dumnezeu:

»Precum trdmbita [odAmiyé] fara suflare [@vev mvevuarog] nu va rasuna

niciodata,

asa si eu fard Tine sunt ca un lipsit de suflet [w¢ dypuyog].

Si cum, fara suflet, trupul nu poate lucra,

asa nu se poate misca sufletul fard Duhul Tau

si nu poate pazi, Mantuitorule, poruncile Tale.

Ba nu Te poate nici vedea si nu se poate nici infatisa Tie,

si nici cdnta slava Ta [Vuvelv v §6éav oov] cu intelegere, Dumnezeul

meu“®,

53. SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIEN, XLVII, ITepl vontol mapadeioov ThAavyng
Oswpla, kal mepl To0 év adt® EVAov {wijs, Hymnes 41-58, col. Sources Chrétiennes,
N° 196, texte critique et index par Johannes Koder, traduction et notes par Joseph
Paramelle, s.j. et Louis Neyrand, s.j., tome III, Les Editions du Cerf, Paris, 1973, (nota
1), p. 123.

54. SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIEN, XLVII, ITepl vontol mapadeioov ThAavyng
Oswpla, kal wepl Tol év avt@ EVAov {wijs, Hymnes 41-58, Sources Chrétiennes, N° 196,
p. 122/ 123; SFANTUL SIMEON NOUL TEOLOG, Imnul 47 [Z. 52], Tdlcuire pdtrunzdtoare
a raiului spiritual; si despre pomul vietii din el, in: SFANTUL SIMEON NouL TEOLOG,
Imnele iubirii dumnezeiesti, traducere din limba greaca veche, introducere si note de
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In acest context autobiografic, comparatia cu ,,0 trambita“ care ,,nu
va rasuna niciodata“ daca nu va fi utilizata ajutd la intelegerea starii
sufletesti a autorului, marcatd de constientizarea ca fara Dumnezeu
este inert spiritual. In absenta Duhului Sfint, anchilozarea sufleteas-
ca mentionata afecteaza deopotriva vederea spirituala, capacitatea de
relationare personala cu Dumnezeu si de slavire intelegatoare a lui
Dumnezeu.

Sensul antropologic al ,trambitei“ vizeaza, analogic, capacitatea
omului de a primi insuflarea Duhului Sfant pentru a putea trai pe frec-
venta harului sfintelor porunci ale Mantuitorului nostru Iisus Hristos.
A doua comparatie, antropologica, introdusa de Sfiantul Simeon nu
este iIntamplatoare. Traducatorii francezi ai acestui imn asociaza sen-
sul primar al ,,sufletului cu intrumentul muzical de suflat din prima
comparatie®®. Aceastd interpretare se intlneste sila parintele profesor
Dumitru Staniloae, care considera ca ,sufletul omenesc este trambita
care are nevoie de Duhul sa sufle prin el, ca sa scoatd un cantec bine
armonizat si puternic“®. El vedea in comparatia Sfantului Simon Noul
Teolog un aspect pozitiv si unul negativ: pozitiv este faptul ca sufletul
»este facut pentru Duhul® iar negativ, cd ,,nu poate scoate melodii ar-
monioase si puternice farda Duhul“*?, in sensul cd mintea si simtirea lui
nu mai sunt capabile sa recepteze realitatea spirituala, care implineste
conditia umana.

Traitor in Dumnezeu, Sfantul Simeon Noul Teolog utilizeaza com-
paratia cu un instrument muzicat actionat prin suflare pentru a fi mai
convingator in privinta marturisirii propriilor trairi. Concluzia care se
desprinde din modul intrebuintarii comparatiilor pune in lumina inte-
legerea sa despre relatia sa personalda cu Dumnezeu. El marturiseste ca
nu poate trai autonom, doar la nivelul conditiei lui biologice, in care se

pr. Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti,
2017, p.474.

55. SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIEN, XLVII, ITepl vontol mapadeiocov TnAavyng
Oswpla, kal wepl Tol év avtd EVAov {wijs, Hymnes 41-58, Sources Chrétiennes, N° 196,
(nota 2), p. 123.

56. Pr. Dumitru STANILOAE, nota 798 la Imnul 47 [Z. 52], in: SFANTUL SIMEON
NouL TEOLOG, Imnele iubirii dumnezeiesti (2017), p. 474.

57. Pr. D. STANILOAE, nota 798 la Imnul 47 [Z. 52], p. 474.
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simte limitat, ci doar prin primirea suflului nepamantesc al Duhului lui
Dumnezeu are revelatia unui alt mod de a intelege si de a se manifesta.

Desi se referad la sine, observatiile Sfantului Simeon Noul Teolog,
proprii spiritualitatii filocalice, ar putea reprezenta actualmente un
bun prilej de cercetare antropologica din perspectiva lor.

PATRIARHUL CALIST AL CONSTANTINOPOLULUI [sec. XIV]>® utili-
zeaza 1n Capete despre rugdciune o comparatie neasteptata pentru un
autor filocalic. Inci de la inceputul lucririi, teologul bizantin aduce in
prim plan exemplul cdntdretului la chitard pentru a explica modul re-
alizarii rugaciunii isihaste. Primele trei capete sunt dedicate compara-
tiei dintre chitarist si rugdtor [1-2] si interpretarii spirituale a semni-
ficatiilor elementelor componente ale instrumentului muzical:

[1]. «De voiesti sa afli adevarul, urmeaza pilda cdntdretului la chitard [ra-

padelyuarog Tov kwwapwdov). Cici acela si-apleaci capul in jos [VmorAivet

v kepaAnv] si, atintindu-si auzul la cdntare [mpooepeidwv 1@ douart],

misca pana [mAfjkTpov] cu mana. Siindaté, coardele [yopé@v] lovindu-se

intre ele [tr. n. cu artd, cf. Texvikdg], chitara [1) kwdpa)] scoate cintarea

[70 uérog éxméumet], iar cdntdretul [0 ki@apwdog) saltd de dulceata can-

tarii.

[2]. Sa-ti fie, iubitorule de osteneala si lucratorule al viei, limpede pilda

[to mapddetyua] si sa nu te indoiesti. Cici ludnd aminte [viipwv], ca un

cdntdret la chitard, la adancul inimii [mpo¢ t0 BdBo¢ dnAovdti T kapdi-

ag], vei vedea cu usurinta ceea ce cauti, pentru ca sufletul rapit de iubire
la culme, nu se mai poate intoarce la cele dinapoi. ,,Ca s-a lipit, zice pro-

rocul David, sufletul meu de urma Ta“ (Ps 62, 8).

[3]. Intelege, iubitule, prin chitard inima [kap&lav]; prin coarde simtirile

[aioBrjoeig], prin pand mintea [tr. n.: cugetarea, cf., St@votav], care misca

58. Lucrarea filocalica 14 de capitole despre rugdciune apartine, conform Filo-
caliei grecesti, publicatd la Venetia, in anul 1782, ,,Preafericitului Calist Patriarhul®.
Cercetdtorii care s-au ocupat cu traditia manuscrisa a autorilor filocalici care poarta
numele de,,Calist consider3, fara a se pronunta cu certitudine, ca a fost scrisa cu cea
mai mare probabilitate de Patriarhul Calist al II-lea Xanthopoulos (+ 1397), neexclu-
zand insa si posibilitatea de a-i apartine Patriarhului Calist I al Contantinopolului
(1350-1353; 1355-1363), cf. Diac. loan L. IcA Jr, ,,«Calistii» Filocaliei si scrierile lor
isihaste - enigme, descoperiri si o recenta restituire, in: vol. Despre Lumina tabori-
cd, rugdciunea lui lisus si curdtia inimil. Scrieri filocalice uitate, Editura Deisis, Sibiu,
22013, pp. 159, 173-177.
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cu pricepere desavarsita simtirea [tr.n.: care prin partea rationald miscd
plectrul continuu, cf. 1fjtic St T00 Aoyikol kivel 1O TATKTPOV EVEEAEY @S]
prin pomenirea lui Dumnezeu [6mep éotiv 1) T00 Ocoi puvijun]. Din aceas-
td miscare se iveste in suflet o placere negriita, iar mintea curata face sa
se arate razele dumnezeiesti»®°.

Explicatiile Patriarhului isihast Calist au la baza analogia dintre
cdntdretul la chitard si cel ce se roagd din punct de vedere tehnic. Un
exemplu atat de laic este adus ca mijloc auxiliar pentru intelegerea ce-
lei mai tainice rugdciuni de invocare a numelui lui Dumnezeu datori-
ta similitudinii pozitiei chitaristului, cu cea a monahului aplecat citre
inima In timpul rugdciunii isihaste. Detaliile despre modul cantarii la
chitara sugereaza ca patriarhul a vazut acest instrument si a cunos-
cut modul functionarii lui. Spre deosebire de comparatiile din textele
patristice anterioare, In care este intrebuintata chitara, la Patriarhul
Calist se simte intentia evidentierii metodei psiho-fizice utilizata de
monahi atunci cand practicau rugaciunea inimii. Cel mai important
element din metoda isihastd a practicarii rugaciunii lui Iisus era ca-
utarea locului inimii. Expresia ,,adincul inimii“ [0 BdBo¢ SnAovdti
tij¢ kapdiag] indica acest loc spiritual asupra caruia se recomanda in-
dreptarea cu sobrietate [vijowvV] a atentiei. Deosebit de important este
efectul acestei cautari launtrice. Vederea duhovniceasca determinata
de extazul sufletului, prin iubire, 1i confera acestuia forta de a nu mai
reveni asupra preocuparilor nespirituale. Tinta vederii a ,,ceea ce cau-
ta“ rugatorul este mentionata in referinta la Ps 62, 8 din care reiese ca
in timpul rugaciunii inimii sufletul se , lipeste“ de Dumnezeu.

Sfantul Calist nu se opreste la elementele tehnice si la efectele spi-
rituale ale rugaciunii inimii. Se autoexplica, decodand din perspectiva
antropologiei spirituale semnificatiile instrumentului muzical si ale
elementelor lui fundamentale. Sensul aprofundarii paradigmei canta-
retului la chitara este descoperirea efectelor spirituale de adancime
ale rugdciunii inimii. Din acest motiv, echivalarile semantice sunt gan-
dite din perspectiva scopului sau spiritual:

59. Toy MAKAPIOY KAAAIZTOY TOY IIATPIAPXOY, KE®AAAIA IIEPI IPOZEYXHG, PG
147, 813A, Paris, 1865; CALIST PATRIARHUL, Capete despre rugdciune, traducere, in-
troducere si note de pr. Dumitru Staniloae, in: Filocalia, vol. V111, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, pp. 227-228.
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Intrument muzical Semnificatii antropologice
chitara [1) kiBdpa] -  inima [ kapbia]
corzi [ai xopdai] -  simtiri [al aloOrjoeig]

plectru [to mAfjktpov] =  cugetare [1) Sidvoral]

Analogia chitard - inimd reflecta intentia hermeneutica a autoru-
lui. Atingerea simtirilor inimii [aio61joe(g] de citre cugetare [Sidvoia]
prin intermediul pdrtii ei rationale [Sia To0 Aoyikoi] prin amintirea
Iui Dumnezeu [1) To0 Ocol pvrjun, PG 146, 813A-B] exprima legitura
stransa dintre partea cugetatoare si cea sensibild a sufletului in tim-
pul rugaciunii isihaste. Efectele conlucrdrii dintre cugetare si simtire,
armonizate spiritual datorita rugaciunii neincetate, se repercuteaza
asupra sufletului, care devine apt pentru trairi superioare: placerea
negraita [fdovr} tic &ppntog] si revelarea mintii curate a dumnezeies-
tilor lumini stralucitoare [1® kafat® vol tac Oelag avyas évortpileta,
PG 146, 813B]. Consecvent traditiei patristice, Patriarhul Calist men-
tioneaza functia spirituala opticd a mintii umane de a recepta, ca dar
dumnezeiesc, razele luminii integrale. Rugaciunea face din minte un
receptacul al luminii dumnezeiesti, prin care este ridicata la un nivel de
intelegere spirituald a realititii. Intrebuintarea verbului év-omtp{{w®
indica intentia autorului de a preciza modul vederii duhovnicesti, ,,ca
intr-o oglinda“, a mintii curate.

Parintele Dumitru Staniloae, in comentariul sau de la nota 484,
a continuat intr-o maniera personala seria echivaldrilor patriarhului
bizantin, stabilind o analogie intre rugdciune si cantare. El a dezvoltat
intentia textului si a autorului, punand accent pe efectele rugaciunii
isihaste:

»Rugdciunea e o cantare si de aceea produce o bucurie, cici ea nu e nu-

mai repetarea numelui lui lisus, ci o scufundare in toatd lumea nesfarsita

de intelesuri, de iubire si de dulceata, cuprinsa in El. Ea e o miscare in
aceasta lume de armonii si de aceea e mereu noud. Inima vibreaza de
aceastd armonie si mintea gusta nuantele ei“c’,

60. A. BAILLY, Dictionnaire Grec - Frangais, év-omtp{{w: réfléchir dans un miroir,
Moy. 1 se voir dans un miroir, 2 voir comme dans un miroir, p. 684.

61. Pr. D. STANILOAE , Nota 484 la CALIST PATRIARHUL, Capete despre rugdciune,
p. 227. In nota 485 Pr. Stiniloae detaliazi efectele rugiciunii asupra mintii si inimii,
p. 228.
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SFANTUL GRIGORIE PALAMA [1296-1359], scriind despre cei care,
intorcandu-si mintea cdtre ei insisi, s-au facut potriviti pentru unirea
dumnezeiasca si s-au invrednicit de darul rugaciunii neincetate, men-
tioneaza starea de ,veselie sfintita“ pe care o traieste mintea ajunsa
la acel nivel spiritual si faptul ca mintea se intinde prin rugaciune ca-
tre Dumnezeu. El compara impreuna-rugaciune a mintii cu ,,muzichia
[uovowkn]“, de care se foloseste ,,cel ce alcatuieste dupa aceasta canta-
rea sa [tnv @é1jv]“c%

Intelegerea rugdciunii mintii ca ,muzici“ indica sesizarea unor
elemente comune celor doud forme prin care se exprima frumusetea
lduntrica a omului patruns de inspiratia dumnezeiasca. Armonia si
ritmul proprii muzicii se reflecta si in spiritualitatea isihastd, in con-
textul explicarii modului in care mintea rugdtoare ajunge la unirea cu
Dumnezeu, prin pronia si harul divin.

Concluzii

Desi nu fost preocupati in mod deosebit de muzica, Sfintii Parinti
care au utilizat in textele lor termeni preluati din tehnica muzicala,
au inteles puterea ei si au urmarit ridicarea mintii de la frumusetea
oferita de armonia sunetelor, la simfonia intelesurilor dumnezeiesti.
Cantarea si instrumentele ei utilizate de cele mai multe ori in sens
simbolic, traduse in limbajul dogmaticii si spiritualitatii crestine, ex-
prima frumusetea structurald a omului primita de la Dumnezeu in ac-
tul creatiei si arta infrumusetarii lui prin dezvoltarea capacitatilor lui
spirituale in relatie cu Parintele lui vesnic.

Sfintii Parinti de limba greaca nu au utilizat frecvent exemplele din
artele vizuale si din muzica pentru a explica relatia omului cu Dumne-
zeu prin urmarea invataturilor Lui. Cu aparatul conceptual utilizat in
scrierile lor dogmatice si de spiritualitate au explicat gandurile dum-
nezeiesti, revelate, despre sensul ultim al omului care se realizeaza in

62. SFANTUL GRIGORIE PALAMA/ O Ar10G¢ 'PHroPI10G O [IAAAMAG, OPERE COMPLETE
III /2YrrPAMMATTA T", 2,1, TOYy AYTOY AOr0¢ YIIEP TQN IEPON HXYXAZONTQN TON YETE-
PQN 0 NPQTOS / AL ACELUIASI, SPRE APARAREA CELOR CARE SE LINISTESC IN CHIP SFIN-
TIT, CUVANTUL fNTAI DINTRE CELE DE PE URMA, [31.], Editura GAndul Aprins, Bucuresti,
2015, pp. 330/ 331.
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relatia cu Preasfanta Treime, al Carei chip il are imprimat in structura
lui. Recurgerea la exemplele din domeniul artei nu indica o insuficienta
semantica a limbajului teologic, biblic si patristic, ci o alta maniera de
a transmite aceleasi adevaruri dumnezeiesti cu privire la intelegerea
mai accesibila a originii si ratiunii existentei omului.
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