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Abstract: This article aims to first present the history and development of religious
pilgrimages within the Orthodox Church of contemporary Romania. The starting point
is the foundational moment of these pilgrimages, marked by the bringing of the head
of Saint Andrew the Apostle to lasi and Galati in the 1990s.

Itis followed by a sociological analysis of the main elements that define pilgrimage
today: ambient music, the distribution of free food, the management of the space in
which it takes place, and the interaction with local authorities and the population. The
discussion also includes new norms and operational restrictions from the secular world
that influence the development of pilgrimages and their future evolution. Pilgrimage
is and will remain the most important form of public and popular religiosity in
contemporary Romania.

Keywors: pilgrimage, waiting line, ritual, popular religion, ritual food, music,
aromatics.

Preliminarii

Pelerinajul este un fenomen permanent activ in istoria religiilor,
o constanta a conditiei umane. Bibliografia acestuia este foarte vasta
si variata si se manifesta pe multiple paliere, de la teologie la sociolo-
gie si istoria religiilor, de la antropologie la studii culturale si asa mai
departe. Nu existad doar un singur tip de pelerinaj, ci mai multe. Aco-
lo unde avem un pelerinaj ,activ‘ ca prezenta si ritual, el este nscris
Intr-o istorie si o georgrafie mai larga, a tarii, a tinutului si locului. Pe-
lerinajele din Romania contemporand, despre care va fi vorba mai de-
parte (pelerinajele din Biserica Ortodoxa), iau in acest moment forma
unui rand lung de asteptare, care serpuieste pe strazile adiacente unei
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biserici sau catedrale adapostind relicvele care fac obiectul veneratiei
(Inchinarii) credinciosilor. Timpul de asteptare in rand, de la momen-
tul Tnscrierii Tn acesta la atingerea raclei este foarte variabil, de la ca-
teva zeci de minute la zeci de ore; in perioadele de maxima afluenta
pelerinii pot astepta mai mult de 24 de ore, asa cum se intdmpla in
cazul pelerinajelor principale de la Iasi, sarbatoarea Sfintei Cuvioase
Parascheva (14 octombrie) sau Bucuresti, sarbatoarea Sfantului Dimi-
trie cel Nou (27 octombrie).

Acest tip de pelerinaj, de tip ,rand de asteptare®, a aparut in spa-
tiul public si religios al tarii odata cu aducerea simbolica a capului
Sfantului Apostol Andrei la Iasi, in luna octombrie a anului 1996, la
initiativa Mitropolitului Daniel al Moldovei, actualul Patriarh al Bise-
ricii Ortodoxe Romane, un eveniment major al istoriei contempora-
ne a Romaniei. Multimea de credinciosi a avut ca efect crearea unui
lung rand de asteptare inserat n tesutul urban al orasului, depasind
proximitatea Catedralei Metropolitane, acolo unde erau expuse spre
inchinare cele doua racle, reunite - o Tnsumare a sacrului si ,puterii
sacrale®, cu alte cuvinte. Acest rand de asteptare (sau ,coada“, cum se
mai numeste in limbaj popular) a devenit imediat si mecanismul de
functionare si marca distinctiva a pelerinajului ortodox in modernita-
te. Pelerin este acea persoand care face deplasarea spre locul de pele-
rinaj cu trenul, autobuzul sau autoturismul personal, iar odata ajuns
acolo se Inscrie In randul de asteptare. Pentru pelerinajele ortodoxe
din Romania contemporand, statutul (marca) pelerina nu este data
de parcusul 1n sine, ci de timpul de asteptare. Cu cat acesta este mai
mare, cu atat pelerinul este mai satisfacut de experienta si ,statutul”
pe care il dobandeste 1n ochii celorlalti, familie, prieteni, apropiati. Ar
mai trebui addugat rapid faptul ca in primii ani de la instituirea (fon-
darea) acestui tip de pelerinaj, organizarea si disciplina in perimetrul
de desfasurare era organizata pe baza de voluntariat, in principal de
catre studentii de la Facultatile de Teologie sau de la alte unitati de
invdtdmant superior, care erau membri ai Asociatiei Studentilor Cres-
tin Ortodocsi Romani (A.S.C.O.R.). Prezenta fortelor de ordine (Politie
si Jandarmerie), aparitia culoarelor de asteptare delimitate cu gar-
duri de fier special concepute pentru managementul multimii si eve-
nimente publice sunt legate de dezvoltarea ulterioara a pelerinajelor
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(din anii 2000) atat ca numar de participanti, cat si ca Intindere si
areal geografic.

In acest moment, prin ,pelerinaje“ se ntelege in spatiul romanesc
al cultului ortodox evenimentele de amploare organizate In interiorul
spatiului urban in orase ca Iasi, Bucuresti, Suceava, Galati, Curtea de
Arges etc. sau manastiri, precum Prislop sau Nicula, precum si depla-
sarile de durata si amplitudine mai redusa la diverse manastiri sau bi-
serici care detin relicve sau icoane cunoscute a fi facatoare de minuni.
n prezentul articol ne vom ocupa de pelerinajele care se deruleazi
doar in orasele mari, urmarind mecanismele de insertie ale acestora
In spatiul urban si procesul de creare a individualitatii rituale. Peleri-
najele sunt drumuri prin excelenta, iar spatialitatea lor este nu doar
topografica, ci si simbolic3, iar teritorializarea este nu doar cantitativa,
ci si calitativa, metafizica.

Pelerinajul.
Precizari terminologice si de metodd

Toti autorii importanti care s-au ocupat de-a lungul timpului de
subiectul pelerinajelor cad de acord asupra faptului ca ,pelerinajul”
implicd, la modul general, o calatorie fizicd a credinciosilor catre un
loc considerat a fi sfant, cu o semnificatie spirituala profunda, care
transcende imediatul faptului religios cotidian. Deplasarea (calatoria)
spre locul de pelerinaj, precum si timpul efectiv petrecut in situ, nu
constituie doar o simpla deplasare In spatiu si timp, ci si o tranzitie
spirituala si psihologica, marcand trecerea (mai lind sau mai brusca,
radicald) de la viata cotidiana la experienta directd a contactului cu
sacrul si alinarea/vindecarea adusa de citre acesta. Chiar si fara a con-
stientiza Tn mod direct acest fapt, oamenii au mers si vor mai merge
pe drumuri folosite de altii, sau vor deschide noi rute de pelerinaj, uti-
lizand, transmitand si modificand harti fizice si mentale, care structu-
reaza nu doar noi spatii fizice, ci si simbolice. Pe durata pelerinajului,
participantii vor intra obligatoriu Intr-un spatiu liminal, diferit, in care
structurile sociale cu care sunt obisnuiti, precum si propria lor identi-
tate se schimba radical. Ne Tntalnim deci cu notiunea cheie de ,limina-
litate“, asa cum a fost ea dezvoltata de Victor Turner; introdusa initial
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de Arnold van Gennep 1n faimoasa lucrare Riturile de trecere, din anul
1909, ea se aplica foarte bine pelerinajului, acesta fiind el insusi un
exemplu clasic de ,rit de trece®, verificind toate starile teoretizate de
cei doi autori citati mai sus™.

Antropologul american (nascut in Scotia) Victor Turner
(1920-1983) a dezvoltat teoria care l-a facut celebru, teoria liminali-
tatii - tn limba latina, limen are sensul de prag, obstacol, trecere spre
ceva, un obiectiv concret - Tn cunoscuta sa lucrare, The Ritual Process
(1969). Formele speciale ale liminalitatii sunt definite la randul lor ca
fiind communitas, adica o Intalnire spontana, directd, Intre oameni im-
plicati Tn acelasi proces ritual. Pelerinii traiesc intens acest sentiment
aparte, definit de legaturi spontane de comunicare si prietenie, cal-
dura umana spontanag, chiar daca ei nici nu se cunosc anterior,; nici nu
impartasesc aceleasi valori sociale in afara locului de pelerinaj?.

Prin extensie, termenul ,liminal“ poate fi utilizat si in afara cadrului
religios, In lumea laica, pentru reprezentarea unor evenimente muzica-
le sau artistice, percepute ca ,rituri de trecere” sublimate, camuflate. In
cadrul unui pelerinaj, participantul, pentru o perioada de timp, devine
altcineva, joacd un alt rol, profund spiritual, diferit de viata cotidiana.
In timpul petrecut la pelerinaj se opereazi o constructie dialectici de
sens, care in acelasi timp este legata si de trecutul sau “laic”, pe care-1
inglobeaza si In identitatea sa de moment. Astfel, liminalitatea nu este
doar o simpla negatie de sens, ci si o dialectica care inglobeaza si rede-
seneaza perpetuu pe toti participantii la ritualul pelerinajului.

Orice ritual are si o trasatura performativa, care face legitura din-
tre societate si sacru, sau, in termenii lui Turner, o dramaturgie sociala
aparte, emotionanta. Pelerinajele, ca ritual, au si ele o nuanta aparte, o
-mise en scene“ care identifica si individualizeaza prezenta in spatiul
public. Indivizii care compun pelerinajul (performerii) se afla intr-o
stare speciala de ,fericire“ si comunicare, datorita credintei lor. Pen-
tru a transforma insa un spatiu urban Intr-un pelerinaj este nevoie
de o Intreaga activitate creatoare ce intervine in sistemul simbolic al

1. Arnold Van GENNEP, Riturile de Trecere, Ed. Polirom, Iasi, 1996.
2. Victor TURNER, The Ritual Process. Structure and Anti-Structure, Transaction
Publishers, Boston, 1969.
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participantilor. Aceste actiuni sunt fie constient-planificate de catre
organizatorii principali, fie libere si spontane, creatii ale pelerinilor
participanti. Un exemplu In acest sens: in cadrul pelerinajului de la
Iasi, exista acum obiceiul de a aprinde lumanari in firidele dintr-un
vechi zid de caramida care imprejmuieste curtea Mitropoliei. El a fost
denumit (botezat) de citre pelerini si mass-media ca ,Zidul Plangerii‘.
Noaptea mai ales, efectul vizual al zecilor de lumanari aprinse acolo
este coplesitor, fiind vorba de una dintre imaginile cele mai cunoscute
ale acestui pelerinaj. Vom analiza In continuare trei factori principali
care contribuie la formarea si circumscrierea spatiului pelerinajelor
de tip ,rand de asteptare®, precum si al unui sentiment de participare
reald, elefctiva, la ,miracolul” credintei si al pelerinajului propriu zis.

Trebuie precizat clar faptul ca marile orase ca Bucuresti si Iasi nu
sunt un spatiu prietenos, agreabil, pentru dezvoltarea pelerinajelor.
Trafic intens, strazi aglomerate, poluare, stress fonic, conditii meteo-
rologice ostile uneori. Printre actiunile si input-urile rituale initiate de
catre autoritati, atat civile, cat si cele religioase, cu aportul pelerini-
lor, menite sa consolideze spatiul pelerinajului, sa-1 individualizeze, as
dori sa ma opresc pentru a prezenta mai detaliat trei dintre acestea:
muzica de fundal, utilizarea mirului si aromatelor (timaie, smirna),
plus distributia de hrana rituala (pomand).

MQOUEAA AA FTTA. Pelerinajele din toati lumea sunt pline de muzici
si sunete muzicale. Nici pelerinajele ortodoxe nu fac exceptie de la re-
gula. Sursele muzicale sunt numeroase. Exista muzica Bisericii, liturgi-
ca, difuzata zi si noapte din difuzoare puternice atasate pe stalpii de ilu-
minat public, de-a lungul randului de asteptare. Pelerinii canta la ran-
dul lor in timpul prezentei in rand, pricesne (din slavonul “pricestanie®,
adici Sfanta Impartisanie). Vanzitorii de muzici religioasi (CD-uri si,
mai nou chei USB) au la randul lor sisteme portabile cu ajutorul caro-
ra fac reclama albumelor propuse spre vanzare. Trecdtorii care se afld
la randul lor In zona de pelerinaj canta si ei la randul lor, improvizatii
muzicale diverse, cu scopul de a intretine sentimentul de participare la
pelerinaj. Toate aceste sunete si note fac parte din ,experienta afecti-
va“ a pelerinajului, generatoare de sens si emotie. Pelerinii stiu din in-
stinct ca spatiul pelerinajului este acela in care muzica proprie de fond
depaseste ca volum si intensitate pe cea generata de haosul urban si

330



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS - XXII

circulatia autoturismelor din jur. Muzica serveste ca bariera si frontiera
imateriala a spatiului pelerin, permite un mai bun control emotional
al grupurilor de pelerini, acesta fiind unul dintre motivele pe care au-
toritatile aleg sa o reverse 1n spatiul public. Antropologul britanic Tia
de Nora porneste de la ideea cda muzica de fond, cum este si cea care
se aude la pelerinaje, dar si in alte spatii publice (magazine, stadioane,
cladiri guvernamentale) constituie un ingredient eficace in producerea
si instaurarea unei senzatii speciale de “ordine spatiala“ si temporala in
perimetrul Tn care aceasta este difuzata, apropiata deci de notiunea de
liminalitate. In cercetirile de teren personale pe care le-am ntreprins
de-a lungul timpului, marea majoritate a pelerinilor cu care am interec-
tionat percepeau muzica ,ambientalda“ ca pe un mijloc de concentrare
individuala asupra rugaciunii, o unealta eficienta pentru trdiri profun-
de, esentiala in constructia mentala a locului de pelerinaj. Tia de Nora
mai afirma faptul ca pentru spatiile liminale, muzica este ceva mai mult
decat un ,inhibitor” si tratament contra stress-ului si oboselii acumu-
late Tn timpul unui act ritual, fiind vorba mai degraba de un ,dispozitiv
de constructie si organizare corporala, contribuind la procesul autodi-
dact de constructie a sinelui®“. Fondul muzical actioneaza insa si in sens
invers, atingandu-i si pe cei care nu participa la pelerinaj: acolo unde
incepe sa se auda muzica incepe pelerinajul.

Atunci cand au loc intr-un spatiu complet desacralizat, asa cum
este cel al orasului, muzica face trecerea de la un spatiu laic la unul
sacralizat temporar, atenudnd sentimentul ca pelerinajul este un loc
al confruntarii simbolice dintre giandirea magica si religioasa si una
rationald* Muzica este unul dintre elementele care explica perenita-
tea unui loc de pelerinaj, prin capacitatea sa de a mentine Incarcatura
sacrd si tensiunea spirituald. in plus, muzica actioneazi, asa cum
mentionam si anterior, ca un ecran de protectie impotriva celorlal-
te zgomote urbane din jur. Un exemplu elocvent In acest sens este
pelerinajul de la Bucuresti, ocazionat de sarbatoarea Sfantului Dimi-

3. Tia Denora, Music in Everedyday Life, Cambridge University Press, 2000,
p.186.

4. Frédéric GuGELOT, ,Les deux faces de Lourdes. Lourdes de Zola et les foules
de Lourdes", in : Archives de Sciences Sociale des Religions, Ed. EHESS, Paris, nr. 151,
volumul 3, 2010, p.213.
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trie, din data de 27 octombrie. Randul de asteptare se intinde pe circa
doi sau chiar trei kilometri lungime Tn perioada de maxima afluenta
a pelerinilor. El este strans (centure) intre un bulevard foarte intens
circulat, doua linii de tramvai si metrou, la care se adauga proximita-
tea uneia dintre pietele cele mai aglomerate ale orasului. Acolo unde
incepe sa se auda muzica religioasa incepe nsa pelerinajul si spatiul
consacrat al acestuia. Ar mai fi de adaugat, fara a dezvolta insa prea
mult, ca trebuie luat in calcul si efectul muzicii religioase asupra cor-
pului pelerinilor, care ajung sa-si ajusteze anumiti parametri de de-
plasare din interiorul randului de asteptare In functie de tempo-ul
si stilul muzicii difuzate, aceasta avand un rol important in formarea
unei stari emotionale intense.

Hrana rituald.
Distributia de alimente

Etnografia si antropologia clasica s-au preocupat inca din prime-
le momente ale aparitiei lor ca stiinte de raportul pe care religia si
ritualurile religioase le intretin cu hrana si alimentatia®. Nici etnogra-
fia romaneasca nu a facut exceptie de la aceasta regula, acordand o
atentie deosebita hranei rituale a poporului, a taranului roman, con-
sumata cu ocazia unor evenimente cheie din viata acestuia. Ofrandele
alimentare, Tn cadrul carora pot fi inscrise si distributia de hrana (po-
mana) din timpul pelerinajelor constituie o trasatura majora a mul-
tor ritualuri religioase. Pentru Alphonse Dupront, alimentele consu-
mate in comun Tn cadrul ceremoniilor religioase sunt semne clare de
manifestare a religiozititii populare®. Cercetdri mai recente din aria
antropologiei culturare concep distributia comunitara a hranei ca pe
un factor social, marker identitar si semn de apartenta la o mare fa-
milie rituala. Practica obiceiului numit pomana (din bulgaro-slavo-
nul pomienu, adica amintire, aducere aminte, piedica in calea uitarii)
lipseste Tnsa din analizele serioase care au fost dedicate pana acum
pelerinajelor urbane, chiar daca este vorba de o practica foarte ras-

5. Frangoise SaBAw, ,Nourritures®, in: Régine AZri4, Daniele (eds.), Dictionna-
ire des faits religieux, PUF, Paris, p.807.
6. Alphonse DurroNT, Du Sacré, Ed. Gallimard, 1987, p. 460.
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pandita si cunoscuta’. Pomana este o marca distinctd a pelerinajului in
reprezentarea colectiva a acestuia, ca fenomen social si psihic, conco-
mitent. Pelerinajul este locul in care asteptarea este rasplatita cu hrana
de buna calitate (faimoasele sarmale, aliment identitar par excellence,
apud Vintila Mihdilescu, 2005) oferite gratuit si in numar mare de catre
organizatori®, Pentru observatorii critici la adresa pelerinajelor, distri-
butia de sarmale aratd ca multimea care participa este sdraca, flaman-
da, provoaca dezordine. Retelele sociale si mass-media abunda de note
critice legate de distributia de mancare in perioada pelerinajelor.

Alimentele servite In timpul derularii ritualului se consuma de
obicei imediat, pe loc, deoarece cine iese din randul de asteptare isi
pierde locul obtinut cu dificultate si ,risipeste, simbolic vorbind, cel
mai pretios capital al pelerinului, timpul de asteptare. Acolo unde con-
figuratia spatiala a terenului o permite, se folosesc ca puncte de sprijin
si suprafete de servit masa borduri, ziduri de incintd, trunchiuri de ar-
bori sau chiar mici taburete aduse de acasa. Resturile ramase Tn urma
consumului de hrana (pahare si farfurii de plastic, tacamuri, servetele,
sticle goale etc) sunt stranse ulterior de catre echipe specializate ale
municipalitatii, fie colectate cu atentie 1n saci de plastic chiar de ca-
tre membrii echipelor care s-au ocupat si de prepararea, transportul
si distributia hranei. Am ales sa scot n evidenta acest aspect tocmai
pentru ca el are un rol important in modelarea geografiei simbolice
a locului de pelerinaj si reprezentarilor sociale adverse ale acestuia:
bucurie, solidaritate, generozitate versus loc poluat cu resturi alimen-
tare, saracie, imbulzeal3, lipsa de educatie.

ET0mAOAA OARCEMATRCOIOE AA ATIONECAGA HE AFOCOEAQTEA AlimhALZ
0AIT0. In pelerinaje, hrana leaga, ordoneaza, ,domesticeste” multimea,
da nastere la prietenii, contribuind astfel la gradul de comunicare prin
communitas. Pe langa semnificatia teologicd, distributia de hrana in
interiorul spatiului pelerinajului are si o evidenta dimensiune , perfor-
mativa“, facand legatura dintre religios, social si sacru. Televiziunilor

7. Monica GRIGORE-DOVLETE, A la recherche de miracles. Pélerinages, religion
vécue et la Roumanie postcommuniste, Universite d’Ottawa Press, 2020, p. 12.

8. Vintild MizAILESCU, ,, The Quest for Sarma: Essay on Social Expectation®, in:
Revue du MAUSS, volume 25 (1), 2005, pp. 428-451.
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le place sa includa in programele de stiri reportaje de la pelerinaje,
in care pomana este prezentata ca fiind un eveniment important. Dar
ceea ce atrage este emotia, cinetica, plasticitatea deosebita a acestor
adunari populare. Generalizarea utilizarii telefonului mobil si a rete-
lelor sociale a condus la o raspandire globala a momentelor cheie ale
distributiei si consumului de alimente in pelerinaj. Gestul de a manca
sarmale este un semn de apartenenta la marea familie a pelerinilor
si o reusita individuald, un ex-voto virtual care trebuie care trebuie
impartasit cu familia si prietenii. Hrana consumata in comun in timpul
ritualurilor religioase a constituit dintotdeauna un semn de auto-defi-
nire si puternic marker identitar®.

Modernitatea ambianta intervine Insa Intr-un mod neasteptat si
nebanuit In constructia communitas-ului via distributia de alimente
pelerinilor. Supra-reglementarea Tn ceea ce priveste normele de com-
pozitie si de servire a alimentelor, la care se adauga mai vechi spaime
legate de siguranta alimentara si trasabilitatea produselor au avut ca
rezultat un declin al practicilor legate de ,pomana*“ la pelerinaj. Pentru
a raspunde cerintelor actuale si a elimina temerile difuze, atat ale au-
toritdtilor, cit si ale consumatorilor, organizatorii fac efortul de timparti
hrana cat mai corect si igienic posibil, mergand pana la standardizarea
actului in sine - folosesc manusi de latex, costume de protectie, reci-
piente de inox - stiind ca altfel risca sa fie amendati, iar activitatea
lor, atat de importanta pentru constructia simbolica a pelerinajelor,
sa fie interzisa. Aceasta schimbare de atitudine este vizibila mai ales
in orasele mari, cu flux masiv de pelerini si o supraveghere crescan-
da a autoritdtilor. S-a redus din ce Tn ce mai mult, pana la disparitie,
distributia individuala de hrang, oferitd spontan, de catre participanti
dornici sa practice pomana. Aceste persoane dadeau culoare si con-
sistenta ritualului, contribuind la cresterea gradului de communitas si
amplificand factorul de autenticitate a ansamblului. Normele sanitare
au devenit deci un mijloc de putere a modernitatii, care a intervenit
in morfologia si manifestarile concrete ale religiozitatii populare, cu
efect palpabil asupra structurii intregului.

9. Peter FarB, Consuming Passions: the Anthropology of Eating, Houghton Mif-
flin, Boston, 1980, p. 144.
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Mirosuri, parfumuri, aromate

»Eu simt ca am ajuns la locul de pelerinaj atunci cand aerul din jur
incepe sa miroasa a busuioc si timaie®, imi spunea in urma cu cativa
ani o pelerina care mergea foarte des la pelerinajul de la Iasi, din luna
octombrie. Pot afirma la randul meu, fara teama de a gresi, ca peleri-
najul ortodox constituie un adevarat ,teatru olfactiv, format dintr-o
mare varietate de stimuli, care contribuie toti impreuna la afirmarea
caracterului liminal al Tntregului ritual. Cu toate acestea, studiul pre-
zentei mirosului In organizarea si structurarea unui pelerinaj este ab-
sent din spatiul de cercetare academic, nu doar cel romanesc. Exista
in schimb articole si studii dedicate olfactiei ca experienta religioasa'®
sau imaginarului olfactiv al crestinismului’! sau, la modul mai general,
ale reprezentarilor sociale ale olfactiei Tn spatiul public?.

Nici descrierea si categorizarea mirosurilor dintr-un pelerinaj nu
este o sarcind usoar3, deoarece sursele acestora sunt multiple si nici
un pelerinaj nu se aseamana cu un altul. Pentru facilitate si un plus
de precizie, ma voi limita la pelerinajul de la Iasi, care se desfasoa-
ra in plin anotimp de toamna. Am facut aceasta precizare, deoarece
toamna aduce cu ea mirosuri specifice, flori de sezon (crizanteme)
si busoioc puternic parfumat. Ambele plante sunt comercializate fie
in puncte fixe (flordrii), fie de catre vanzatori ambulanti. Tot Tn ca-
tegoria mirosurilor ,naturale®, care nu sunt eliberate intentionat in
atmosfera pelerinajului, intra si cele degajate de alimentele servite
pentru pomana mentionata ceva mai sus. Mirosul apetisant de sar-
male proaspete, fierbinti, constituie unul dintre markerii olfactivi cei
mai pregnanti ai ritualului, care revine periodic Tn amintirile celor
prezenti acolo, fiind asociat cu atmosfera de sarbatoare, solidaritate
si generozitate.

Dar cea mai importanta sursa de miros din pelerinaj este data de
actiunea ,oficiald“ de ardere a aromatelor (des encens - fr.) Tn preajma

10. Joshua CockaynE, Smelling God: Olfaction as Religious Experience, Routled-
ge, 2019.

11. Susan HARVEY, Scenting Salvation: Ancient Christianity and the Olfactory
Imagination, University of California Press, 2006.

12. Joel CanDEAU, ,L'anthropologie des odeurs. Un état des lieux, in: Bulletin
d’études orientales, 2016 (54), pp. 43-61.
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baldachinelor care contin moastele sfintilor care fac obiectul evlaviei
populare sau de-a lungul randului de asteptare, compus din pelerini.
Intensitatea maxima a mirosului este chiar langa racla sfintilor, unde
se ard si cele mai mari cantitdti de substante aromate (tamie), zi si
noapte, pe toata durata pelerinajului. Urmele olfactive ale pelerinaju-
lui se prelungesc pana in zona in care se face comert cu obiecte religi-
oase, In care zeci de mici comercianti particulari propun spre vanzare
o mare varietate de timie, smirna si aromate asociate cultului ortodox.
Unele dintre aceste aromate sunt aduse din surse si destinatii exoti-
ce, au preturi destul de ridicate, dar Tsi gasesc mereu si cumparatorii
atrasi de ele. Rafturile si cutiile in care sunt expuse devin la randul lor
puternic odorifere, dand identitate si ,,corp olfactiv* spatiului din jur.
Odata achizitonate de catre doritori, aromatele transforma pelerinul
Intr-o sursa, un purtator de mirosuri parfumate, care duce mai depar-
te ,inefabilul“ si amprenta memoriala a locului.

Concluzie.
Pelerinajul in lumea contemporana

Pelerinajele derulate sub forma unul rand lung de asteptare in spa-
tiul urban contemporan constituie o dovada si un argument al faptului
ca abordarea pelerinajului prin prisma teoriilor dezvoltate de clasici
ai socio-antropologiei religiilor ca Arnold Van Gennep si Victor Tur-
ner pdstreaza In continuare veridicitatea si aria de aplicare In lumea
contemporang, din mai multe puncte de vedere, dintre care evidenti-
em urmatoarele:

Liminalitatea, sau sentimentul, starea de a fi Intre doua lumi, prin
ritualuri performate atat de societati, cat si de indivizi, pentru a aduce
o societate de la un stadiu la altul, sau de la o etapi a vietii la alta. In ca-
zul Romaniei, aparitia acestor pelerinaje a coincis cu iesirea completa
din faza ,tranzitiei“ post-comuniste si intrarea intr-o noua etapa de
dezvoltare economica si sociala. Pentru practicanti, ele, pelerinajele,
au marcat redescoperirea unui ritual si a unor forme de religiozitate
directe, atractive si atasante, interzise Tn perioada comunista. Limina-
litatea s-a dovedit a fi 0 componenta esentiala a experienfei umane si
religioase de dupa 1990, in constructia sociala a realitatii.
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Asa cum am incercat sa evidentiez si in corpul articolului, pelerinii
dau dovada de o mare capacitate de creativitate in timpul perioadei li-
minale de desfasurare a ritualului propriu zis: muzica, hrana, folosirea
si arderea substantelor frumos mirositoare (aromate). Toate dau sens
si unitate spirituala unui eveniment eminamente popular. Toate aces-
tea ajuta la constructia propriu-zisa, geografica, a spatiului pelerin in
interiorul spatiului orasului. Mai tarziu, dupa ce pelerinajul s-a termi-
nat si urmeaza cea de re-agregare la viata obisnuita, cotidiana, cei care
au trecut prin ritual se reintorc in comunitatea de bastina ca , initiated
members* sau ,hagii‘, cum se spunea altadata. Aduc cu ei obiecte ma-
teriale, tangibile ale initierii (cum ar fi iconite, rozarii, tamiie) dar si
amintiri imateriale, memoria pelerinajului, prin care iradiaza puterea
ritualului si permite continuarea acestuia pe viitor.

Biserica Ortodoxa recunoaste si promoveaza pelerinajul ca un ri-
tual important, esential, al omului contemporan, dar mass-media si
retelele sociale promoveaza in schimb , exotismul“ acestuia, diferenta
pe care o creeaza in societate. Este vorba de un semn de secularizare,
in sensul ca societatea laica nu mai este capabila sa inteleaga sensul
profund al sarbatorii?

A fi ,diferit” din punct de vedere ritual in lumea contemporana
inseamna a fi creativ si curajos®®. Creativitatea pelerinilor in forma-
rea si delimitarea spatiului pelerinajului a fost stimulatda pana acum
de lipsa de reguli clare, bine stabilite - a se vedea cazul distributiei
de hrana prezentat anterior. Rimane de vazut in ce masura stabilirea
de noi reguli igienice si restrictive In privinta alimentelor distribuite
in spatiul public, tendintele de supra-reglementare ale sosirii/plecarii
pelerinilor si a randului de asteptare, semne ale modernitatii ambian-
te, vor influenta pe viitor liminalitatea si sentimentul de communitas
al participantilor. Pelerinajul continua sa fie echivalentul libertatii de
a alege si al posibilului, al creativitatii umane, un mijloc pentru schim-
barea sociala si personala si al vindecarii de oboseala si stressul mari-
lor orase si, cel mai important, al salvarii prin credinta.

13. Edith TURNER, ,Liminality*, in: Lindsay JonEs (ed), Encyclopaedia of Religi-
on, Ed. Macmillan Reference, Ney York, vol. VIII, 2005, pp. 54-61.
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